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Vorwott. 


Mit” “Wehmut im Herzen ging ich daran, das Material meiner letzt- 

_ jahrigen Forschungen iiber die Religion der Baining-Stamme zu bearbeiten 
2 und der Offentlichkeit vorzulegen. Es war mir zumute, als miiBte ich einen 
ae Nekrolog verfassen. Eine Grabrede halten iiber einen guten Freund, dem man 
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im Leben aufrichtig verbunden war, ist eine Ehrensache, zumal wenn. der 
Verstorbene bei der Mitwelt lange verkannt war und erst in letzter Stunde 
seine wirklichen, echten Vorziige offenbarte. Das ist der Fall bei den Urein- 
wohnern New-Britains, den primitiven Baining. Zwar sind noch nicht alle 
tot und beerdigt, aber die-Verhaltnisse sind heute derart, daB die kiimmer- 
lichen Restbestande, die der unselige zweite Weltkrieg tbrig gelassen hat, 
unwiderruflich dem Aussterben geweiht sind. Selbst wenn alle verfiigbaren 
Mittel angewendet wiirden, um dem armen Volk zu helfen, waren sie doch 
nur Kampferspritzen, die das Erléschen nicht verhindern, sondern nur etwas 
in die Lange ziehen kénnten. Selbst fiir eine Bluttransfusion, fiir eine Zufuhr 
fremdstammigen Blutes, ist es zu spat. ; 

Schon vor dem Kriege ging es mit den Baining-Stammen rapid bergab. 


In der Nordwest-Gruppe der sogenannten Chachat waren die Gavit-Leute © 


bis auf eine Handvoll Menschen zusammengeschmolzen, desgleichen die Vuna- 
lama-Bevoélkerung, die ehemals das starkste Kontingent am Weberhafen dar- 
stellte. Die Baining von Kamanacham hatten resigniert mit dem Leben ab- 
geschlossen, und die paar Uberlebenden waren zu ihren Nachbarn nach 
St. Paul verpflanzt worden, die selbst keine Zukunft mehr hatten. Ahnlich 
lagen die Verhaltnisse in der Zentral-Gruppe: Die Uramot-, Kairak- und 
Vir-Stamme waren stark aufgerieben, und die Assimbali weiter im Siiden 
bewohnten noch ganze vier Dorfschaften. Die Siidost-Gruppe der Mali mit 


etwa 2000 Seelen besaB noch die besten Aussichten. Alles in allem zahlte ~ | 


man vor 1940 im Baining-Gebiet noch etwa 8-9000 Eingeborene, in einem 
Land doppelt so groB8 wie das friihere Herzogtum Anhalt. Heute ist das 
Innere der Gazelle-Halbinsel sozusagen leer, der Vorkriegsstatus ist auf die 
Halfte reduziert. Das geht auf das Konto der japanischen Invasionsarmee, 
die durch Frondienst, MiBhandlung, Hunger und Mord das Volk vollends zu- 
egrunde gerichtet hat. Im Gebiet der Mali hat man ganze Siedlungen vor die 
Maschinengewehre gestellt und unbarmherzig niedergeknallt, ein Verbrechen, 
das noch keine Siihne gefunden hat. Was trotz der Katastrophe noch am 
Leben blieb, hat in denkbar traurigster Verfassung an den Uferplatzen Mrei, 
Marunga und Vunamarita eine Zuflucht gesucht. 1927 haben wir den letzten 
Vertreter des Butam-Stammes beerdigt !, der Tag ist nicht allzu fern, an dem 
sich das Grab auch tiber dem letzten Baining-Mann schlieBen wird. 
Diesem ungliicklichen Siidseevolk schulden wir eine Ehrenrettung, eine 
Ehrenrettung in elfter Stunde, gerade noch bevor es zu spat ist. Es ist wahr, 
in der vélkerkundlichen Literatur nehmen die Baining eine Vorzugsstellung 
ein, weil man in ihnen ein primitives Volk mit papuanischer Sprache inmitten 
rein melanesischer Umgebung erkannt hatte. In religionswissenschaftlicher 
Hinsicht indessen muBten sie sich mit der Rolle eines Aschenbrédels be- 
scheiden. Alles, was man von ihrer ,,Religion“ wuBte, war : daB sie Animisten 
sind, Schlangendamonen fiirchten, die Wiederkehr ihrer verstorbenen Ahnen 
erwarten und Geistertanze mit grotesken Masken auffiihren. Selbst die bis- 
herige Missionsliteratur wei8 keine héheren Ideen und Ideale von diesem 


* Vgl. Bk. WEBER und To Iroto, Beim Urmenschen To Luak. Hiltrup 1924. 
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_ kulturell sehr tiefstehenden Volke zu berichten. Nirgendwo wird erwahnt, daB 
- die Baining auch nur eine blasse Ahnung von einem Héchsten Schdpferwesen 


haben kénnten : eine derartige Vermutung ware von vornherein mit unglau- 
_bigem Lacheln quittiert worden. 


E Ich schatze mich darum als Missionar wie als Forscher doppelt Pliicle- 


lich, daB es mir vergénnt war, gerade noch vor Torschlu8 den Weg zum 
_innersten Geheimnis dieses verkannten, sterbenden Urvolkes gefunden zu 
haben. Schon lange war ich zutiefst davon itberzeugt, daB in diesen von der 
Natur stiefmiitterlich behandelten Menschen eine schéne, gliubige Seele 


steckt: Und diese Zuversicht ist nicht eine bloBe Illusion gewesen : Der 


- Baining kennt und verehrt einen allmachtigen Schépfer, den er mamok, d. h. 
_,Vater“ nennt. 

Zur phonetischen Wiedergabe der Eingeborenen-Wéorter in diesem 
_Aufsatz sei noch kurz bemerkt: alle Buchstaben entsprechen im groSen 


und ganzen ihrem Lautwert in der deutschen Sprache. Als Ausnahmen 


-notiere ich : 


g ist gleich dem deutschen g im Anlaut, wie in ,,Geld“ ; etwas harter als in ,,legen“. 

ch wird hinten in der Kehle gesprochen, nicht wie deutsches ,,doch“, sondern mehr 
- gehaucht wie bei gh. 

n ist das ng in engl. ,,sing“. 

ae, oe: sind zweivokalig, wenn nichts anderes vermerkt ist. Die Baining-Sprache hat 

fr aber auch die richtigen Umlaute d, 6 (z. B. mamék), die hier immer als solche 
- angegeben sind. 


Bevor wir das Thema in Ane nehmen, wird es zweckmaBig sein, 
Brierst ein paar ethnographische Notizen vorauszuschicken. Ich kann mich 


- kurz fassen, denn die ausfiihrliche und meisterhafte Beschreibung, die 
-P. RascHer, M.S.C. von der Kultur der Nordwest-Gruppe gegeben hat ?, 


ist in den Fachkreisen geniigend bekannt und trifft im groBen und ganzen 


auch auf die Verhdltnisse bei den iibrigen, erst neuerdings mehr bekannt 


gewordenen Baining-Stammen zu. Doch liegen eine Reihe nicht zu iiber- 


-sehender Differenzen vor, die um so markanter werden, je naher sie dem 
- Gebiet des Religidsen kommen. 


I. Ethnographische Skizze. 
1. Heimat der Baining-Stamme. 


Alle, die sich eingehender mit dem Studium der Baining-Kultur befaBt 
haben, sind sich darin einig, daB diese Eingeborenen das Urelement der 
Beviélkerung Neubritanniens darstellen. Mit Ausnahme des nordéstlichen 
Kiistensaumes, den die eingewanderten melanesischen Qunantuna besetzt 
halten, bewohnen die Baining die ganze Gazelle-Halbinsel bis zum Isthmus 


2 Ae Pecos Baining, Land und Leute. Munster 1909. Das Buch enthalt die 


Berichte des ermordeten Missionars, die in den fritheren Jahrgangen der Hiltruper 


,,Monatshefte“ erschienen. sind. 
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zwischen der Open Bay und der Wide Bay 3. Obwohl typische Bergbewohner, 
die ,,das Seewasser nicht riechen k6dnnen“, hatten sie der Sage nach in 
friihester Zeit auch auf den vorgelagerten Inseln Vurar und Vuatam FuB 
gefaBt und fuhren auf Bambusflé8en vom Weberhafen durch die heutige 
Taulil-Ebene, die damals noch ein Meeresarm war, zur Stidostkiiste der Halb- 
insel. Landhebungen auf vulkanischer Grundlage schlossen endlich den Kanal, 
und von den genannten Inseln wurden die Baining vertrieben durch aus dem 


* Die Frage, ob das weitere Innere der Insel New-Britain (also iiber den Isthmus 
hinaus) von Baining-Stammen bewohnt ist, ist vorderhand fiir uns von wenig Bedeu- 
tung, weil uber diese Eingeborenen noch zu wenig gesichertes Material vorliegt. Ver- 
einzelte Durchquerungen des Hauptteiles der Insel haben noch kein geniigend klares 
Urteil aufkommen lassen. Nach den ungenauen Angaben der Kiistenbevélkerung ist 
das weite Binnenland besiedelt von Stammen mit vollkommen oder teilweise papua- 
nischer Sprache : Kol (Mobek und Ituri), Boroborogo (Sisuni, Ubai, Kukuta), E Robo- 


robo, Bau, Logologo oder Bebel (mit vier Untergruppen), Maseqi, Aria, Qoqor, 
Ovenge, Sahe. 


Pye ah ot 


= ae Epamcni6 Reet earen Panlanesteer Abkunft, vor deren Uber- 
 legenheit die Ufer-Baining sich in die schiitzenden Bergketten des Hinter- 
4 landes zuriickzogen i 
____-_Erst um die Wende des letzten Jahrhunderts sind diese Bergvélker ins 
_ Lichtfeld der Forschung getreten. Thr erster Missionar, P. RASCHER, teilte sie 
Be Seneraphisch und kulturell in zwei Hauptgruppen auf: die im Nordwesten 
_ wohnenden Chachat und die Rura im Siidosten. Seitdem in der Folgezeit 
a Zz das wilde Inland durch missionarische Expeditionen und Stationsgriindungen 
_ besser bekannt geworden ist, kann diese grobe Aufteilung nicht mehr zu 
; Recht bestehen bleiben. So unterscheiden wir denn heute vier gesonderte 
q Ree jede mit mehreren Unterabteilungen : 


_ ~~ 4. die Nordwest-Baining (Chachat), seBhaft zwischen den beiden Grenz- 


> 


 fliissen Toriu und Karavat. Sie umfassen wieder vier Untergruppen : Vuna- 
—lama-, Randulit-, Krau- und Qavit-Baining, die sich zum Teil wieder in 

g einzelne Gaue, benannt nach ihren Hauptniederlassungen, sondern. 

g 2. die Zentral-Baining, bestehend aus den Zweigen Uramot (oder auch 


¥ nach ihrem Hauptsitz Mararap genannt), Kairak und Vir. Obwohl sprach- 
lich einigermaBen voneinander verschieden, bilden sie doch eine kulturelle | 


_ Einheit. Durch die von New-Ireland kommenden Butam und Taulil, die 
durch das Varonqoi-Flu8tal vordrangen, sind die Kairak in das groBe Knie 
q eben dieses Flusses gedriickt und die Vir bis an die in den Weberhafen 
—— amiindenden Fliisse Vudal und Karavat vorgeschoben worden. 
_—s«&83, die. Siidost-Baining oder Mali, ansassig im Quellgebiet des Varonqoi 
bis hinab zum Ufer der Wide Bay. Sie stellen den gré8ten zusammen- 
a hangenden Stamm dar und scheiden sich geographisch in Raunda (Busch- 
_ bewohner) und Mbilta (Uferleute). | 
a. 4, die Siid-Baining oder Assimbali an den Ufern des Mevlou-Flusses. 
- Sie sind zur Zeit noch recht wenig erforscht, haben aber scheinbar vieles 
gemein mit der vorstehenden Stammesgruppe. Wie weit sie iiber den Isthmus 
nach Siiden hinaus reichen, ist unbestimmt. Wahrscheinlich bilden die kriege- 
rischen Makolkol, die in den letzten Jahrzehnten viel von sich reden machten, 
einen Abzweig dieses Stidstammes. 


2. Name und Sprache. 


Der Name ,,Baining“ ist ein Qunantuna-Wort und als solches an erster 

Stelle eine geographische Bezeichnung. In der Nordkiistensprache bedeutet 

— das Verbum ba, bzw. bai, soviel wie: ,,landeinwarts gehen", ,,in den Busch 
hinein gehen“ ; mig oder (verdoppelt) mignig hat den Sinn von: ,,verlassene, 

7 wilde, pieminiiecte Gegend“. Der topographische Terminus wurde sekundar 
dann gebraucht zur Benennung der ,,wilden, unkultivierten“ Menschen, mit 
denen die _,,fortgeschrittenen“ Qunantuna auf ihren Raub- und Mordziigen 
zusammentrafen. Auf ihren Muschelgeldfahrten nach Nakanai trafen die 


licher Mitteilung des P. BRENNINKMEYER von KKamanacham. 
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Qunantuna, besonders in der Gegend von E Vatu, mit den Siid-Baining ZU- 
sammen, die von den Nakanai-Stimmen E Paleavu genannt wurden, eine 
Bezeichnung, die als Paliava (,,Sklaven“) auch ins Vokabular der Ounantuna 
Eingang fand. Von den an der Wide Bay ansassigen papuanischen Sulka 
werden die Baining O qhaktai (,,Feinde“) geheiBen. 

Das Baining-Idiom gehért in die Gruppe der sogenannten Papua- 
Sprachen, denen das Merkmal alter Urspriinglichkeit anhaftet, und steht voll- 
kommen isoliert in einem Gebiet da, das rings von melanesischen Sprachen 
umschlossen ist. Im Vergleich zu diesen entwickelten, vereinfachten und unter 
sich zusammenhangenden melanesischen Sprachen weist die der Baining eine 
bemerkenswerte Kompliziertheit der Begriffe und eine schwer zu erfassende 
Syntax auf, die fiir ein hohes: Alter sprechen °. Uber die Linguistik des Vir- 
Stammes zum Beispiel auBerte sich P. RAscHER: ,,[hre Sprache ist hart und 
rauh und unterscheidet sich von der der NW-Gruppe durch Flexion der 
Substantive in den Numeri, in Substantiven mit Suffixen bis zu 6 Aban- 
derungen von der Grundform usw. ® Danach darf es auch nicht wunder- 
nehmen, daB es bis heute noch nicht gelungen ist, die Struktur der Baining- 
Sprachen bis ins einzelne zu durchschauen’. AuBerdem finden sich noch 
Restbestande einer dunklen, unverstandlichen Sakralsprache vor, und zwar 
in Zauberformeln und Tanztexten, die durchaus allen grammatischen Regeln 
der heutigen Baining-Sprache zuwiderlaufen. 'Zudem enthalten sie noch eine 
Anzahl von Wortern, deren Sinn heute niemand mehr kennt, noch zu erklaren 
weiB §. Wahrend die Mitglieder der Zentral- und SO-Stémme sich unter- 
einander sprachlich noch verstandigen kénnen, ist dies vollends ausgeschlossen 
im Verkehr mit Angehdrigen der Chachat-Gruppe. 


3. AuBere Erscheinung. 


Von Statur sind die Baining kurz und gedrungen, wie es fiir Berg- 
bewohner typisch ist. Die NW-Eingeborenen scheinen im allgemeinen etwas 
kleiner zu sein als die SO-Leute. Auffallend ist die Zahl pygmoider Individuen, 
die man allenthalben antrifft, eine Tatsache, die bereits P. Scumipt erwahnt °. 
Durchgehends besteht Brachykephalie, die der Baining selbst als Unter- 


° Vgl. dazu: P. Rascuer, Grundregeln der Baining-Sprache. Berlin 1904. 
Ferner: W. Foy, Tanzobjekte vom Bismarck-Archipel, Nissan und Buka (Publicationen 
aus d. kénigl. Ethnogr. Museum zu Dresden. XIII). Dresden 1900. S. 6, und die dort 
angegebene Literatur. 

® Hiltruper Monatshefte (Abkirzung : HM), 1904, S. 155-161. 

’ P. HusKes, Pioniere der Siidsee, Hiltrup 1932, S. 189. 

8 HM, wie Anm. 6, 1906, S. 255. Doch braucht man in dieser Sakralsprache nicht 
notwendigerweise die ,,Reste einer verloren gegangenen Kultur“ zu sehen. Auch bei 
den Qunantuna sind die Zauberformeln und Texte der Zererfronialtanze voll von 
Ungereimtheiten und Regelwidrigkeiten : Poeten sind nicht an die Grammatik gebunden, 
und um Nichteingeweihte zu tauschen, verdandern sie die Texte durch Ersatzworter, 
Wortverdrehungen oder -elimination. Das ist der Fall bei altuberkommenen Weisen, 
wie auch bei modernen Produkten. 

* Anthropos 1914, S. 1020. Meine eigenen Messungen, die ich 1930 an Zentral- 
Bainingern vornahm, sind leider, wie so vieles andere, im Krieg verloren gegangen. 
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scheidungsmerkmal zwischen sich und dem melanesischen Qunantuna erkennt 
und zu bewerten wei 1°. Brust und Riicken sind bei den Baining-Mannern 
dicht behaart, viele tragen stattliche Vollbarte. Bemerkenswert ist das Fehlen 
jeglicher K6rperdeformation, einzig die Qavit machen darin eine Ausnahme, 
indem sie Nasenseptum und Ohrlappchen durchbohren, um Schweine- oder 
Kanguruzahnschmuck darin zu tragen ™, 

Bei den NW-Stammen gingen die Manner friiher vollkommen nackt wie 
bei den Qunantuna, von denen sie diesen Brauch wahrscheinlich tibernommen 
hatten. Die Frauen tragen an mehrfach geflochtenen Lendenschniiren (aus 
Bast junger uvuna-Baume gedreht) vorn einen Gras- oder Farnbiischel und 
hinten einen Schurz von zersplissenen Blaéttern. Doch scheinen auch sie 


fruher viel nackt gegangen zu sein’. Beim Stamm der Qavit haben die 


Frauen statt der Lendenschniire rotgefarbte Rotangstreifen und statt des 
ruckwartigen Blattschurzes ein Sitzkissen aus Grdsern 2°, 

Alle tibrigen Baining-Stamme gingen indessen von jeher bekleidet und 
wurden deswegen von den nackten Chachat a takpemta (,,Bekleidete“) genannt. 
Die Manner bedecken sich mit einer am Rotanggurt (a eskz) befestigten 
Schamhiille (a baulini) aus Baststoff, oft mit schénen Zeichnungen versehen. 
Die Frauen tragen vorn am Gurt (a eski) eine Schamverhiillung (a chamlatkt) 
aus Blattern, die zwischen den Schenkeln durchgezogen und hinten am Gurt 
befestigt sind, sodaB die zersplissenen Enden wie ein Grasschwanz (a niskt) 
tiber das Gesa8 herabhangen. Kleinkinder haben alle wenigstens schon einen 


~diinnen Giirtel 14. 


Wahrend die Chachat-Frauen die Tragbander ihrer groBen Netztaschen 
tiber die Stirn legen, sodaB faktisch der Kopf die ganze Last zu tragen hat 
(wie es auch bei den Qunantuna iiblich ist), hat man im ganzen ibrigen 
Baining-Gebiet die urspriingliche Art und Weise beibehalten, die Lasten 
mittels des Tragbandes oberhalb der Brust zu tragen, was gesiinder und 
zweckmaBiger ist. Ubrigens sind gerade die Siid-Stamme wirkliche Meister 
im Korb- und Taschenflechten, eine Kunstfertigkeit, die ihnen bei den Qunan- 
tuna den Ehrennamen a matanagit (,,Netzflechter“) eingetragen hat ”. 


4. Lebensweise. 


Die Baining sind nomadisierende Ackerbauer, die sich nur in ihren 
Bergen heimisch fiihlen und fest davon iiberzeugt sind, daB der ,,Geruch der 
See“ sie krank mache. Feste Dérfer, dauernde Siedlungen kennt man kaum. 


10 Die Chachat nennen die Qunantuna zum Spott: tabaula (,, Spitzk6pfe“), wie 
auch : Jabani (,,Sabelbeine“). Aber keine Regel ohne Ausnahme! P. O. MEYER sandte 
an Prof. LuscHan den Schiadel eines Bainingsklaven von Vuatam mit ausgesprochener 
Dolichokephalie (briefliche Mitteilung). 

11 HM 1896, S. 150, und 1899, S. 266. (Wahrscheinlich von Nakanai tber- 
nommen.) 
12° HM 1899, S. 266, und 1900, S. 250. 
13 HM 1906, S. 253. 
14 Nach P. A. MAyrRHOFER (briefliche Mitteilung). 
15 Foy, wie Anm. 5, S. 9f.; ferner: HM 1904, S. 159. 
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Zwecks besserer Bodenbearbeitung vereinigen sich gewohnlich jeweils mehrere 
Familien und wohnen beisammen in einer Hiitte. Ist nach 3-4 Jahren das 
Areal um den Wohnplatz herum bebaut und abgeerntet, so bewegt man sich 
ein Stiick weiter und legt eine neue Rodung an, ohne jedoch dadurch zu ziel- 
losen Vagabunden zu werden, die die Pflichten der Stammesverbundenheit 
beiseite schieben. Mehrere solcher Einzelsiedlungen, bestehend aus ein paar 
Familien, bleiben untereinander in Kontakt und bilden eine lose Dorfschaft 1°. 

Die urspriingliche Hausform der Baining ist ein vollkommener Rundbau 
mit einem Mittelpfosten oder ein langliches Oval mit zwei Tragpfeilern. Die 
Chachat (und die benachbarten Vir) haben zum Teil das Rechteckhaus tiber- 
nommen, wahrscheinlich von der Kiistenbevélkerung. Doch sah ich auch bei 
den Uramot winzige Hiitten in Rechteckform, gebaut aus roh aufeinander 
geschichteten Kniitteln, mit schrag abfallendem, flachem Dach. Diese sarg- 
ahnlichen Bauten waren fiir Einzelpersonen berechnet. Das Blatter- oder 
Grasdach der Rundhauser reicht fast bis zum Erdboden, sodaB8 man nur tief- 
gebiickt den Eingang finden kann, der zudem noch gegen Schweine durch 
einen Kniittelwall verbarrikadiert ist ?’. 

Die Nahrung dieser primitiven Bergbewohner besteht in der Hauptsache 
nur aus Taro und Wild. Kokospalmen, Betelpalmen und Brotfruchtbaume 
sind Dinge, die der Baining kaum erst kennen gelernt hat. Im Dorfe Eleng 
der Virleute fand P. RAscHER um die Jahrhundertwende noch keine einzige 
Kokospalme vor #8. Und etwa erst vor 20 Jahren haben die Uramot beim 
Dorf Kataue eine Reihe von Kokospalmen vom Taulil-Stamm in ,,Pacht* 
iibernommen. Statt der Betelnu8 kauten die Binnenland-Baining die Rinde 
einer Sandelholzart, die sie an den Ufern des Toriu und Morcha fanden ; 
Kalk dazu erhandelte man von der Ostkiiste am St. Georgskanal oder von 
der Miindung des Toriuflusses an der gegeniiber liegenden Seite ¥. 

Kanibalismus war nur bei den NW-Baining bekannt geworden, weil sie 
gezwungen waren, bei den Qunantuna an der Kiiste in die Schule zu gehen. 
Der Lehrer totete und fraB seine Schiiler, was blieb den Schiilern anderes 
lbrig, als ihren Lehrer zu fressen, wenn sie ihn in einem unbewachten Augen- 
blick tberwaltigen konnten! Leider fanden sie bald Geschmack an dieser 
Kost und dehnten ihren Appetit auch auf ihresgleichen aus. Aber alle andern 
Baining-Stamme haben sich voll Abscheu von diesem Brauch frei gehalten 2°. 
Typisch fiir alle Baining ist das Kochen der Nahrung in Zylindern von Baum- 
rinde (a luski), neben dem sonst in der ganzen Siidsee iiblichen Verfahren 
mit heiBen Steinen in einer Erdmulde (Erdofen) #4 


16 HM 1900, S. 250, und 1904, S. 159. 
7 P. Laurer, Eine Expedition zum Stamm der Sarees HM 1931 ;. ferner : 
P. Laurer, Unter Palmen und Kanaken (als Manuskript gedruckt). Giisten-Anhalt (o.. Js). 
18 HM 1904, S. 159. 
19 HM 1904, S. 342. 
20 HM 1904, S. 346. 
1 HM 1896, S, 151, und 1899, S, 279. 
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5. Kulturelle Beziehungen. 


Wahrend die Baining-Stimme normalerweise unter sich in Frieden 
lebten, hatten sie zwei Seiten ihres Landes gegen fremdsprachige Angreifer 
zu verteidigen. Von geringerer Bedeutung waren ihre Kampfe und Schlage- 
reien mit den seefahrenden Sulka, die ihre Vorposten bis in den nérdlichen 
Zipfel der Wide Bay vorgeschoben hatten. Den vereinten Kraften der Assim- 
bali und Mali gelang es, hier die Siidfront des Baining-Landes intakt zu er- 
halten. Anders im Norden und Nordosten. Wie bereits erwahnt wurde, 
besetzten von Westen kommende Einwanderer (der Friihzug der heutigen 
Qunantuna) die Uferstriche beiderseits des Weberhafens und trieben die Ur- 
einwohner weit in die Berge zuriick. Die Hauptleidtragenden dieser Inva- 
sionspolitik waren die Chachat-Stamme, die in der Folge mehr und mehr an 
Selbstandigkeit verloren und den fremden Eroberern tributpflichtig wurden. 
Die Qunantuna verstanden es meisterhaft, einen Baining-Stamm gegen den 
andern auszuspielen ; mit dem einen hielten sie Freundschaft und gewannen 
ihn als Bundesgenossen zur Ausrottung des andern. Jene, die sie von sich 
abhangig machten, nannten sie a tatokom (,,Tributpflichtige“), die iibrigen 
galten als a virua (,,Schlachtopfer“) oder a faliava (,,Sklaven‘). Natiirlich 
mute eine derartig ungleiche Behandlung Uneinigkeit und gegenseitigen HaB 
unter den Baining-Stammen selbst hervorrufen. Die nachgiebigen Ufer- 
Baining machten sich die freiheitsliebenden Bewcohner des Inlandes zu swwvit 
(,,Feinden“) und hatten viel unter deren Uberfallen zu leiden. 

Unterdessen hatten die vom Siiden Neuirlands kommenden Butam und 
Taulil die Varonqoi-Miindung besetzt und schoben sich in nordwestlicher 
Richtung gegen das Inland vor, die Kairak zur Seite driickend, die Vir vor 


sich her treibend bis fast an den Weber-Hafen. Die Eindringlinge hatten 


indessen eine denkbar schlechte strategische Position. Sie waren eingekeilt 
zwischen die offensiven Qunantuna einerseits und die defensiven Zentral- 
Baining andererseits. Dem Zweifrontenkrieg waren sie nicht gewachsen ; die 
Butam wurden vollends ausgerottet, die Taulil bis auf ein paar Hunderte 
ddezimiert. Das hatte aber wieder einen andern Nachteil fiir die Zentral- 
stamme der Baining im Gefolge. Die nordéstlichen Qunantuna, denen das 
Menschenfleisch ausging, je mehr die Butam und Taulil von der Bildflache 
verschwanden, griffen nun auch hier, wie an der Nordkiiste, auf Baining selbst 
iiber und machten Sklaven und Leichen. Aber sie fanden im Zentralgebiet 
unter den Bergbewohnern keine Verrater und unterwiirfigen Freunde, noch 
gelang es ihnen, diese Menschen irgendwie kulturell zu beeinflussen. Und wenn 
sich noch irgendwo die echte Baining-Kultur erhalten hat, dann ist es hier 
im mittleren Teile der Gazelle-Halbinsel, nicht aber in den nordwestlichen 
Randgebieten. 

Bei den Uramot, Kairak und Mali hat der Bruderzwist noch keinen Ein- 
gang gefunden, wie es bei den Chachat der Fall ist. Von Natur aus ist der 
Baining friedliebend, ruhig und in sich gekehrt, gegen Fremde verschlossen. 
Seit die Hand der WeiBen Ruhe und Ordnung im Lande garantiert, haben 
die Baining selbst ihren Erbfeinden verziehen, heute bringen sie den Qunan- 
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tuna ihre Taro zum Verkauf und pachten Kokospalmen von den Taulil, ob- 
wohl deren Land urspriinglich ihnen gehorte. Uramot, Kairak, Mali und 
Assimbali leben untereinander in Eintracht und haben selbst gemeinsame 
Heiligtiimer, zu denen sie wallfahrten. Ihr Abzweig, die an den Fliissen Vudal 
und Karavat wohnenden Vir-Leute, hatten schon frith die Sprache ihrer west- 
lichen Nachbarn (Chachat) erlernt, um mit ihnen in Freundschaft leben zu 
kénnen 22. Sie sind sich aber noch heute bewuBt, daB ihre eigentliche Heimat 
bei den Uramot und Kairak weit im Siiden liegt. Auch an der Wide Bay 
herrscht Frieden, der Missionar bei den Sulka (in Karlai) ist zugleich der Vater 
der Siid-Baining, wie denn auch die Mali und Kairak in der rezenten Sulka- 
Siedlung an der Varonqoi-Miindung eine gute Aufnmahme gefunden haben. 


II. Die bisherige Erforschung der Baining-Religion. 


So ziemlich alles, was bis zum heutigen Tage tiber ,,Baining™ geschrieben 
und verdffentlicht worden ist, beschrankt sich fast nur auf das Gebiet der 
NW-Gruppe. Die klassischen Schilderungen des ersten Baining-Apostels, 
P. RAscHER, der vor mehr als 50 Jahren die Missionsarbeit unter den Chachat 
begann und 1904 ermordet wurde, sind bis heute uniibertroffen **. Man darf 
ruhig behaupten, daB alle spateren Autoren, die sich mit der Beschreibung 
der Baining-Kultur befaBt haben, P. RaAscHER’s Forschungsergebnisse als 
Basis benutzt, aber nichts wesentlich Neues beigesteuert haben **. 

Vom Standpunkt der Religionsforschung aus gesehen ist es zu bedauern, 
daB die Missionierung zuerst im Nordwesten Bainings einsetzte und fiir Jahr- 
zehnte auf dieses Gebiet begrenzt blieb. Denn, wie bereits mehrmals erwahnt 
wurde, die Stamme der Chachat waren zu lange den deteriorierenden Ein- 
fliissen der melanesischen Kiistenbevolkerung ausgesetzt gewesen, um noch 
ihre eigenen Kulturgiiter unversehrt der Nachwelt zu erhalten #°. Die Schadi- 
gung oder Vernichtung des Eigenlebens eines primitiven Volkes greift immer 
zuerst seine religidsen Grundlagen an, auf denen die gesamte Kultur dieses 
Volkes fuBt. So ist es denn auch nicht weiter zu verwundern, daB P. RASCHER. 
trotz griindlicher Forschungsmethode innerhalb seines Arbeitsfeldes keine An- 
zeichen eines eingeborenen Gottesglaubens entdecken konnte. Und tatsich- 
lich hat es sich in der Folgezeit herausgestellt, daB die NW-Baining, abgesehen 
von geringen Resten und zusammenhanglosen Bruchstiicken, soviel wie nichts 


aE LOO oon 1o0: 
*8 Fr. LINNEWEBER, P. MatrHarus’ Rascner, der Forscher in Baining, In: 
Gottesreich (Oeventrop) VI, 1929, S. 50-55. 

*4 Man vergleiche: Foy, wie Anm. 5; R. PARKINSON, 30 Jahre in der Siidsee, 
Stuttgart 1907 ; Fr. BurcEr, Die Kiisten- und Bergvoélker der Gazelle-Halbinsel, Stutt- 
gart 1913; u.a.m. Zu dem Buch von Parkinson vgl. auch die Besprechung durch 
KX. SAPPER (Geographische Zeitschr. XIV, 1908, S. 714). 

*° P. BRENNINKMEYER (15 Jahre beim Bergvolke der Baininger, Hiltrup 1928) 
berichtet : Die Baining, gemeint sind die Chachat, seien kein einheitliches Volk mehr. 
Miundlich teilte mir derselbe mit (1945), daB praktisch keine soziale Aufteilung mehr 
bestande ; nur wenige Alte seiner Kamanacham-Leute konnten sich noch dunkel an 
eine ehemalige Clan-Einteilung und an fast vergessene Namen der Totems erinnern. 
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von jenem hohen, urspriinglichen Gottesglauben bewahrt haben, wie wir ihn 
bei den Uramot und Mali kennen lernen werden. Aber tragisch bleibt die 
Tatsache trotzdem, da8 man bis heute fiir ganz Baining verallgemeinerte, 
was nur fur den nordwestlichen Teil zutrifft, ndmlich: das Fehlen einer 
Gottesidee. Man nahm (natiirlich zu unrecht) allgemein an, gestiitzt auf die 
Autoritat P. RascHer’s und anderer im Gebiet der Chachat wirkender Missio- 
nare, daB bei allen Baining-Stammen als solchen fiir die Annahme eines 
bestehenden Gottesglaubens absolut der Boden fehle. Die Siid- und Siidost- 
stimme, mit denen P. RAsScHER nur voriibergehend in Berithrung gekommen 
war, jedenfalls zu kurz, um bei ihnen religionswissenschaftliche Forschungen 
anzustellen, blieben aus diesem Grunde bis in die jiingste Zeit unkontrolliert. 

In den zwanziger Jahren nahm P. ScHarmacH, M.S.C., der jetzige 
Missionsobere, von Mope-Rara aus die Verbindung auf mit den Mali und 
Kairak, die gelegentlich zur Varonqoi-Miindung herab kamen ; spater missio- 
nierte er auch die siidlichen Mali bei Marunga an der Wide Bay von der 
Station Karlai aus. Im Oktober 1930 nahm ich in Gesellschaft der PP. Fut- 
SCHER und CULHANE an einer ersten Expedition ins Zentralgebiet der Mararap- 
Uramot teil. Dieser erstmalige Besuch fiihrte zur Ankniipfung freundschaft- 
licher Beziehungen, aber natiirlich noch zu keinerlei Entdeckung auf religions- 
geschichtlichem Gebiete 7°. Wohl traf ich in den folgenden Jahren in Taulil 
mehrmals wieder mit den neuen Freunden aus Matlap zusammen und erhielt 
durch KAmEs und Barap, zwei Baining-Jungmanner, schon damals wertvolle 
Aufschliisse tiber die Nachttanze der Zentral-Baining, die damit ihre eindrucks- 
vollen Jugendweihen vollziehen. Auf jeden Fall hatten wir die Genugtuung 
zu sehen, daB unsere Expeditionsberichte mitbestimmend waren fiir die Griin- 
dung einer Missionsstation in Laminqi, die um die Mitte der dreiBiger Jahre 
stattfand. Der erste standige Missionar fiir die Uramot-Mali-Stamme war 
P. Atrons MAvrHOFER, M.S. C., mit dem ich bis kurz vor seinem tragischen 
Tode daselbst im Jahre 1941 in brieflichem und miindlichem Verkehr stand. 
Ihm verdanke ich viele Aufschliisse und Anregungen ”’. 

- Jede Frucht braucht ihre Zeit zum Werden und zum Reifen. Auch die 
in den nachstehenden Seiten niedergelegte Entdeckung der innersten Seele 
des Baining-Volkes hat einen langen und miihsamen Weg hinter sich. Wie 
es dazu kam ? Im Jahre 1928 besprach ich mich zum ersten Mal mit P. BREN- 
NINKMEYER, der nach 45jahriger Tatigkeit unter den Chachat in Kamanacham 
seinen Heimaturlaub antrat, iiber die religidsen Anschauungen und Brauche 


26 Kin Reisebericht von mir erschien in HM 1931. Die Expedition ging von 
Vunadidir aus iiber Taulil. Nach Durchquerung der Schluchten Manutora und Tabonok 
trafen wir die ersten Uramot in der Siedlung Kataue. Hinter Kataue hatten wir die 
Fliisse Rauvon, Marainim, Voibali, Halmetka, Kalai, Iluki zu iberschreiten, alles Neben- 
fliisse des groBen Varonqoi, ehe wir zu unserm Ziel, dem Dorf Matlap kamen. Auf 
demselben Wege kehrten wir zurick. 

2? Leider ist auch dem P. Mayruorer das Wissen um den Kern der Baining- 
Religion vorenthalten geblieben wegen seines frihzeitigen Todes wahrend der japanischen 
Invasion. Und doch war er der AnlaS8 dazu, da8 der Schleier geliiftet wurde. Kurz 
vor Kriegsausbruch hatte er namlich zwei junge Burschen zur Schule nach Vunapope 
geschickt, denen ich das Hauptmaterial zu diesem Artikel verdanke. 
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seiner Eingeborenen. Unter anderm teilte er mir den Inhalt einer Mythe mit, 
in der nur ganz kurz der Name einer sagenhaften Persdnlichkeit erwahnt war, 
naimlich : Cha-mu-mai-chi. Der Name bedeutet wortlich : ,,.Der-gemacht-hat- 
alles“. Das Suffix -chi macht den kurzen Aussagesatz zu einem Titel, einem 
Personennamen, und zwar, was auf den ersten Blick sonderbar erscheint, zu 
einem weiblichen. P. BRENNINKMEYER, der diese Mythe ganz zufallig erst 
kurz vor seinem Weggang von Kamanacham vernommen hatte, war der 
Meinung, daB dieses ratselhafte Chamumaichi- Wesen es sei, was in einer 
phantastischen Kopfmaske mit vorstehenden Augen, groBen Ohren und 
offenem Rachen zur Darstellung gebracht wird als das Wesen, das »alles 


' sieht, hért und verschlingt“ 28. Weitere Aufschliisse konnte er mir nicht geben. 


Da ich in der ganzen vorliegenden Baining-Literatur keine Parallele zu 
diesem alleinstehenden Bericht ‘fand, wandte ich mich an P. DARGAS, seinen 
Nachfolger in Kamanacham, mit der Bitte, noch einmal selbstandig nachzu- 
kontrollieren. Das geschah, und im Februar 1931 schrieb mir P. DARGAs, 
daB8 ihm ein Greis namens Murpit (noch Heide) folgenden Bescheid gegeben 
habe : ,,Dort fern auf jenem Berge lebte ich als Kind, dort wurde uns gesagt, 
da8 ein Vater uns Baining alle erschaffen und gut erschaffen habe ; und jeder, 
der stiehlt, mu8 brennen.“ Und etwas spater, im Juni desselben Jahres, 
teilte er mir mit : ,,.Durch Zufall bin ich auf die Quelle des P. BRENNINKMEYER 
gestoBen. Dieser stiitzt sich auf eine Sage, erzahlt von einem gewissen RAQA 
(1926 etwa 50 Jahre alt), der jetzt leider schon tot ist. Der Inhalt ist kurz 
dieser : Chamumaichi schuf alles, was Atem hat, was lebt. Szvini schuf das 
Meer bei den WeiBen und alle groBen Dinge, und Chaberqum schuf das Meer 
hier und alle kleinen Dinge.“ P. DARGAS war versucht, die Chamumaicht- 
Gestalt wegen des Personalsuffixes -chi weiblich aufzufassen und beschreibt 
sie nach dem obigen Zitat also: ,,Sie ist wie der Anfang, wie die lapki (weiBe 
Herrin aller Voégel).““ P. THE1L, M.S.C., in Lan hielt noch eine andere Er- 
kldrung fiir méglich : Chamu-meichi, d.h. ,,Der-(oder die)-gemacht-hat-das- 
weibliche-Geschlecht“(meichi). Die Angelegenheit wurde immer mysteridser 
und verworrener. Ist der von Murpir genannte Urvater der Baining iden- 
tisch mit der weiblich gedachten Cha-mu-mai-chi ? Oder handelt es sich um 
zwel ganz voneinander verschiedene Personen ? Das war der Kernpunkt 
des Problems. 

Alles Ratselraten fiihrte indessen zu keiner befriedigenden Lésung, und 
so lieB ich die Sache eine Zeitlang ruhen, bis ich mit den von P. MAYRHOFER 
geschickten beiden Jiinglingen MrERPEsAcHONG (Uramot) und SETAvo (Mali) 
(Tafel I, Abb. 1 und 2) bekannt wurde. Wahrend vier Kriegsjahren war ich 
ihr Lehrer, d.h. wahrend der ganzen Zeit der japanischen Invasion, die wir 
miteinander im Konzentrationslager zu verbringen hatten. Ihr Vertrauen 
erwarb ich bald, zumal sie sahen, wie ich mit Hochachtutig und Anteilnahme 
von ihrer Heimat und ihren Sitten sprach. Als ich sie eines Tages iiber die 
sozialen Verhaltnisse ihres Stammes befragte, lieB ich den Namen: Chamu- 


*® Vgl. das Titelbild in P. BRENNINKMEYER’s Buch: 15 Jahre beim Bergvolk der 


Baininger, Hiltrup 1928. In der Schrift selbst wird der Name Chamumaichi noch nicht 
genannt. 
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_—-maichi fallbri Unbedacht verbesserte mich SETAVO sogleich: ,,Du meinst 


, 
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_ Chamumacha ?“ Und Mrrprsacuonc bemerkte dazu: ,,Wir sagen beides: 


Chamumacha und Chamumaichi, aber das ist dasselbe.“ In meiner ersten 
Entdeckerfreude glaubte ich, nun sei das Eis gebrochen, aber nur zu bald 


merkte ich, daB die beiden Jungen meine weiteren Fragen nur befangen und 
widerstrebend beantworteten. SchlieBlich gab mir MERPESACHONG den Grund 


an: ,,Bei der Jugendweihe haben uns die Alten strengstens verboten, mit 


einem AuBenstehenden, selbst nicht mit unserm (verstorbenen) Pater in 


Laminqi, iiber Chamumacha zu reden. Aber weil du unser Vertrauen hast, 
wollen wir dir als erstem alles sagen, was wir wissen. Die Alten haben uns 
gelehrt, daB Rigenmucha droben im Himmel alles erschaffen hat und daB 


~Chamumacha der Nater aller Baining ist.” Und so begannen die beiden denn, 
_ mir den Gottesglauben ihrer Vater mitzuteilen, anfangs noch etwas zaghaft 


und verschamt, dann voller Stolz und Freude. 
Ich habe die Ergebnisse unserer intimen Besprechungen spater den in 
unserm Konzentrationslager anwesenden Baining-Missionaren zur Uberpriifung 


_ vorgelegt und bei allen Erstaunen, Freude und Zustimmung gefunden. Be- 
_sonders P. HaAGEN, der dritte Missionar von Kamanacham, ging mir bei der 


Zusammenstellung des gesammelten Materials eifrig zur Hand und tibernahm 
die Transskription der Baining-Worter. 


III. Die Religion der Uramot (Zentral-Baining). 
1. Der Gotteszlaube, 


Kern und Inhalt der Religidsitat der Uramot ist das lebendige BewuBt- 
sein ihrer Abhangigkeit von einem Héchsten Wesen, das ihnen Ursprung, 
Gesetz und letztes Ziel bedeutet. Dieses Hoéchste Wesen nennen sie Rigen- 
mucha, d.h. ,,Der immer da war“, ,,der Allseiende", ,,Ewige”, ,,das Ens a se“. 
Die Uramot-Baining sind davon iiberzeugt, daB ihr Gott kérperlos und damit 
geschlechtslos ist, ein Geistwesen. Niemand hienieden hat ihn je gesehen, 
wie er wirklich ist, daher wird er auch nie in Masken dargestellt, zum Unter- 


-schied von den groBen Ahnengeistern, die wirkliche Menschen von Fleisch 
-und Blut waren. Nur in ganz vereinzelten Fallen und bei ganz besonderen 
_ Gelegenheiten, von denen noch die Rede sein wird, scheint der Schopfer und 


Herr menschliche Gestalt anzunehmen und als altehrwiirdiger pie seinen 
Geschépfen sichtbar zu werden. 

Rigenmucha wohnt droben iiber den Wolken, aber man weif nicht genau 
anzugeben: wo. Man sagt im taglichen Sprachgebrauch einfach: A rucha cha 
vuk, ,,Der da droben“. Er ist einzig und allein, hat kein Weib und keine 
leiblichen Kinder. Doch schuf er zuerst einen Geist wie er selbst, namens 
Namucha, den er seinen ,,Sohn“ nennt und als Boten zu den Menschen sendet, 
oder wenigstens einmal gesandt hat. Wenn die Baining Aigenmucha ihren 
Vater“ nennen, so ist das im tibertragenen Sinne auf Grund ihrer Erschaffung 
zu verstehen, nicht im physiologischen. Auf unerklarliche, nicht naher 
beschriebene Weise setzte er alle Dinge und auch das erste Menschenpaar 
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ins Dasein und kniipfte die Fruchtbarkeit und Fortpflanzung des Baining- 
Geschlechtes an die Institution der Jugendweihen. MERPESACHONG meinte, 
es sei schwierig, ja unméglich, zu beschreiben, wie diese Erschaffung im An- 
beginn vor sich ging ; die Alten waren in der groBten Verlegenheit, wenn sie 
iiber diese Angelegenheit sprachen, weil ein schaffen“ ohne Korper, ohne 
Hande ihre Begriffe tiberstieg. 

Rigenmucha ist oberster Herr tiber Leben und Tod, ihm untersteht alles ; 
Land und Wasser, Jagdwild und Pflanzungen sind sein Eigentum. Er spendet 
Fruchtbarkeit und Fiille oder auch Hunger, Krankheit und Not. Dem ersten 
Menschen Chununa (,,Sonnen-Mann“) hat er gleich im Anbeginn sein Gesetz 
gegeben, das vorzugsweise in der Beobachtung der Stammessitten, der Jugend- 
weihen und den darin iiberlieferten Moralvorschriften besteht. Seine Stimme, 
mahnend und warnend, wird im Surren der Schwirrhélzer (a salecha) ver- 
nommen 2°, Mord, Diebstahl, Liige, Meineid, Ehebruch usw. sind VerstoBe 
gegen das Stammesgesetz und ebenso siindhaft wie das Nichteinhalten der 
kultischen Maskentaénze oder der Verrat an deren Geheimnissen. All diese 


Verst6éBe werden vom Héchsten Wesen gerichtet durch Heimsuchungen in - 


Form von Siechtum und Hungersnot, Erdbeben und Wirbelwinde, ja selbst 
ein furchtbares Weltenende wird in Aussicht gestellt, falls die Menschen die 
Achtung und Heilighaltung der iiberkommenen Kultgesetze verlieren sollten. 
Jede Menschenseele (a chloachacha) wird beim Tode durch Rigenmucha 
gerichtet : ist sie gut, so bleibt sie bei ihm im Himmel, hat sie aber schlecht 
gelebt, so wird sie ins Sonnenfeuer geworfen. 

Wir werden die kultische und disziplinarische Seite der Baining-Religion 
aber nur halb verstehen, wenn wir die Stellung des ersten Vertreters der 


Menschheit im Rahmen des Religidsen auBer Acht lassen. Das erste von — 


Rigenmucha erschaffene Baining-Paar ist Chunuua (andere Schreibweise : 
Kunega), der ,Sonnenmann“, und Jachongki, die ,,Mondfrau“. Gemeinhin 
spricht man von ihnen als Chamumacha, d.h. ,,der Erschaffene“ und 
Chamumaicht, d.h. ,,die Erschaffene“. Der eigentliche Name der Urmutter 
aber ist : Dom. Beide Gestalten werden personifiziert durch Sonne und Mond, 
sind jedoch nicht identisch mit den physischen Gestirnen. Das Héchste Wesen 
iibergab ihnen die Weisungen, wie ihre Nachkommen zu leben hatten, und 


_setzte den Stammvater ein als Begriinder der Stammestraditionen und als: 


Hiiter der kultischen Riten und Geheimnisse, sozusagen als seinen eigenen, 
sichtbaren Vertreter auf Erden. Spater, als alle Vorschriften im Gedachtnis 
seiner Kinder verankert waren, wurde der Stammvater an den Himmel ver- 
setzt. Der Schépfer gab ihm die Sonne als Fackel in die Hand, -und seitdem 


*® Man sagt von den Masken, die bei den Jugendweihen Verwendung finden, sie 
seien die Kinder des salecha (Schwirrholz), also Kinder, die Rigenmucha durch seine 
Stimme ins Dasein gerufen hat. Die Idee einer Schépfung durch das bloBe ,,Wort“ des 
Héchsten Wesens findet sich auch bei andern Stammen New-Britains. Die Sulka sagen : 
E Nut ta kul reag o togholduk tuqus, d.h. ,,E Nut hat durch Reden alle Dinge hervor- 
gebracht“ (kul hei8t ,,hervorbringen, gebaren“, veag: , sagen, Auftrag geben“). Ahnlich 
bei den Arave, die ausschlieBlich fiir den Schépfungsakt des Héchsten Wesens den 
Ausdruck mete tol gebrauchen; mete bedeutet : ,anblicken, wollen, wiinschen“, und 
tol: ,aufkommen, erstehen lassen“. 
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steigt Chununa, der ,»osonnenmann™, jeden Morgen uber den Horizont, 
anfangs mit schnellem Schritt, dann immer langsamer, bis er im Zenith aus- 
ruht. Des Nachts kehrt er unter der Erde, wo auch Lebewesen wohnen, nach 
Osten zuriick. Jachonki, die ,,Mondfrau“, folgt ihm wahrend der meisten 
Nachte *°. Um die Zeit der Taroreife (um Weihnachten) geht Chununa weit 
nach Siiden in die Berge und bringt ein Biindel Zuckerrohr-Stengel und zwei 
Taro mit, womit er die Ernte und die damit verbundenen Feierlichkeiten und 
Jugendinitiationen ankiindigt. Er hat iiber das Wohl und Wehe seiner Nach- 
kommen bis tber den Tod hinaus zu wachen : ihm werden die Seelen jener, 
die sich gegen die Stammestraditionen verfehlt haben, vom Héchsten Wesen 
selbst tiberantwortet, damit er sie in den Sonnenbrand werfe. Doch gelingt 
es den verworfenen Seelen vielfach, dem Feuer wieder zu entfliehen, besonders 
zur Nachtzeit, wenn Chununa die Sonnenfackel unter der Erde zuriicktragt. 
Als bése Geister (¢emkz) steigen sie dann durch Wasserlocher an die Erdober- 
flache, treiben sich im wilden Busch herum und belastigen die Lebenden, 
die sich durch Zaubermittel ihrer zu erwehren suchen ; eine sehr schéne Er- 
klarung fiir das Aufkommen der Zauberei, die tibrigens bei den Baining langst 
nicht die AusmaBe annimmt wie bei den melanesischen Stammen. 

Jedenfalls zeigen diese Tatsachen zur Geniige, welch eine gewichtige 
Rolle der Stammvater der Baining im Diesseits und im Jenseits spielt. Der 
Uramot schwort bei seinem Hochsten Wesen: go mu go mamok tapuk, ,,ich 
rufe an meinen Vater dort droben“. Aber ebenso heilig ist ihm der Eid bei 
‘seinem Sonnenabnherrn : go mu chununa, ,ich rufe an den Sonnengeist“, 
,den Mann, der die Sonne tiber den Himmel tragt“ (a vucha cha vuk cha tet 
pra usupki kana chununa). Ist die Aussage unwahr, so weiB er, welche 
Strafe er zu erwarten hat. 

Rigenmucha ist selbst interessiert daran, dai das Gedachtnis seines ersten 
Dieners und Stellvertreters von der Nachwelt in Ehren gehalten wird. Uramot 
wie Mali haben mehrere Wallfahrtsorte in den Bergen, zu denen sie nicht nur 
in Zeiten der Not pilgern, um ihren Schdpfer anzurufen und ihren Stamm- 
vater zu ehren. Nach Mitteilung des P. A. MAYRHOFER aus dem Jahre 1934 
besteht zum Beispiel das Heiligtum in der Nahe von Mararap aus einem 
groBen Rundhaus, in dem eine kostbare Netztasche (a samenacha) hangt, die 
einen Stein enthalt, eingehiillt in mambel-Blatter. Der Stein (und sekundar 
der ganze Wallfahrtsort) heiBt a chunwaa und gilt als Reliquie des ,,Sonnen- 
mannes“, die Blattumhiillung bedeutet seine Frau, beide mittels einer feinen 
Bastdecke (a simal) zu einem Paket verschniirt. Andere Heiligtiimer haben 
statt des Steines zwei gekreuzte Knochen oder einfach einen Klumpen roter 
Erde ; in allen Fallen ist die Bedeutung die gleiche. Die Verschntrung hat 
auch einen tieferen Sinn : ehemals war es Sitte der Baining, daB beim Tode 


30 Die Nichtidentifizierung mit den Gestirnen, deren Namen sie tragen, kommt 
klar zum Ausdruck in einer Parallele der Qunantuna-Mythologie. To Purgo, einer der 
beiden Kulturheroen, sagt von sich: law vakiy a mata na heake tuna, tau To Mora, 
d.h. ,,Ich bin nicht eigentlich die Sonnenscheibe, sondern der Sonnengeist Zo Mora". 
Vgl. P. KrertirscHen, Mythen und Erzahlungen eines Melanesierstammes, Méd- 


ling 1924, S. 69. 
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eines Ehemannes seine Frau erschlagen, die eden Leichen zusammen- 
gebunden und bis zur Verwesung an einem Baum aufgehangt wurden. Eben- 
so wurden (ob allgemein in Baining, weiB ich nicht) junge Eheleute in der 
ersten Hochzeitsnacht zusammengebunden. 

Die Netztasche mit Inhalt darf den Erdboden nie beriihren, sonst ware 
das Ende der Welt gekommen ; darum ist sie in einem Haus auf starken 
Pfosten und stabilem FuBboden .aufgehangt. Wird das Haus mit der Zeit 
morsch und baufillig, so steigt ein dichter Nebel zwischen den Bergen als 
Zeichen auf, daB die ,,Kapelle“ einer Renovation bedarf. Dann versammeln 
sich die Eingeborenen der umliegenden Ortschaften und erneuern Haus, Netz- 
tasche und Bastdecke. Dabei wird das Heiligtum sehr sorgfaltig und mit 
eroBter Ehrfucht behandelt.~Wer den Chununa-Talisman berithrt, dem soll 
die Hitze durch den ganzen Korper brennen wie Fieber *, 

Die Institution wird auf das Hoéchste Wesen selbst muriokgefthrt 
Rigenmucha wollte namlich dadurch das Gedachtnis an den Stammvater und 
die ihm mitgeteilten Stammesgesetze bei der Nachkommenschaft lebendig 
erhalten. Er wu8te, da8 nur ein konkretes, immerfort bestehendes Monument 


imstande war, die Stammesverbundenheit seiner Baining und ihre Treue zum 


Altiiberkommenen zu garantieren. Darum wacht er in eigener Person tiber 
diese Heiligtiimer, verschiedentlich wollen ihn die Eingeborenen in Gestalt 
eines Ehrfurcht gebietenden Greises (a morka, a sdrucha) mit weiBem Haar 
und langem Bart gesehen haben. Ihm gehéren alle Pfade, die zu den Heilig- 
tiimern fiithren, alle Buschhiihner, Schweine und Kasuare in der Umgebung 
sind sein alleiniges Eigentum und diirfen von keinem Menschen gejagt werden ; 
kein unndtiges Wort darf in der Nahe gesprochen werden. Friiher wall- 
fahrteten die Baining viel gemeinsam zu diesen Orten, besonders in Zeiten 
der Triibsal. Bei Wirbelwind und anhaltendem starken Erdbeben betete man, 
daB. der Allvater Mamoék oder der Stammvater Chununa nicht alles Leben 
vernichten moge. In Hungerzeiten rief man Mamok an um Barmherzigkeit, 
er moge reichlich Essen auf den Feldern wachsen lassen, Regen und Gedeihen 
geben, das Jagdwild vermehren und Jagdgliick verleihen usw. 

In den letzten Jahrzehnten soll sich die Morka-Greisengestalt nach 
Aussage der Alten indessen nicht mehr gezeigt haben; zugleich soll auch 
die Wirksamkeit des Sonnen-Talismans mehr und mehr nachgelassen haben. 
(Eine eindrucksvolle Warnung an die’junge Generation, sich abzukehren von 
dem Einbruch der Kultur des WeiBen Mannes, auch des Missionars, damit 
die eigenen Kulturgiiter nicht gefahrdet seien.) 

Unter den ersten Kindern, die von dem Sraremeltenieeee gezeugt wurden, 
ragen zwei Sohne als Kulturheroen besonders hervor. Der eine, klein von 
Gestalt, aber schlau und verwegen, wird personifiziert durch den tonton-V ogel, 


der andere, ungeschlacht und dumm, durch den kwruaki (Sporenkuckuck).. 


Mehr konnte ich vorlaufig nicht iiber die beiden Helden erfahren 22. Von 


ot aan das neue Haus langer halte, wird des 6fteren ein Warmefeuer darin 
angezundet, um es trocken zu bewahren. 

*2 Da bei den Zentral-Baining die Kinder dem Totem der Mutter folgen, ist es 
wohl mehr als wahrscheinlich, da® die beiden Kulturheroen als Sohne der, Mondfrau 
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Tafel IT 
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NDS, 3, 


Gerade fertiggestellte Maske der Assimbali oder Siid-Baining ; in horizontaler 
Lage photographiert, wird aber beim Tanz senkrecht auf dem WKopf getragen. 


INO, 7h, 


Masken der Assimbali oder Stid- 
Baining. Die groBen Masken 
entsprechen den mandas-Mas- 
ken der Uramot und Mali, die 
kleineren Kopfmasken sind ihre 
PeGING Giga 

In diesen beiden Aufnahmen 
werden zum erstenmal Masken 
der Assimbali (Siid - Baining) 
ver6ffentlicht. 


Photos: P. LouGHrIN. 
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IMolo, f) iutevel 
Masken der Chachat oder Nordwest-Baining ; jetzt im 
Museum ftir Vélkerkunde in Basel. 


Oben (Abb. 5), Mus.-Nr. Vb 296: Initiationsmaske der 
Chachat, entsprechend der vumbuu-Maske bei den Ura- 
mot und Mali. Hohe: 80 cm, Breite: 27 cm, vorderes 
Rohr 110 cm lang, hinteres Rohr 130 cm lang. 


Nebenstehend (Abb. 6), Mus.-Nr. Vb 6543: haraiga- 
Geistermaske der Chachat, entsprechend der mandas- 
Maske bei den Uramot und Mali. Hohe: 155 cm, groBte 
Breite : 56 cm; vgl. dazu die gleiche oder doch sehr 
ahnliche Maske bei: Foy, wie Anm. 5, Tafel VI, Nr. 3. 


Photos : Mus. ftir Vo6lkerkunde, Basel. 
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Bien Enkeln und Kindern jedoch heiBt es, daB sie wegen der Weiber in 
= - Streit gerieten und anfingen, sich gegenseitig zu morden. Da habe Rigen- . 
mucha seinen Gesandten Namucha aut die Erde geschickt, um den Unfrieden Be 
beizulegen. Ob er damals Gehorsam gefunden hat, wuf8te man mir nicht zu pa 
_ sagen. Aber man ist iiberzeugt, daB er dereinst am Weltenende abermals es 
: hienieden erscheinen wird, oder besser gesagt : daB sein Wiederkommen mit : 
dem Weltenende verbunden sein wird. we 


2. Die Jugendweihen. i. , 
a) Fiir die Knaben. Be 


Den héchsten Ausdruck findet das religidse Gemeinschaftsleben der mer. 

_ Baining in der regelmaBig wiederkehrenden Feier der Jugendinitiationen ; sie sl 
_ sind der Brennpunkt im jahrlichen Kreislauf ihres Lebens. AnlaB zu diesen ie 
 einzigartigen Festlichkeiten bietet die erlangte Geschlechtsreife einer Reihe ; Bc 
von Knaben (und Madchen) bei den verschiedenen Stammen. Und zwar liegt tae 
-_ihnen ein dreifacher Sinn zugrunde : Vea 
} 1. Die herangewachsene Jugend wird fiir ,,volljahrig“ erklart und als ea 
Vollmitglieder i in die Stammesgemeinschaft eingefiihrt, die sie mit allen Rechten ion pei 
und Pflichten investiert. nS Boe? 
2. Die Jungen treten in ein neues Rondeonenks iis zum Hochsten Wesen : 
Kigenmucha, mit dessen Geheimnissen und Lehren sie erstmalig bekannt ee 
gemacht -werden, das sie zum ersten Male mit mamdék, ,,Vater“, anrufen eos: a, 
_ diirfen. ec: 
3. Die Verbundenheit mit den Stammesahnen der Vergangenheit und . 
Vorzeit wird handgreiflich zum Ausdruck gebracht in Masken und Tanzen ae 
der Ahnengeister, die wachen und schiitzen und Fruchtbarkeit verleihen. > ase ; 

_ Wir erkennen in den Initiationen also deutlich ein ziviles, ein religiéses Fete’ 
und ein magisches Element, in Wirklichkeit aber kennt der Baining einen es 
solchen Unterschied nicht. Diesseits und Jenseits sind fiir ihn keine Gegen- ey, 
satze : irdische Stammesorganisation und Geisterwelt beriihren und vermischen | 
sich gegenseitig im Religidsen. Darum gilt ihm das eine wie das andere als 
Gottesdienst, eine Tatsache, die in der Beurteilung und Behandlung primitiver oe 
_ Volker nicht genug betont werden kann. arts 

Soziologisch teilen sich die Uramot auf in drei Totemclans: a Chdlka ga 
(Kanguruh), a Vlemka (Wildschwein) und a Marupki (Kasuar). Jeder dieser Sr : 
Clans bewohnt einen der drei Distrikte : Angraéichi, Arabam und Rambata. at 
q Geheiratet wird immer nur in einen andern Clan als den eigenen ; die Kinder wae 
 folgen dem Totem der Mutter. In friiherer Zeit, als die Baining noch zahl- 
reicher waren, soll jeder Clan seine eigenen Jugendweihen veranstaltet haben, 
heute finden die Feiern gemeinsam statt, dieses Jahr in diesem Distrikt, 
nachstes Jahr im andern. Die Initiation ist fiir alle Jungen zwischen 14 und 
16 Jahren obligatorisch. Die Eltern der betreffenden Kandidaten, die das 


Jachonki Hell- und Dunkelmond darstellen, entsprechend Sirvimi und Chambeiqum der 
Chachat, Kabinana und Karvuvu der Qunantuna usw. 
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Pubertitsalter erreicht haben, beraten sich mit den alteren Mannern der 
andern Ortschaften iiber die Festsetzung des Termins, man stellt die Zahl 
aller in Frage kommenden Burschen fest und regelt die Vorbereitungsarbeiten. 

Die entfernteren Vorbereitungen erstrecken sich tiber Monate, mit den 
wnausbleiblichen Unterbrechungen zuweilen selbst auf ein Jahr. Denn die 
Herstellung des Rindenstoffes (¢apa) fiir die Bekleidung der Masken nimmt 
viel Zeit in Anspruch. Ich kann in der Beschreibung dieser Arbeit der Dar- 
stellung P. RascHEr’s folgen **, da die Zubereitung des Rindenstoffes und 
der Netztaschen bei den Uramot genau so vor sich geht wie bei den Chachat. 
Man fallt passende kabulacha-Baume und sengt die Stamme iiber einem Feuer 
aus trockenen Kokoswedeln ; dann schabt man mittels Muscheln die Borke 
ab und klopft die Rinde weich mit Stécken oder speziellen Hammern (anzrka), 
bestehend aus zwei gerippten Muschelschalen, in denen ein kurzer Bambus- 
stiel steckt. Durch einen senkrechten Langsschnitt wird der faserige Bast- 
zylinder vom Stamm geldst ; die einzelnen rechteckigen Lappen faltet man 
zusammen und klopft sie abermals tiber einem glatten Stein. Nachdem sie 
langere Zeit in flieBendem Wasser aufgeweicht und ausgewaschen wurden, 
]aBt man sie an der Sonne trocknen und biigelt sie spater mit heiBen Steinen 
glatt und steif. Die Herstellung des Rindenstoffes, wie auch dessen Bema- 
lung, ist ausschlieBlich Sache der Manner. 

Wahrenddessen sind die Frauen nicht miiBig. Wochen- und monatelang 
flechten sie aus Rindenfasern des kiga-Baumes oder aus feinen Lianen kunst- 
volle Netze (a saneneicht) und Tragbeutel (a mateicht) ; sie sind in der GrdBe 
verschieden, mehr lang als tief und erinnern an Taschen aus New-Guinea. 
Zwischen die Maschen werden geschickt schwarze und rote Muster ein- 
gehakelt. Auch Armk6rbchen in Siebformat werden hergestellt in zwei Arten : 
a mantem und a chotlt, die sich nur durch die GroBe der Maschen unter- 
scheiden, zu beiden verwendet man a nelka-Lianen *4. 

Ist gentigend ¢apa-Stoff hergestellt, so kommen die Alten im Busch zu- 
sammen und errichten lange Hiitten fiir die Anfertigung und Aufbewahrung 
der fertigen Masken. In der Nahe baut man auch kleinere Schutzhiitten, die 
spater fiir die Initianden bestimmt sind, in Wirklichkeit nichts weiter als un- 
ansehnliche Windschirme. Nun beginnen die Experten mit der Fertigstellung 
der Tanzmasken selbst, zuerst nehmen sie die groBen mandas-Kopfaufsatze 
(Singular : mandaska) in Arbeit, dann die tibrigen Maskenhiite der Reihe nach. 
Wahrend der ganzen Zeit, die sie damit beschaftigt sind, miissen sie fasten 
und soviel wie méglich Stillschweigen halten. Andere Kiinstler holen das 
Material zur Herstellung der verschiedenen Arten von Tanzschmuck zusammen, 
Die Wege zum Arbeitsplatz werden durch Bambus oder Zweiggeflecht gesperrt. 

Man unterscheidet zunachst zwei Arten von mandas-Masken : a quavagha 
(Fig. 2) und a quaremghi (Fig. 1). Erstere besteht aus*einem Stiick, d. h. 
aus einer mit Augenzeichnung versehenen Kopfmaske, aus der eine senkrecht 
stehende 2 m hohe Spindel herauswachst. Die letztere dagegen besteht aus 


33 P, RASCHER, wie Anm. 2, S. 193 ff. 
°4 Vgl. auch: PARKINSON, wie Anm. 24, S. 166. 
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zwei Teilen, namlich einem trichterférmigen Helm (a vopght), in dessen Spitze 
der eigentliche Maskenaufsatz gesteckt wird, eine flache, lanzettliche Bast- 
scheibe von etwa 2 m Hohe. Der Helm ist ein konisches Bambusgestell, mit 
Baststoff tiberzogen und an der Vorderseite reich bemalt, nach oben hin lauft 
er in ein Sttick starken Bambusrohres aus, das den flachen Maskenaufsatz 


Fig. 1 (links). 
Weibliche mandas-Maske 


(a quavemght) der Uramot 
und Mali. 


Fig. 2 (rechts). 


Mannliche mandas-Maske 
(a quavagha) der Uramot 
und Mali. 


Beide Zeichnungen nach 

,einer Photoaufnahme in 

den ,,Salzburger Lieb- 

frauen - Heften“, 1938, 
Saad aoe 


tragt. Dieser wird durch zwei Schniire vom Tanzer im Gleichgewicht gehalten. 
Die qguavagha-Maske besitzt keinen vopghi-Helm und auch keine Halteschnire, 
sondern wird frei auf dem Kopf balanziert und gehalten durch die genau 
passende Kopfhaube mit der Augenzeichnung. Spindel wie Scheibe beider 
Arten, aus leichten Bambusrahmen gebaut und mit Baststoff tiberkleidet, 
zeigen feine Malereien in Schwarz als Grundfarbe, daneben verwendet man 
auch Gelb und Rot in sehr akkurater maandrischer Linienfiihrung *°. Ubrigens 


85 Die Herstellung der Farben ist durch ganz Baining hin so ziemlich dieselbe, 
wie sie P. Rascuer, wie Anm. 2, S. 194, von den Chachat beschreibt, nur ist seinem 
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Sah besitzt jeder der Hersteller sein eigenes Patent seit undenklichen Zeiten 
Be beziiglich der Form und Bemalung seiner Maske, ja er hat sogar fiir jede 
Ey Art der mandaska eigens einen speziellen Geheimnamen, den die Frauen ~ 
nicht wissen diirfen. & 
mt Der Name mandaska (Plural : mandas) bedeutet soviel wie ,,alter Mann", 
= = weil Hersteller und Tanzer nur angesehene Manner in vorgeriicktem Lebens- 
ess, alter sind. Zudem stellen die beiden Maskenarten, wie gesagt, mannliche und 
weibliche Ahnen der Vorzeit dar, wie aus dem Personalsuffix der Bezeichnung 
3 hervorgeht : guavagha (mannlich) und guaremghi (weiblich). Ganz deutlich 
- aaa kommt das zum Ausdruck in zwei riesigen Formen von mandas-Masken, die 
aes als ,, Vater“ und ,,Mutter“ erst ganz zu Ende der Tanzfeier auftreten. Es wird 
. davon und von der allerletzten Bedeutung noch die Rede sein. 
Ore Nach Fertigstellung der genannten Masken riistet man zum Tanz, der 
¢ immer tagsiiber und in voller Offentlichkeit in der Nahe der Dorfschaft statt- _ 
-  findet. Unter einem Blatterdach vor einem hohen Bambusgeriist, mit Taro- 
Base biindeln geschmiickt, hockt der Sangerchor der Frauen. Sie sind zwar aus- 
me eee geschlossen von dem Betreten des geheimen Initiationsplatzes im Busch, 
Bor sowie von der Kenntnis der Herstellungsarbeit aller Maskenarten *; bei den 
Fal 6ffentlichen Feierlichkeiten spielen sie indessen eine aktive Rolle. Zunachst 
vergniigen sie sich unter sich mit Reigen, wobei sie in schénen Netztaschen 
Taro-Friichte herumtragen. Gewohnlich trommelt nur eine einzelne Frau mit 
ae - einem Bambusstiick oder Holzschlegel die Begleitung zum Gesang. Sobald 
e;. nun an der Grenze der Lichtung Rufe laut werden, ziehen sich die Tan- 
zerinnen zurtick. 
Den Auftakt zu den mandas-Feiern gibt der marongi-Tanz (Fig. 3), der. 
in der Morgenfriihe stattfindet. Nur Freiwillige beteiligen sich daran, Jung- 
manner, die ihre volle Initiation bereits hinter sich haben. Die Tanzer haben 
oi Kopf und Gesicht mit einer tapa-Basthiille tiberdeckt. Die Riickenhaut in 
i der Kreuzgegend wird ihnen durchstochen und durch den Schlitz ein Bauch- 
gurt aus Schniiren gezogen. Dieser halt einen schrag nach hinten abstehenden, 
mit Kakadufedern reich geschmiickten Speer in der Schwebe, und zwar derart, 
daB der untere Schaftteil in der Analfurche zu liegen kommt und in die Bein- 
spreize hinabreicht. Direkt itiber dem Anus liegt eine Rosette von Kasuar- 
federn und kalamn-Friichten. Vom unteren Speerende reicht ein halbmond- 


Bericht ein kleiner Irrtum unterlaufen. Die gekaute Wurzel der Javar-Staude (Curcuma 
longa/domestica) ergibt nicht Rot, sondern Gelb (/avar ist Qunantuna-Wort). Als Rot 
wird urspringlich Zungenblut verwendet, dann auch Ockererde und Betelsaft. Schwarz 
gewinnt man aus dem Harz von Canarium moluccanum, das angeziindet und mit 
Blattern und Erde zugedeckt wird. Von den Blattern schabt man spater den RuB ab. 
Wei8 besteht aus Kalk. Alle Farben werden angerihrt mit Saft, aus alten Bananen- 
strinken gepreBt. Mit einem Bambusstift werden die Muster auff dem tapa-Stoff vor- 
gezeichnet. Die Ausfihrung geschieht durchweg in Schwarz als Grundfarbe (nicht Rot). 

°° Bei den Mali wird z. B. den Frauen gesagt, da® die Masken (wohl aber besser : 
die Ahnengeister, die sie darstellen) den Gewadssern entstiegen seien. Die groBe, schild- 
krotenartige Maske, die die Frauen bei der Einweihung der Madchen gebrauchen, wird 
ebenfalls nur von Mannern hergestellt. Was die Frauen nachher damit tun, ist ihr 
eigenes Geheimnis. Vgl. Liebfrauen-Monatshefte (Salzburg) 1938, S. 216. 
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Hochste Wesen der Baining. 


a rmiges Bastgeflecht (baulimi) zwischen den Schenkeln durch nach vorn und 
_ «tragt elmen aufrecht stehenden Stab, an dessen Spitze in Brusthdhe zwei 
_ Spitze Kasuarknochen angebracht sind. Beim Tanz federt der Stab gegen die 
_ Brust des Tanzers, sodaB die Knochendolche ihn zerschneiden und zerfleischen ; 
_ schon nach wenigen Spriingen rinnt den Darstellern das Blut in Strémen aus 
‘ der Riickenwunde und tiber Brust und Unterleib. Die jungen Kandidaten, 

die diesem schaudererregenden Vorgang zuschauen miissen, werden belehrt, 


Fig. 3. Ein marongi-Tanzer der Uramot, 


~daB diese Selbstqualereien ihretwegen geschehen, um ihnen das Leben in der 
bevorstehenden Klausur zu erleichtern. Die Tanzer wollen durch freiwillige 
Selbstpeinigung im voraus alles Leid und allen Schmerz von ihren jungen 
Stammesbriidern weg und auf sich selbst nehmen. Diese Idee von einer stell- 
vertretenden Siihne und Leidensbereitschaft ist typisch bainingisch ; wir 
werden im Verlauf dieser Abhandlung noch auf weitere Beweise dieses einzig- 
__artigen Mitgefiihls und Mitleidens stoBen. Es kann nicht ausbleiben, da8 ein 
derartiger Heroismus auf die Jungen einen nachhaltigen Eindruck macht und 
in ihnen den Sinn fiir die Gemeinschaft und Zusammengehorigkeit grundlegt. oe 
_  Nachdem die jungen Kandidaten und auch die Frauen durch die qual- si 
vollen Szenen des marongi-Tanzes geniigend beeindruckt worden sind, halt . a 
man sie fiir vorbereitet und gelaéutert, den Hauptteil der Feierlichkeit zu sehen, 
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den Auftritt der mandas-Masken, die sich dem marongi-Tanz unmittelbar an-. 
schlieBen. Sobald die erste mandaska ihr Nahen durch Rufe ankiindigt, gehen 
ihr die Knaben, die zur Jugendweihe bestimmt sind, mit Taros und Stiicken 
von Schweinefleisch entgegen, um sie ehrend in Empfang zu nehmen. Mit 
lautem Weinen wird das Erscheinen des Ahnengeistes von den Frauen 
begriiBt. An den Unterschenkeln tragt der Tanzer ,» Wadenstriimpfe“ aus 
Farn, um die Knéchel Schniire mit rasselInden NuBschalen (Aleurites moluc- 
cana). Oberschenkel und Rumpf sind mit weiBen Kalkmalereien tiberdeckt, 
in den Armbandern stecken Lappen von Schweinefleisch. Jeder mandaska 
hat einen Begleiter, der Tarobiindel und ein gréBeres Fleischpaket mit sich 
bringt. Der Chor der Frauen setzt von neuem ein, und die Maske, gefolgt. 
von den Kandidaten, betritt-den Tanzplatz. Der Trager kann nur ein kleines 
Fleckchen Boden vor sich sehen, da ihm das Gesicht verdeckt ist ; darum 
hat der Begleiter ihn zu dirigieren. Die Tanzbewegungen bestehen nur in 
kurzen, rhythmischen Stampfschritten, die ihn allmahlich um den Rand des 
Tanzplatzes herum fiihren. Im Gegensatz zu den eintdnigen, feierlich-steifen 
Bewegungen des Tanzers sind die Melodien des Chores lebhaft und gefallig. 
Der Rhythmus ist eine Art Vierachtel-Takt, Text und Melodie sind: bei jedem 
Tanz verschieden *’. 

Wahrend des Tanzes tritt die Frau des betreffenden Maskentragers vor 
mit einem Netzbeutel, der Taro und Stiicke Zuckerrohr enthalt. Die Speisen 
reicht sie dreimal mit der einen Hand um die Reprasentation des Ahnen- 
geistes herum und nimmt sie mit der andern zuriick : einmal um den Kopf- 
aufsatz, das zweite Mal um die Brust des Tragers, das dritte Mal um seine 
Oberschenkel. Dasselbe geschieht mit Kleinkindern. Die Feldfriichte tiber- 
reicht die Frau dem Begleiter der Maske, der als Gegengabe der Frau sein 
Fleischpaket und das Tarobiindel tibergibt. Der Sinn ist der: Rigenmucha 
hat Feld und Wald (Wild) mit Fruchtbarkeit gesegnet, der Stammvater tiber- 
mittelt seine Gaben: Taro und Wildpret. Dafiir bietet die Frau ihm durch 
den Stammvater die Erstlingsfriichte ihrer Pflanzung und ihrer Sippe an als— 
Dank und Bitte, sie zu segnen *8, 

Hat der Maskentanzer seine Runde beendet, so zieht er sich feierlich, 
wie er gekommen, wieder in den Busch zuriick und wird nach einer Pause 
von einer neuen Maske abgeldést. Bei den groBen Jugendweihen friiherer Zeit 
hatte man im Busch oft mehrere Hiitten vollgepackt mit mandas-Masken, 


*7 P. A. MAYRHOFER, der sich damals noch nicht klar war iiber den eigentlichen 
Sinn der mandaska-Zeremonie, war der Meinung : Man besingt meist Personen, Manner 
oder Frauen, denen der Tanz gewidmet ist (Liebfrauen-Monatshefte 1938, S. 216 sii 
. *8 Abermals gibt P. MayRHOFER als mutmaBliche Erklarung an: Die Frau sieht 
in dem Maskentanzer ihren Gatten und zugleich den heutigen Gastgeber, denn immer 
sind die tanzenden Gaste die eigentlichen Gastgeber, weil sie ja das‘Festessen mitbringen. 
Sie ehrt ihn also als ihren arbeitenden Ernahrer und bietet ihm Taros und Kind als 
Gegengabe an. Zugleich gedenkt man der Toten, die in den Masken gegenwartig 
gedacht werden ... Ferner: Auch die von den Maskentanzern und ihren Begleitern 
mitgebrachten Speisen sind fiir die geehrte Person bestimmt, welche sie unter ihr Gefolge 


verteilt, denn der Baining darf seiner Sitte gema8 nie von seinem eigenen Schwein essen 
(Liebfrauen-Monatshefte 1938,°S. 246 f.) 
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Fig. 4 (links): Die Stammvatermaske (a saleigha) fiir den smandas-SchluBtanz der 
Uramot und Mali. 

Fig. 5 (rechts): Die Urmuttermaske (a sivaghi) fiir den mandas-SchluBtanz der Ura- 
mot und Mali. 

Fig. 6 (Mitte): Eine der sog. ,,Kinder“-Masken ; sie gelten als Kinder des Stamm- 
vaters und der Urmutter und treten auch mit diesen zusammen bei 
der SchluBfeier der mandas-Tanze der Uramot und Mali auf. 


(Zeichnungen nach den Angaben der Gewahrsmanner SETAVO und MERPESACHONG.) 


und es soll zuweilen eine ganze Woche gedauert haben, bis alle der Reihe 
nach durchgetanzt waren. Jeder Familiendlteste innerhalb des Stammes 
setzte seine Ehre darein, eine mandaska herzustellen und personlich damit 
aufzutreten. Besonders pompés und eindrucksvoll gestaltete sich die SchluB- 
feier, bei der zunachst eine ganze Reihe von Tanzern mit kleinen Kopfmasken 
auf dem Platz erscheint. Die Tanzer tragen kleine, breite Gesichtsmasken 
mit Augenzeichnung ; statt des iiblichen hohen Kopfaufsatzes steht zwischen 
den Augen nur ein senkrechter Stecken ohne weitere Verzierung. Diese Tanzer 
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(deren Namen ich nicht erfahren konnte) werden angesehen als Kinder 
(Fig. 6) der groBen ,,Mutter“ a sivaght (Fig. 5), die ihnen auf den Tanzplatz 
folgt und von den ,,Kinder“-Masken umkreist wird. Ihre Maske aus einem 
Stiick besteht aus einer Gesichtsdarstellung mit zwei breiten Bastlappen als 
Lippen ; dariiber steht senkrecht eine etwa 5 m hohe und 2,50 m breite ovale 
Scheibe, ahnlich wie bei der guwaremghi-Maske, nur eben bedeutend groBer. 
Sie stellt die Urmutter der Baining dar : Chamumaichi Dom, die ersterschaffene 
Eva. Ganz zuletzt erscheint die Maske des Stammvaters selbst, a saleigha 
(Fig. 4). Die Gesichtsdarstellung ist die gleiche, aber statt der Scheibe 
besteht der Kopfaufsatz aus einer machtigen, bis 7 m hohen tubenformigen 
Spindel, entsprechend den vorher beschriebenen quavagha-Hiiten. Nach dem 
kurzen Rundtanz all dieser Masken werden sie ihrer Basthiille entkleidet. 
Jeder Tanzer zieht das bemalte Tuch vom Rahmenwerk und macht es seiner 
Frau oder seiner Tochter zum Geschenk. Von diesen wird es spater als 
Schlafdecke gebraucht, ein sicheres Mittel, um gesegneten Leibes zu werden. 

Die jungen Weihekandidaten, die den mandas-Masken ihrer Vater hatten 
folgen diirfen, sind in gehobener Stimmung und tief beeindruckt von der 
ernsten Wiirde dieser tagelangen Vorfiihrung. Nun soll fiir sie selbst die 
eigentliche Einweihung beginnen. Die Alten haben im Busch inzwischen alles 
vorbereitet fiir die Einfiihrung der Jungen in die Klausur: die eigentlichen 
JInitiationsmasken (vuabun), die Schwirrhdlzer und Geisterfléten ; auch die 
windschirmartigen Klausurhiitten (a chatnamet) sind zum Bezug bereit. Nun 
werden die Knaben an einem festgesetzten Tage von ihren Vatern versammelt. 
Weinend nehmen die Miitter Abschied von ihren Sdhnen ; jede hangt ihrem 
Kinde einen neuen Netzbeutel (a valkha) iiber die Schulter, einige gekochte 
Taros als Wegzehrung enthaltend. Die Netze miissen neu und ungefarbt sein, 


d.h., diirfen nicht die sonst tiblichen Muster in Schwarz, Rot und Gelb auf- — 


weisen, wie denn auch die Knaben selbst ohne jedweden Schmuck gehen. Auf 
kaum erkennbaren Pfaden werden die Novizen von den Alten im Zickzack 
durch den Busch gefiihrt, bis die Prozession an einer bestimmten Stelle weitab 
von den Gehoften, aber nahe bei ihrem ,,Jugendheim“ Halt macht. Bei 
diesem Rastplatz im Walde halten sich beiderseits des Pfades zwei Reihen 
von Mannern versteckt. Jeder der Manner tragt ein Biischel Kasuarfedern 
im Haar, hat den Korper phantastisch mit viererlei Farben bemalt und halt 
in der Hand ein Schwirrholz (salecha). Die Vater halten ihren Sdhnen beide 
Hande tiber die Augen und fiihren sie schweigend zwischen die beiden Reihen 
der Schwirrholzmanner, wo sie sich mit verdeckten Augen auf den Boden 
setzen miussen. Plétzlich heulen die Schwirrhdlzer los. 

Nach einiger Zeit gibt man den verangstigten Knaben die een iret, 
und sie sehen sich in einem Kreis bekannter Gestalten. Man offenbart ihnen 
nun, daB das unheimliche Brummen der salecha-Hélzer ven den Minnern auf 
eine ganz natiirliche Weise hervorgebracht werde. Wiirde aber je einer von 
ihnen das Geheimnis den Frauen gegeniiber ausplaudern, so wiirde er getotet 
werden. Man teilt ihnen die Sage iiber den Ursprung des Schwirrholzes mit : 

»Vor undenklichen Zeiten ging ein Bainingweib in den Wald, um Feuerholz 
zu spalten. Bei dieser Arbeit flog plétzlich ein Holzsplint wirbelnd und brau- 
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send durch die Luft. Die Frau schaute erstaunt auf und probierte es dann 


noch einmal mit dem gleichen Resultat. Sie machte sich die neue Erkenntnis 
zanutze, stellte ein Schwirrholz her und erschreckte damit die Manner. Einer 
kam indessen bald hinter den Trick, er tétete die Frau und brachte das 


Schwirrholz seinen Genossen, die nun ihrerseits die Unkenntnis der ibrigen 


Frauen ausniitzten und sie in Schrecken jagten.“ Soweit die 1 Mythe 8°. Nun 
zeigen die Manner den Knaben, wie man das Schwirrholz ees, und 
lassen sie den Trick zum erstenmal selbstiandig ausfiihren 2°, 

Danach werden die Novizen in ihre Klausur geleitet und beziehen ihre 
Buschhiitten (chatnamet) in der Nahe der groBen Maskenhauser. Hier erteilt 
man ihnen weitere Instruktionen : Wahrend der ganzen Dauer ihrer Lehrzeit 
diirfen sie den Ort nicht verlassen, nachts nicht einmal ihre Hiitte. Wenn 
sie nicht gerade zum Unterricht oder zur Einiibung von Maskentanzen zu- 
sammengerufen werden, haben sie strenge Abgeschlossenheit in ihrer engen 
Behausung zu wahren. Dabei haben sie sich bestimmten Fasten- und Absti- 
nenzgeboten zu unterwerfen. Die ersten Tage kénnen sie noch von ihren 
mitgebrachten Taros leben, dann beschrankt sich ihre Nahrung fast nur noch 
auf Taroblatt-Gemiise (a wras) und anqil-Spinat aus Blattern des Abelmoschus 
manihot. Schweinefleisch, Flu8krebse, Zuckerrohr und spezielle Bananen- 
sorten sind ihnen vorlaufig verboten. Von den religidsen Unterweisungen wird 
weiter unten die Rede sein. 

Eines Abends werden die Novizen vor die Hiitte gefiihrt, in der die 


‘sogenannten vuabua-Masken (Fig. 7) aufbewahrt werden. Altere Burschen 


fiihren damit einen Schautanz auf, und die Alten erklaren den Jungen die 
Herstellung, die einzelnen Teile und den Sinn der Masken. Wieder wird ihnen 
ausdriicklich kundgetan, da8 in den Masken keine Geister stecken, sondern 
gewohnliche Sterbliche, die in der phantastischen Verkleidung die Geister nur 
reprasentieren und die groBen Ahnen der Vergangenheit wieder ins Ge- 
dachtnis der Lebenden zuriickrufen. Es folge hier eine kurze Beschreibung 
der genannten vuabua-Kopfmasken. Sie haben die Form eines etwa 2 m 
langen und anderthalb Meter hohen Rechtecks. Die Basis besteht aus zwei 


39 Genau dieselbe Darstellung gab mir Lavatu tiber den Ursprung des nausan- 
Schwirrholzes in seiner Heimat Kilenge. Die Kilenge sind ein melanesischer Stamm 
ganz am Westende Neubritanniens, Neuguinea gegentiber. Nach ihrem Bericht gingen 
Frauen von den Siassi-Inseln Feuerholz holen. Ein Splitter schwirrte durch die Luft ; 
so erfanden die Frauen das erste Schwirrholz und schreckten damit die Manner. Aber 
ihre Freude wahrte nicht lange. Sie wurden spater von den Mannern getotet, die das 
Schwirrholz fiir sich tibernahmen. Zum Thema, mit weiteren Parallelen, vgl. FELIx 
SpEISER, Die Frau als Erfinderin von Kultgeraten in Melanesien (Schweiz. Zeitschr. fur 
Psychologie und ihre Anwendungen, III, 1944, S. 46-54). 

40 Den ganzen Vorgang darf man nicht einfach als ,,frommen Schwindel” abtun. 
Wie jeder Baining, auch der nichteingeweihte, weiB, sind die Tanzmasken nur theatra- 
lische Reprasentationen der Geister, nicht die Geister selbst. So auch das Schwirrholz. 
Es ist ein theatralisches Mittel, um die Stimme des Héchsten Wesens darzustellen, zu 
versinnbilden, aber nicht die Stimme Rigenmucha’s selbst, der ja kein kérperliches 
Wesen ist und auch keine wirkliche Stimme hat. Fir die Eingeborenenfrauen, denen 
das Verstandnis fehlt, da sie ja kaum irgendwo aktiv an Kultfeiern teilnehmen dirfen, 
hat dieser feine Unterschied ein Geheimnis zu bleiben. 
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Fig. 7 (links): Die vuabun-Initiationsmaske der Uramot und Mali. Dieser Maskentrager 
tanzt auch mit Schlangen in den Handen, die in der Zeichnung fehlen. 

Fig. 8 (rechts): Eine der bei den Uramot kuauvem, bei den Mali lamingel genannten 
Masken, die als ,,Kinder“ der vuabuz-Initiationsmaske gelten. 


Diese Maskentanzer tragen alle beim Tariz die im Text erwahnten kiinstlichen mann- 
lichen bzw. weiblichen membra genitalia vorgebunden, die in der Zeichnung nicht 
wiedergegeben sind. 


parallelen Stocken, die beim Tanz auf den Schultern des Tragers zu liegen 
kommen. Auf jedem der beiden Holzer erheben sich drei senkrecht einge- 
lassene Stecken, die in der Mitte ihrer Lange einen durchbrochenen Fries aus 
Pandanusblattern halten, wei8 oder gelb gefarbt. Der Fries (a sangagt) ist 
aufgeteilt in konzentrische Kreise, deren Mittelpunkte aus tapa-Bast bestehen, 
die mit Zungenblut rot gefarbt sind. Manche vumbun-Masken haben. zwei 
Friese tibereinander. Die Spitzen der aufrechtstehenden Streben laufen in 
Federschmuck aus. 

Der wichtigste Teil der ganzen Maske aber ist das Gesicht, das sich im 
offenen Maskenteil unter dem Fries befindet ; es bildet -einen birnformigen 
Ballon, in den der Tanzer seinen Kopf steckt. Der Ballon aus tapa-Bast ist 
weiB gekalkt und zeigt zwei schwarze Ringe als Augen. Die Ballonhiille heiBt 
a wvurki, die Augen a sangoniom. Am Unterteil des Gesichtes ragen drei 
blattartige Bastlappen vor, zwei davon bedeuten die Lippen (a vaminga, 
pl. vaminglem), der dritte die Zunge (a wmbinga). Senkrecht herab hangt ein 
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Fig. 9 (links): Waldgeistmaske (a vanka) der Uramot und Mali mit Ruten in den Handen. 
Fig. 10 (rechts) : Eine kovas-Maske der Uramot und Mali; diese Masken spielen die 
Rolle der ,,Ordnungspolizei“ bei allen Tanzen. 


langes Kinn (a rtingi). Vom Munde der Maske geht ein Bambusrohr 
(a gotkt) aus, das vom Trager wahrend des Tanzes als dumpfklingende Trom- 
pete gebraucht wird. Bevor der Tanzer diese Maske aufsetzt, bemalt er sich 
den Korper tiefschwarz, die Oberschenkel weiB, die Waden umwickelt er mit 
Farn (chamlat) und bindet die Rasseln aus NuBschalen um die Knéchel. 
Dann steckt er sich eine plastische, vergroBerte Nachbildung des mannlichen 
oder des weiblichen Genitales vor. Der Phallus besteht aus einem etwa 40 cm 
langen Bastrohr, weiBgefarbt, das tiber den Penis gestiilpt und mittels einer 
Lendenschnur in der Schwebe gehalten wird. Das weibliche Attribut ist ein 
etwa 20 cm langes Bastrohr mit zwei seitlich abstehenden Blattlippen und 
stellt die vagina dar. Beide ,,Schmuckstiicke“ tragen den gemeinsamen Namen 
a chrekpraeichi. Die Beschreibung dieses Tanzes und AufschluB tiber seine 
Bedeutung gebe ich etwas weiter unten. Nur soviel sei hier vorweggenommen : 
Die vunbun-Masken sind Darstellungen mannlicher wie weiblicher Ahnen- 
geister, deren geschlechtliche Fruchtbarkeit fiir die Vermehrung des Stammes 
von ausschlaggebender Bedeutung war und noch ist. Ihnen dankt das Baining- 
volk sein zahlenmaBiges Anwachsen, von ihnen erwartet man Kindersegen 
fiir die Zukunft. Darum fiihrt man, stark naturalistisch zwar, aber nie obszon, 
ihren actus generationis auf und nachfolgend ihre Nachkommenschaft in der 
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Gestalt der kuwanrem-Masken (Fig. 8), die ebenfalls mannlich oder weiblich 
betont sind. Sie sind die Kinder der vumbun-Geisterpaare. Ihre verhaltnis- 
maBig einfache Kopfmaske besteht nur aus einer Basthaube, deren Seiten- 


- flachen abwechselnd rote und weiBe Ringmalereien aufweisen und iiber der 


Scheitelmitte in breiter Kante zusammenlaufen. Vom Hutrand fallen Blatt- 
fransen tiber das Gesicht des Tragers, der seinen Oberkérper mit wagerechten 
Kalkstreifen bemalt hat. vuabua- und kuanrem-Masken treten immer zZu- 
sammen und nur des Nachts auf. 

Im AnschluB an die Vorfiihrung der eben beschriebenen Macken wird 
den Novizen die Bedeutung des Ehelebens und der Zusammenhang von actus 
generationis und menschlicher wie tierischer Fruchtbarkeit klar gemacht. 
Segen wird nur dann auf ihnen ruhen, wenn sie den ererbten Stammestradi- 


tionen treu bleiben. Die Stammesgesetze, die Rigenmucha den ersten Eltern. 


gegeben und deren treue Befolgung durch die Ahnen der Vergangenheit er 
mit Fruchtbarkeit belohnt hat, sind heilig und unverletzlich fiir alle Zeiten 
und notwendig fiir das Fortbestehen des Stammes. Um all diesen ernsten 


Wahrheiten Nachdruck zu verschaffen, greifen die Alten zu einem drastischen | 


Mittel. Wahrend die Novizen zur Instruktion versammelt sind, tritt plotzlich 
aus dem Busch ein Schreckgespenst, a vanka (Fig. 9) genannt; zuweilen sind 
es deren mehrere. Der Darsteller tragt auf dem Kopfe einen kegelformigen 
Basthut, mit Zungenblut rot beschmiert. Vom unteren Rand fallt ein fein- 
maschiges Netz iiber das Gesicht, soda8 der Trager unkenntlich ist. Von den 
Schultern herab bedecken Bananen- oder qgorqgor-Blatter den ganzen Korper. 
In den Handen tragt er Ruten, mit denen er die Novizen der Reihe nach 


kraftig verpriigelt. Nachdem jeder seinen Anteil erhalten hat, nimmt der 


Exekutor seine Maske ab und die Jungen erkennen, daB es kein Waldgeist 
ist, der sie geschlagen hat, sondern einer ihrer Alten, die auf ihren Genorsae 
dringen. Wieder eine nicht miBzuverstehende Warnung. 

Leider habe ich die moraltheologischen Unterweisungen nicht im Wort- 
laut selbst bekommen kénnen ; MERPESACHONG wie auch SETAVO konnten mir 
nur ein Resumé davon geben. Die Aufteilung der Materie nach der Vorlage 
der ,,Zehn Gebote“ stammt von mir: 

a) Der Schopfer und Vater aller Baining-Stamme ist Rigenmucha. Er 
hat das erste Menschenpaar auf geheimnisvolle Weise ins Leben gerufen ; 
durch das Mittel der geschlechtlichen Zeugung haben uns die Stammeltern 
im Auftrage des Schépfers das Leben weitergegeben. Darum sollen wir in 
unsern Ahnen den Schopfer selber ehren, 

6) Der Name Rigenmucha’s ist heilig und darf nicht miiBig ausge- 
sprochen werden, vor Stammesfremden tiberhaupt nicht.- Wer bei Rigen- 
mucha’s Namen schwort oder beim Stammvater, hat den Eid zu halten und 
die Wahrheit zu kiinden. x 

c) Jeder Baining-Junge hat die durch die Ahnen organisierten Jugend- 
weihen durchzumachen und sich nach der Einweihung an den kultischen 
Zeremonien und Tanzen zu beteiligen. Unter Androhung der Todesstrafe 


sind sie zur Wahrung der Geheimnisse verpflichtet, die heiligen Orte haben 
sie in Ehren zu halten. 


—— 
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_d) Den lebenden Eltern wie den Ahnengeistern miissen die Kinder 
Achtung, Liebe und Gehorsam bezeigen, von ihnen haben sie ja Leben, 
Religion und Stammesbrauchtum im Auftrag des Schépfers tiberliefert be- 
kommen. 

e) Dem andern das Leben nehmen durch Mord und Zauberei ist ein 
Vergehen gegen Rigenmucha selbst, der allein Herr iiber Leben und Tod der 
Menschen ist. Keine Siinde ist es, wenn die Ehefrau ihrem Gatten oder Kinder 
den Eltern in den Tod folgen, denn das geschieht aus Mitleid und Liebe. 

f) Du sollst nicht Unzucht treiben. Geschlechtliche Betatigung ist 
etwas Heiliges und nur in der Ehe erlaubt. Die sexuell betonten Tanze der 
Jugendweihen sind kein frivoles Spiel, sondern ein religidser Akt, um das 
Fortbestehen des Stammes zu erflehen. Bei der Gattenwahl hat man sich 
an die Vorschriften der Clan-Exogamie zu halten. 

g) Du sollst nicht stehlen, nicht den andern iibervorteilen. Jedem das 
Seine und in allem Gerechtigkeit. : 

h) Du sollst nicht liigen oder falschlich anklagen. 

Das sind in Kiirze die Punkte, die den Novizen bei den nachtlichen 
Unterhaltungen eingehdmmert werden ; daneben gibt es noch eine Reihe von 
detaillierten Belehrungen iiber Gemeinschaftssinn und Zusammengehirigkeits- 
gefiihl, iiber Stammesgeschichte und Sagengut. Natiirlich halt man sich nicht 
an eine streng logische Darstellungsweise, sondern die einzelnen Themata grei- 
fen zumeist ineinander tiber, auch héren die Novizen nicht alles auf einmal, 
sondern erganzen den Umfang ihres Wissens durch den Bericht der Alten bei 
Gelegenheit der Jugendweihen in spateren Jahren *. 

Nachdem nun die Jungen in all diese Mysterien und Arkanlehren ein- 
gefiithrt worden sind, wird ihnen als letztes das Geheimnis der Blutmalerei 
erklart. Die Alten zeigen ihnen, wie man mit einem Grashalm die Zunge ritzt 
und das hervorquellende Blut auf die tapa-Baststoffe streicht oder speit, bis 
die betreffenden Stellen gleichmaBig gerétet sind. Vor jedem Tanz muf der 
Blutanstrich neu aufgetragen werden. Zur Erlauterung horen sie die folgende 
Sage: ,,Einst war ein Weib in der Zuckerrohr-Pflanzung beschaftigt und 
schnitt sich zufallig mit einem scharfrandigen Blatt in die Zunge. Als sie das 
Blut achtlos beiseite spie, fiel es auf ein weiBes, der Rinde entkleidetes Holz- 
scheit. Die Frau war entziickt tiber die leuchtende Farbe und tat es nun 
im Geheimen 6fter, um andere mit diesem schénen Farbmittel in Erstaunen 
zu setzen; bis ein Mann ihr Geheimnis entdeckte und die Frau deswegen 
tétete. Von nun an brauchen die Manner das Blut, nicht nur seiner sch6nen 
Farbe wegen, sondern auch und vor allem als Symbol der Fruchtbarkeits- 
iibertragung “#2. Es wurde bereits erwahnt, daB die Bainingfrauen blutbemalte 
Baststiicke der Tanzmasken als Schlafdecken gebrauchen ®. 


41 Deshalb konnten mir meine beiden genannten Gewahrspersonen tber manche 
Fragen, die ich ihnen stellte, noch keine vollgiiltige Antwort geben und versprachen 
mir, sich spater daheim noch naher zu erkundigen. 

42 Auch bei den melanesischen Qunantuna gilt das Blut als Trager des Lebens- 
prinzips und der Fruchtbarkeit. Nach der Darstellung meines Katechisten To PEPELEQI 
ist man iiberzeugt, da die Seele des Menschen am Blut haftet und auf dem Blutwege 
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Gegen Ende des Noviziates werden die Jungen allmahlich von ihrem 
strengen Fasten entbunden. Ein Alter bringt Schweinefleisch in die Klausur, 


iBt vor den Augen der Burschen ein Stiick davon und tbergibt ihnen den | 


Rest mit dem Bemerken, da sie von jetzt an wieder Schweinefleisch genieBen 
diirften. Auch sonst wird die iibrige Kost wieder besser und reichlicher, um 
die ausgehungerten Jungen zu kraftigen fiir das groBe SchluBfest, an dem sie 
in die Offentlichkeit zuriickkehren und ihren ersten Tanz vorfiihren dirfen. 
Wahrenddessen lernen sie die Herstellung ihrer eigenen kuanvem-Hiite, die 
sie mit Zungenblut beschmieren, ttben den Tanz ein und versuchen es im 
Blasen der Fléten zur Meisterschaft zu bringen. kaigoacha ist die Grasflote, 
ein Instrument zum Siffeln, entweder ein Grashalm einfach zwischen den 
Fingern oder zwischen der Schlinge einer Ranke gehalten ; der Ton ist hell 
und schrill wie das Zirpen von Zikaden. moachena ist eine Zungenflote aus 
Bambus. Die groBe gotki-Trompete diirfen die Novizen indessen noch nicht 
blasen. All diese Instrumente dienen dazu, die Stimmen der Geister nach- 
zuahmen. An ein paar Tagen kurz vor der SchluBfeier werden die Knaben 
von den Alten zum Schlangenfang im Busch herumgefiihrt. Die gefangenen 
Reptilien bewahrt man in Netztaschen fiir den Endtanz auf. 

Fiir die SchluBfeier tragen die Frauen tagelang Biindel Brennholz zu- 
sammen und errichten auf einem geeigneten Platz bei der Siedlung einen 
machtigen Scheiterhaufen. Ein zweiter Holzstapel wird als Reserve in der 
Nahe aufgeschichtet. Am festgesetzten Abend bei Anbruch der Dunkelheit 
tragen die Tanzer ihre vwabun- und kuaarem-Masken herbei und kleiden sich 
auBerhalb der Lichtung im Busch an. Inzwischen ist es Nacht geworden. 
Der Scheiterhaufen wird angeziindet, und in weitem Halbkreis umstehen 
Frauen und Kinder den lodernden Brand, wahrend auf der andern Seite 
das Orchester, gebildet von alteren Mannern, Aufstellung nimmt. Einige 
Trommelschlager (a 171a) fangen an, mit beiden Handen dicke Bambusrohre 
im Takt auf den Boden zu stoBen, wozu man recht melancholisch klin- 
gende Weisen singt. _ 

Plétzlich ert6nt im nahen Busch das Brausen der Schwirrhdlzer, der 
dumpf aufheulende Klang der Bambustrompeten, der schneidend schrille Ton 
der Grasfléten. Wie erstarrt halt das Orchester inne, Frauen und Kinder 
drangen erschreckt in den Hintergrund. Und mit einem gellenden Schrei 
springt die erste vwabun-Maske aus dem Dunkel des Waldes hinein in den 
blendenden Lichtschein der gelbrot ziingelnden Lohe. In wuchtigen Schritten © 
umkreist der Tanzer das Feuer, zieht den Bauch ein und blast in die von 
dem langen Kopfaufsatz verdeckte Bambustrompete. Ein zweiter unheim- 
licher Ruf und eine andere vwabun-Maske springt herbei, Geistermann und 
Geisterfrau, die sich umtanzen und mit zitternden Lenden Koitusbewegungen 


os * 


die Organe durchdringt und belebt. Das Hauptorgan ist die Leber, darin: das Blut 
gebildet wird, nicht das Herz. Aus dem Blut der Leber werden alle Korpersafte gebildet, 
auch die Muttermilch und vor allem der Samen, mdnnlicher und weiblicher (!), beide 
a gov genannt. Die Eltern nennen ihr Kind: a gapuqu, ,,mein Blut“. 

*8 Nicht (wie P. HaGen meinte) um die Menstruation gunstig zu beeinflussen, 
sondern um Konzeption zu bewirken. 
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gegeneinander vornehmen. Sie stampfen den Boden, scharren die Glut mit 
den FiiBen auseinander, da8 die Funken stieben, und stoBen mit aller Kraft 
in die Bambushorner, wahrend das Orchester zu schnellen Wirbeln iibergeht. 
Nun stiirzen die Kinder des vwabun-Paares herbei, gewohnlich zwei, mit den 
kuaarem-Hiiten und den gleichen mannlichen und weiblichen Sexualattributen. 
In den Handen schwingen sie 2-4 m lange ulangi-Schlangen, schlingen sie um 
Brust und Arme, schlagen sie gegen den Korper und springen mit den sich 
ringelnden Tieren gegen die Zuschauer an, ein unheimlicher Anblick. Wieder 
erscheint ein vuabun-Paar, gefolgt von kuaarem-Tanzern, und so geht es fort, 
bis der Platz rings um den Feuerbrand ein einziges groBes Inferno darstellt 
voll kreisender, stampfender, blasender, miteinander koitierender Geister- 
gestalten. Einige Tanzer reiBen kleine Kinder aus der Zuschauermenge oder 
vom Arm der Miitter, schwingen sie auf die Schulter und springen mit ihnen 
durch die ziingelnden Flammen. So geht der wilde Tanz dieser Urwald- 
menschen die ganze Nacht hindurch “4. Sinkt der Scheiterhaufen allmihlich 
zusammen, so wird neuer Vorrat nachgeworfen. Die Tanzer wechseln nie ihre 
Masken ; ist einer ermiidet, so zieht er sich schweiBtriefend fiir ein paar 
Minuten in das Dunkel zuriick, um dann wieder mit neuer Kraft aufzutreten, 
sodaB die Auffithrung nie eine Unterbrechung erleidet. Erst gegen Morgen, 
wenn die letzte Flamme erlischt, treten die Tanzer vom Platz ab und bringen 
ihren Tanzschmuck in den Busch zuriick, um dann sogleich tibermiidet und 
betaubt auf den Boden zu fallen und zu schlafen. Dieser stundenlange, un- 
unterbrochene Nachttanz ist eine Kraftleistung ersten Ranges, besonders 
wenn man bedenkt, daB die Burschen eine fast vierw6chentliche Fastenzeit 
hinter sich haben *. Die Schlangen gibt man den Frauen, die sie in ihre 
Tragnetze stecken, um sie spater daheim zu braten und zu verzehren. Die 
Masken werden zerst6rt mit Ausnahme der Basthiillen, die auch den Frauen 
zugute kommen. Nach ein paar Tagen, wenn die Tanzer sich von den Anstren- 
gungen erholt haben, werden die Neueingeweihten in vollem Schmuck heim- 
geleitet in die Dérfer, wo ein Festmahl stattfindet, nachdem sie noch einige 
Zeit in Gesellschaft eines alteren Mannes in einem sch6nen, neuen Rundhaus 
verbringen, ehe sie vollkommen in die groBe Gemeinschaft entlassen werden. 

Die jungen Manner Kames und Barap * schilderten mir den Sinn des 
eben beschriebenen SchluBtanzes folgendermaBen : Die Neueingeweihten treten 


44 Dieser Nachttanz, dem ich 1934 beiwohnte, begann um 9 Uhr abends und 
dauerte ohne Unterbrechung bis 4 Uhr morgens, als das Feuer erlosch. Die beiden 
Qunantuna-Katechisten, die ich bei mir hatte, waren halbtot vor Angst und verkrochen 
sich hinter meinem Riicken. Ich verlieB erst mit dem letzten Tanzer den Platz vor 
Morgengrauen. Bis heute hat mir dieses Erlebnis einen unausléschbaren Eindruck 
hinterlassen, obwohl ich damals den eigentlichen Sinn des ganzen Vorgangs noch wenig 
erkannte. 

45 Tch war deshalb nicht tibermaBig verwundert, als ich nach 24 Stunden noch 
viele Tanzer in festem Schlafe sah; andere waren um diese Zeit schon wach, hatten 
aber triibverquollene Augen, steife, schmerzende GliedmaBen und wegen der starken 
Kopfschmerzen den Schadel mit Streifen Bananenbast umwickelt. 

46 Kames und BaARAP sind die beiden Baining-Jungmanner, die ich schon im 
II. Kapitel ,,Die bisherige Erforschung der Baining-Religion“ erwahnt habe. 
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zum erstenmal offentlich auf als kuaarem, als Kinder der Initiationsahnen, 


dargestellt in den vwabun-Masken. Damit wird zum Ausdruck gebracht, dab 
sie vollwertige Mitglieder des Stammes geworden sind; die berufen sind, 
Familien zu begriinden. Damit sie tiichtige Familienvater mit einer zahl- 
reichen Nachkommenschaft werden, ruft man die Ahnengeister zuhilfe, die 
darum besorgt sind, daB der Stamm nicht ausstirbt. Um diesen Zweck der 
ganzen Stammesgemeinschaft plastisch vor Augen zu fuhren, finden Symbole 


Verwendung, die von allen als Fruchtbarkeitsiibertrager gekannt werden ~* 


Zeugungsglieder, Blut und Schlangen 4”. 
b) Fir die Madchen. 
Auch fiir die Madchen~besteht eine Jugendweihe, doch konnte ich 


dariiber bis jetzt nur wenig in Erfahrung bringen. Aber ich bin nicht der. 


einzige, die Baining-Manner selbst kennen die Geheimnisse nicht, die in die 


Madchenfeiern verwoben sind, und zeigen scheinbar auch wenig Interesse, zu 


wissen, was unter den Frauen vor sich geht. Nur soviel konnten mir MERPE- 
SACHONG und SETAVO mitteilen, daB beim Eintritt der ersten Menstruation 
(a saaucha, d.h. ,,FluB“) das Madchen eine besondere Aufklarung von seiten 
der Mutter oder der nachsten Verwandten erhalt. Fiir mehrere Madchen des 
gleichen Alters bauen dann die Frauen im Busch eine kleine Hiitte. Sie 
stellen das Rahmenwerk einer kreisrunden Maske her in der Form eines 
flachen Daches, einer Kuppel von etwa 4-5 m Durchmesser (Fig. 11). Von 
den Mannern erhalten sie das notwendige tapa-Basttuch, um das Gestell 


damit zu tiberziehen. AuBer einem alten Mann, den man nun herbeiruft, um 


die Maskenhiille zu bemalen, darf kein mannliches Wesen die Vorbereitungen 


47 Trotz des kraB sexuellen Charakters des geschilderten Nachttanzes kann ich 
doch nicht sagen, daB er obszén ist und geschlechtlich aufreizend wirkt. Ich mu8 zu- 
geben, daB ich im ersten Augenblick ziemlich chokiert war und nicht recht wuBte, wie 
ich mich als Missionar vor den Leuten zu dem ungewohnten Schauspiel stellen sollte. 
Dies unbehagliche Gefithl dauerte indessen nur wenige Minuten. Die Zuschauer, die 
ich beobachtete, zeigten eher alles andere als sinnliches Wohlgefallen. Die einen standen 
wie gebannt von Furcht und Schauder, die andern waren von tiefer Scheu und Ergriffen- 
heit beseelt, viele Frauen weinten, andere drangten ihre Kinder in die Nahe der Masken, 
damit sie von diesen bertihrt wiirden. Nicht ein einziger lachte oder machte sich lustig. 
Der Eindruck des Ganzen war zu gewaltig, als da8 Raum gewesen ware fiir Zoten und 
Frivolitat. Bezeichnend ist auch, da8 MERPESACHONG und SETAvo, die beide die Jugend- 
weihe mit durchgemacht haben, sittlich absolut einwandfreie Charaktere geblieben sind 
und seit Jahren sich mit dem Gedanken trugen, Priester zu werden. Etwas dhnliches 
14Bt sich von den ,,Jugendweihen“ der Qunantuna z. B. nicht sagen. P. Har driickte 
sich diesbeziiglich einmal sehr scharf aus : Ein Qunantuna-Junge, der an dieser Jugend- 
weihe teilgenommen hat, tauge nicht mehr fiir einen Katechisten. Desgleichen sind 
die Tanze der Qunantuna in ihren Auswirkungen viel gefahrlicher wegen ihrer ver- 
steckten Doppelsinnigkeiten, die nur andeuten, aber selten ders und offen werden. 
Die Qunantuna-Tanze sind voller Liebeszauber, die auf Ehebruch abzielen, die be- 


schriebenen Baining-Tanze dagegen praktisch nie. Der Qunantuna nimmt ob seines 


Charakters kaum etwas ernst, der Baining alles. Beschreibungen dieser nachtlichen 
Baining-Schlangentanze sind zu finden bei: Rrap, A snake dance of the Baining 
(Oceania 1930/31); Bateson, Further notes on a snake dance (Oceania 1931/32) ; 
Poorer, Still further notes on a snake dance (Oceania 1942/43). ; 
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Fig. 11. Die kuppelartige Maske (a siviriki) 
fiir die Jugendweihe der Madchen bei den Uramot und Mali. 


(Zeichnung nach den Angaben der beiden Gewahrsmanner SeTavo und MERPESACHONG.) 


sehen. Selbst das Sammeln von bestimmten Blattern zum Schmuck wird 
streng geheim gehalten. Der untere Rand der Maske wird mit einem dichten 
Kranz von herabhangenden Blattern und Grasern behangen, sodaB das Ganze 
einer Seequalle nicht unahnlich ist. Nachdem die Frauen und Madchen ihre 
FuBe weiB gekalkt haben, kriechen sie unter das Maskendach und heben es 
auf ihre Schultern. Unter Begleitung einiger Sangerinnen bewegt sich nun 
das Ungetiim dem Dorfe zu, wo sich die Manner und Kinder als Zuschauer 
eingefunden haben. Diese kénnen von den tanzenden Frauen nichts weiter 
sehen als die weiBen FiiBe, die dem Takt des Chores folgend hin und her 
trippeln und die Maske bald vorwarts, bald riickwarts, bald im Kreis herum 
tragen. Die Vorfiihrung dauert stundenlang und wirkt wegen der Eintonig- 
keit recht bald ermiidend. Man nennt. Maske und Tanz a siviriki und gibt 
an, daB eine Urahne, die ,,unter Steinen“ (oder unter der Erde ?) lebe und 
uvaeicht heiBt, auferstanden sei und mit der Maske tanze. Mehr bekommen 
die Manner nicht zu héren noch zu sehen von der Madchenweihe. Doch 
glauben die Augenzeugen MERPESACHONG und SETAVvO, da die runde, deckel- 
ahnliche Maske eine Monddarstellung sei, und erzahlten mir in diesem Zusam- 
menhang folgende Mythe : Die Mondscheibe hangt in einem Netz am Himmel 
wie eine Spinne. Einst lieB sie sich an einem Faden auf die Erde hinab und 
landete neben einer Frau, die gerade die Kohlenkruste von den gebratenen 
Taros schabte. Die Frau griff mit den schmutzigen Handen nach der Mond- 
scheibe, die ihr indessen wieder entglitt und an den Himmel hinaufkletterte. 
Die Schmutzflecken auf der Mondscheibe haben sich bis heute erhalten 
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In der spateren Gattenwahl besteht vollkommene Freiheit, doch halt 
man sich an die Zustimmung der Eltern ; diese geben den Brautleuten auch 
noch besondere Ratschlige und Unterweisungen. Die EheschlieBung selbst 
ist sehr einfach: Der Braéutigam wird von seinen Verwandten abends zum 
Haus der Braut -gefiihrt, beide tiberreichen sich gegenseitig einen Taro, dann 
sitzen alle zusammen zum gemeinsamen Mahle. Als Regel gilt Monogamie ; 
das beiderseitige Verhaltnis der Gatten zueinander ist gut und von Dauer. » 
Nach der Geburt eines Kindes darf der Gatte seine Frau eine Zeitlang nicht 
besuchen, ja nicht einmal sehen. Wohl wird ihm das Neugeborene gebracht ; 
indem er es auf seine Arme nimmt, erkennt er es als ,,sein Blut“ an. Seine 
erste Sorge um das Kind besteht darin, daB er es mit Kalk bezaubert zum 
Schutz gegen iibelwollende Geister. ji 


IV. Die Religion der Mali (Siidost-Baining). 
1. Der Gottesglaube. 


Wie die Zentral-Baining glauben auch die Mali ** an ein Hochstes Wesen, 
das sie mit dem gleichen Titel Rigenmucha bezeichnen. In allen wesentlichen 
Einzelheiten ihres Gottesbildes und ihrer Mysterienfeiern besteht bei beiden 
groBen Stammen die weitgehendste Ubereinstimmung, soda ungeféahr alles, — 
was iiber den Gottesdienst der Uramot gesagt wurde, auch auf die Mali zu- 
trifft ; selbst die Terminologie weist nur dialektische Verschiedenheiten auf. 
Die nachstehende Beschreibung ihrer religidsen Vorstellungen und Kultfeiern 
wirde darum nur auf eine Wiederholung des im vorstehenden Abschnitt 
gegebenen Berichtes hinauslaufen, wenn sie nicht wertvolle Erganzungen und 
Zutaten enthielte, die unsere ersten Forschungsergebnisse nicht nur unter- 
streichen und bestatigen, sondern auch in ein noch klareres Licht riicken. 
Nach dem Dafiirhalten der Mali ist das Héchste Wesen koérperlos und darum 
auch geschlechtslos. Im praktischen Leben aber hat die Idee eines reinen 
Geistes fir das ungeschulte Denken eines Naturmenschen seine Schwierig- 
keiten. Zur Erklarung dieser Schwierigkeit gebrauchte SETAVO aus sich selbst 
(d. h. ungefragt) einen iiberraschend schonen und zutreffenden Vergleich : Man 
stellt sich Rigenmucha vor als eine ehrwiirdige Greisengestalt, aber zu groB 
und licht, als daB die Menschen sie sehen konnten. Unter dieser Erscheinung 
spricht man von ihm als a Murka (,,der GroBe“) und a sdrucha (,,der Vor- 
nehme“). In den Gebeten ruft man ihn indessen fast nur als ,,Vater“ an. 

Wie er das Stammelternpaar ins Dasein rief, ist ein ungeklirtes Ge- 
heimnis. Doch findet sich eine Sage, die berichtet, daB die ersten Menschen 
aus einer Liane (oder Luftwurzel ?) entsprungen seien *®. Die Stammeltern 


% 

*° Da ich mit den Mali-Baining (a vura [,,Menschen“]) selbst nur in recht ober- 
flachlichen Kontakt gekommen bin, kann ich mich einzig und allein auf die Mitteilungen 
SETAVO’s stiitzen und auf Schilderungen des verstorbenen P. A. MayrHoFER, M.S. C., 
nicht aber auf eigene Erfahrungen und Beobachtungen. 

49 Es ist méglich, daB es sich hier um den Ursprung der ersten Menschenkinder 
handelt. Viele hiesige Lianenarten trépfeln, wenn sie durchgeschnitten werden, sind 


—_ 


Rigenmucha, das Héchste Wesen der Baining. Oo: 


heiBen : Kunena (Sonne) und Jachoaki (Mond), werden aber nicht gleich- 
gestellt mit den physischen Gestirnen, sondern sind deren Trager. Es heiBt 
namlich, daB Rigenmucha das groBe Feuer gemacht und dem Sonnen-Vater 
in die Hand gegeben habe. Beide, Rigenmucha und Kunena, gehen taglich 
uber das Himmelsgewolbe spazieren und leben in inniger Gemeinschaft. Die 
Mondfrau geht des Nachts ihrem Manne nach und tragt zur Erleuchtung des 
Weges in der Dunkelheit ein Feuerscheit, wie es Eingeborenensitte ist. Da 
beide Stammeltern jetzt Geister (a ios, Singular : ioska {mannlich] und zosk7 
[weiblich]) sind, ist es ihnen méglich, das Héchste Wesen von Angesicht zu 
Angesicht zu sehen und mit ihm zu verkehren. Beiden hat Rigenmucha einst 
die heiligen Stammestraditionen und ethischen Vorschriften fiir ihre Nach- 
kommenschaft iibergeben, beide fungieren heute noch als deren Erhalter und 


Beschiitzer. Ein Schwur bei Kunena ist gleichverpflichtend wie die Anrufung 


des Héchsten Wesens selbst. 

Der Schoépfervater ist Anfang und Ende von allem. Als er die Lebe- 
wesen erschuf, gab er zugleich auch sittliche Gebote ; es wurde den Menschen 
untersagt : Liige und Meineid, Diebstahl und Mord, Unzucht und Ehebruch. 
Warnend erhebt er vor allem zur Zeit der Jugendweihen seine Stimme im 
Brausen des Schwirrholzes (auaricha), das zwei ,,Kinder“ hat, die moachenka 
(Zungenfléte) und die kaiqoacha (Grasfléte), geblasen von der vankd-Maske. 
Das Schwirrholz, die Stimme, der Befehl Rigenmucha’s hat die Initiationsriten 
eingesetzt und gemahnt die Leute, sie treu zu halten °. Von Rigenmucha 
stammt auch die Menschenseele (a kloachacha, Plural: galok), die im K6rper 
lebt und wirkt ; besonders bei Kleinkindern kann man in den Fontanellen 
sehen, wie sie arbeitet. Beim.Tode des Menschen verlaBt sie den Leib wieder 
durch den Scheitel und kehrt zu ihrem Schopfer zuriick, von dem sie iiber 
ihr ganzes Leben gerichtet wird. Die Guten bleiben bei ihm, die Schlechten 
miissen im Sonnenfeuer brennen. Jene, die auf der Reise des Sonnenahnen 
durch die Unterwelt dem Brande entfliehen, heiBen temka oder tombek. Ihr 
Haupt und Anfihrer ist eine Art ,,Luzifer“ mit dem Namen Toélmetka, der 
als Widersacher des Schépferwesens auftritt und die Menschenseelen selbst 
nach dem Tode noch von Rigenmucha fern zu halten versucht. Wenn die 


daher ein Vergleichsobjekt zur Nabelschnur des Neugeborenen. Die melanesischen 
Qunantuna nennen sowohl Liane wie Nabelschnur: a vinau. Vergleiche ferner die 
Ursprungsmythe der Butam in: Br. WEBER und To Iroto, wie Anm. 1, S. 30 ff., in 
der erzahlt wird, wie die Urmutter eine Taube tdtet, aus derem Blut eine Liane auf- 
wirts bis in die Baumkrone wachst. Ihre Kinder klettern daran hinauf. Somit ist hier 
wohl klar, daB im Gegensatz zur -wunderbaren Erschaffung der Stammeltern durch 
Rigenmucha ihre Kinder in der natiirlichen Weise geboren wurden, d. h. aus der Nabel- 
schnur entstanden sind. 

50 Hier kommt jedenfalls klar zum Ausdruck, was bei der Besprechung des 
salecha-Schwirrholzes der Uramot bereits angedeutet wurde, daB Rigenmucha friher 
tatsdchlich gesprochen hat, als er die Jugendweihe einsetzte. Die Ahnen, die diese 
Institution an die Nachwelt weiter gaben, suchten und fanden im Schwirrholz ein 
Mittel, um die’ Erinnerung an die Stimme, d.h. den Auftrag des Héchsten Wesens 
wachzuhalten. Es ist daher kein ,,Schwindel“, wenn die Alten den Jungen erklaren, 
daB sie es sind, die das Schwirrholz schwingen, um die Stimme des Hochsten Wesens 


nachzuahmen. 
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Seele im Tode den Kérper verlaBt, tun sich vor ihr zwei Wege auf. Auf dem 
einen wartet Toélmetka, erkennbar an der feurigen Zunge, die ihm wie einem 
Wildhunde ©! aus dem Munde hangt. Er sucht die Seele an sich zu reiBen 
und mit sich zu schleppen zu den temka-Damonen, die sie qualen. Aber auf 
dem andern Pfade steht eine lichte Gestalt, die sich der armen Seele annimmt 
und sie zu Rigenmucha fiihrt 2. Darum werden auf dem Grabe eines Ver- 
storbenen zwei Féuer angeziindet, damit die scheidende Seele die beiden 
Brande in die Hinde nehme, um den Weg zu Rigenmucha zu finden. Ohne 
Leuchte steht die Seele ratlos und verlassen am Scheideweg. Da begegnet 
ihr Toélmetka mit der feurigen Zunge und bietet ihr Feuer an. Nimmt sie 
es an, so muB sie ihm folgen ins Reich der unseligen Geister. Besitzt die Seele 
aber ihr eigenes Licht, so findet sie den rechten Weg, der zu Gott fihrt. 

Noch verwunderlicher ist die Tatsache, daB die Mali sogar eine BuB- 
taufe kennen. Sie sind der Uberzeugung, daB hienieden gewisse alte Manner, 
agunpracha genannt, von Rigenmucha Gewalt bekamen, die bésen Geister zu 
vertreiben, besonders in der Todesstunde. Ist jemand schwer erkrankt, so 
1aBt man einen agunpracha kommen, der die murmurki-Zeremonie vornimmt. 
Neben dem Schwerkranken .grébt er eine kleine Grube, in die er eine 
bestimmte Pflanze setzt. Ein Helfer mu8 nun den Kopf des Kranken tiber 
die Grube halten, wahrend der agunpracha Wasser iiber dessen Scheitel gieBt, 
sodaB es tiber die Pflanze hinab in die Vertiefung traufelt. Dabei ermahnt 
er den Mann, sich zu erinnern an all das, was nicht gut war in seinem Leben, 
und Reue dariiber zu erwecken, damit er von Rigenmucha gut aufgenommen 
werde. Auch warnt er ihn, nicht der Lockung Toélmetka’s zu folgen, sondern 
auf dem ,,rechten Weg“ zu bleiben. Wie wir spater bei einer anderen Zere- . 
monie sehen werden, nehmen bestimmte Baume wie hier die Pflanze die 
Schuld des Menschen auf sich und alle Qual und Pein, die der Schuldige dafiir 
verdiente. Mitleid und Sihne fiir andere sind Tugenden, die in Baining boden- 
standig sind 3, 


5! Der Wildhund der Baininger Berge scheint ein Verwandter des australischen 
Dingo zu sein, jedenfalls kein verwilderter Haushund. Nach der Beschreibung, die 
P. Otro MEYER mir gab, hat er kurze Beine, einen rotbraunen Pelz und Ohren mit 
aufrechtstehendem Haarbiischel. Kehle und Schnauze sind schwarz, ebenso die Ober- 
seite des buschigen Schwanzes, der indessen in eine weiBe Spitze auslauft. Er laBt sich 
auBerst selten sehen, in den Kistenstrichen iiberhaupt nicht. 

2 Als ich SETAVO gegentiber die Vermutung aussprach, ob hier nicht eine Ver- 
quickung mit fremden, christlichen Ideen vorliegen kénne, widersprach er mir absolut. 
Infolge ihrer Abgeschlossenheit in den Bergen seien die Mali ja bis vor zwei- Jahrzehnten 
uberhaupt mit keinem der Kiistenstamme in naheren Verkehr gekommen. Zugleich 
ware es eine Verletzung der streng bewachten Uberlieferungen des Stammes gewesen, 
hatte man Fremdgut in sie aufgenommen. Die Furcht vor Verfalschung der eigenen 
Lehren sei ja noch jetzt der Hauptgrund, weswegen sich die Alten ihrem Missionar 
gegenuber ausschwiegen und auch von den Jungen strikte Reserve verlangten. 

°3 P. A. MayruHorFer schrieb mir z.B, unter dem 16. 2. 34 folgendes: ,,Einmal 
in der Fastenzeit zogen die Baining von Laminqi zu einem solchen Baum, weil sie gehért 
hatten, daB ihre Siinden schuld gewesen seien am Tode Jesu, und weil sie wuBten, daB 
seine Schmerzen von diesem iam-Baum nachgefiihlt wurden. Sie umstanden weinend 
den Baum, streichelten ihn und pflanzten Blumen ringsherum. Spater ist dieser Baum 
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Wie wir bereits bei den Uramot sahen, ist der Kult des Sonnenahnherrn 
mit der Verehrung des Héchsten Wesens sehr eng verkniipft, so auch bei den 
Mali. Zunachst eine kurze Familiengeschichte. Der Sonnenvater Kunena und 
die Mondmutter Jachonki besaBen neben zahlreichen Nachkommen vor allem 
zwei Sohne, die in der Mythologie als Kulturheroen fungieren. Der erstere, 
Klein von Gestalt aber voll geistiger Uberlegenheit, hei8t in Anlehnung an 
seines Vaters Namen : Kunagem ; der andere, von groBer Statur, aber weniger 
begabt, nennt sich Kamevavepki. Beide Sdhne erscheinen am Himmel in 
Gestalt zweier heller Sterne *. Uber ihre Wirksamkeit auf Erden gibt es 
vielerlei Sagen, die uns hier aber weniger interessieren. Wahrend das Héchste 
Wesen selbst nie in Masken dargestellt wird, feiert man, wie das Beispiel der 
Uramot erwarten laBt, die Stammeltern und ihre Kinder auch bei den Mali 
in ausgedehnten Maskenfesten. Doch dariiber spater bei der Beschreibung 
der Jugendweihen. 

Hier sei nochmals die Rede von den schon friither erwahnten Wallfahrts- 
orten, die bei den Mali a rigenmucha heiBen oder im gewodhnlichen Sprach- 
gebrauch a kunena (Sonnenhaus). Das Wort rigenmucha bedeutet soviel wie : 
,abgesondert, fiir sich allein, tabu-sacer“. Das Heiligtum bei Lamingi enthalt 
einen langlichen, spindelférmigen Stein, eingewickelt in bawl-Tuch, wahrend 
an einem andern Platz (auch in der Nahe von Lamingi) neben einem gréBeren 
Stein noch ein paar kleinere verehrt werden, alle zu einem Paket verschniirt. 
Das Heiligtum von Maranaeichi wieder besitzt als Stammvater-Reliquie einen 
Stein, eingebettet in roter Erde. In allen Fallen handelt es sich bei den Mali 
also um einen Stein, der der Knochenreliquie der Uramot entspricht *°. Bei 


durch den Katechisten KamGE umgehauen worden.“ (Jedenfalls ein sehr kurzsichtiger 
Katechist ! Wie schén hatte aus dem lebenden Baum ein Kreuz gemacht werden kénnen !) 

54 Wahrscheinlich Abend- bzw. Morgenstern. Ich persdnlich hatte an Hell- und 
Dunkelmond gedacht. Aber SerAvo sagte ausdricklich ,,Sterne“. Bei der klaren Schei- 
dung zwischen der Mondfrau und der Mondscheibe, die als Feuerscheit, je nach der 
Lange des Weges bald groB, bald klein brennend, aufgefaBt wird, bin ich mehr geneigt, 
der ,,Stern‘-deutung SETAvo’s zu folgen als einer theoretischen Personifikation von 
Hell- und Dunkel-Mondscheibe. Danach erklart sich auch leichter der kunagem-Name 
des Abendsternes als ,,kleine Sonne“. In der Qunantuna-Mythologie spielen die beiden 
Heroenbriider auch ,,Sonne“ und ,,Mond“ und vertauschen ihre Rollen beliebig, d. h. 
sie wechseln ihre Stellung zur eigentlichen Sonnenscheibe, folgen ihr oder gehen ihr 
voraus. 

55 Knochen werden von unsern Eingeborenen oft mit Steinen verglichen, ja selbst 
gleichgesetzt. In den Zauberformeln der Qunantuna finden sich oft Ausdritcke wie : 
i vat va limaqu (,,hart wie Stein ist mein Arm”), i vatvat va ulugqu (,,ein harter Stein ist 
mein Schddel“), a wvuqu na vat (,,meine Knochen sollen zu Stein werden", d. h. unzer- 
brechlich) usw. Von Interesse ist in diesem Zusammenhang auch der Hinweis auf den 
sogenannten Sagenstein Vat a Piy auf der Insel Vuatam, der eng mit der Feier der 
Sonnenwende verkniipft ist. Abbildung und Beschreibung sind zu finden in: P. MEYER, 
Mythen und Erzahlungen von der Insel Vuatom, Anthropos 1910, S. 723. Persdnlich 
schrieb er mir dazu unter dem 1.12. 341: ,,Die: Reliefzeichnung auf dem betr. Stein 
stellt nach Aussage eines Eingeborenen Oren Menschenknochen dar, der Kreis ist iden- 
tisch mit dem Gelenkkopf des Schenkel- bzw. Armknochens.“ Wenn es nun stimmt, 
da frither Baining in Vuatam gesessen haben, und zwar gerade auf der Westseite bei 
Valaur, wo der Stein sich befindet, so wird man wohl sicher gehen, wenn man in dem 
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den heiBen Quellen des Sikut-Flusses ragt nach P. MAyRHOFER’s Mitteilung 
ein hoher, pilzformiger Stein auf, auf dem die Baining Friichte, Blatter und 
Basttiicher niederlegen als Opfer fiir den GroBen Geist, den man bittet, sie 
zahlreiche Buschhuhneier finden zu lassen. Da alles in der naheren Umgebung 
als sein persénlichstes Eigentum gilt, darf man nichts anriihren und fiir sich 
verwenden ohne die Einwilligung des groBen a Murka, der es auf die Inter- 
vention des Sonnenahnvaters den Menschen gibt. Ferner werden auch in den 
Siedlungen selbst von den Sippenaltesten sehr geheim kunenga-Steine auf- 
bewahrt, die mir als walzenformige Stiicke beschrieben wurden, auBen glatt 
und innen hart wie Eisen **, Wie bereits erwahnt, werden diese Lokalheilig- 
tiimer von allen Stammen unterschiedslos besucht, verehrt und, wenn es 


nottut, erneuert. Man ist iiberzeugt, daB Rigenmucha selbst in eigener Person 
iiber diese Orte wacht und hier, wenn irgendwo, den Bitten der Menschen 


ein geneigtes Ohr schenkt. 


2. Die Jugendweihen. 


Die Mali nennen sich selbst, Beran wie die Uramot : a rura (,,Menschen"). 
Der Name Mali ist die Abkiirzung von malimetkana oder matlmetkana, womit 
die Kairak ihre siidlichen Nachbarn bezeichnen. Der Stamm teilt sich auf 
in zwei geographisch geschiedene Gruppen, Busch-Mali (a rvaunda) und Ufer- 
Mali (a mbilta). Jede Gruppe scheidet sich soziologisch wieder in zwei lokale 


Totemclans : Die Buschhalfte umfaBt den karuotka-Clan (Kletterkuckuck, | 


Philemon coquerelli), wohnhaft in Kubachem, Korumba, Laminqi und 
Ulachem, sowie den langerka-Clan (Papagai) in den Ortschaften Arinqi, Seg- 
dabu, Maranaeichi und Suruchi. Die Uferhalfte umfaBt den marupki-Clan 
(Kasuar), ansdssig in Loasang, Ulanqi, Mrei, Manqau und Ili, sowie den 
kalkha-Clan (Seekuh), wohnhaft in Kiviringia, Kilingia und Marunga. Jede 


Vat a Pw eine Parallele erkennt zu den Stein-Reliquien der Inner-Baining. Denn die 
Qunantuna, die heute Vuatam besiedeln, wissen von dem Stein nichts weiter, als daB 
a Pw (die Sage) ihr altes Sonnwendfest eingesetzt habe. Weiteren Aufschlu8 kann 
eine Qunantuna-Mythe aus Paparatava geben, verdffentlicht in: P. KLEINTITSCHEN, 
wie Anm. 30, S. 48: Nach der Ermordung des Sonnenwesens To Laqulaqu verteilten 
die Leute seine Knochen unter sich, jedes Dorf bekam eine Rippe, so breit wie eine 
Bambuslatte. Dazu erzahlt P. KLEINTITSCHEN, daB die Eingeborenen von Paparatava 
einst beim Graben auf einen groBen Knochen stieBen und in Panik gerieten, weil sie 
in ihm die besagte Reliquie ihres groBen Kaia-Ahnen To Laqulaqu erkannten. Noch 
heute werden von den Baining Schenkel- und Oberarmknochen ihrer Vater zu magischen 
Zwecken aufbewahrt. Nach meiner Meinung sind die friiher beschriebenen mandas- 
Masken der Uramot tiberhaupt nichts anderes als Darstellungen eben dieser Lang- 
knochen der Stammeltern. 

°° Derartige Steine sah ich auch auf dem Tanzplatz der Sulka (Papua-Stamm) 
unmittelbar vor dem groBen Rundhaus im Boden stecken, von Schmuckkrautern um- 
geben. Bei den Qunantuna sind sie als pal a vat zur Geniige bekannt. Wie P. DAHMEN 
mir von Manus mitteilte, sind sie auch dort gang und gabe in den Dérfern, besonders 
zur Zeit der Tanzfeste. Dieser Steinkult scheint uberhaupt in ganz Melanesien zuhause 
zu sein : aberall steht er in Verbindung mit dem Ahnenkult und dient magischen Zwecken. 
Leider kann das Material, das ich iiber die pal a vat der Qunantuna zusammengetragen 
habe, im Rahmen dieser Arbeit keine weitere Verwendung finden. 
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der beiden geographischen Gruppen veranstaltet ihre eigene, separate Jugend- 
weihe, doch gehen die beiden Totemclans dabei zusammen. 

Die Eltern der zur Reife gelangten Knaben bestimmen die Kandidaten 
und den Beginn der Feierlichkeiten, die bald nach dem Eintritt der Taroernte 
gehalten werden. Als Anfang der Jugendweihe gilt das Auftreten der mandas- 
Masken ; wie die Uramot haben auch die Mali die beiden Arten: quavagha 
und guaremght. Auch der ganze Hergang der Feier ist der gleiche, ausge- 
nommen, da die Mali keinen marvongi-Tanz als Einleitung zu den mandas- 
Auffihrungen kennen. Der maronqi ist spezifisches. Eigengut der Uramot. 
Die den iibrigen Initiationsmasken zukommenden Sexualattribute fehlen auch 
hier den mandas-Tanzern, wohl ein Zeichen, daB man in den Darstellungen 
weniger die Personen der Stammesahnen als solche erkennt, als vielmehr eine 
Reprasentation ihrer Reliquien, d.h. eines riesigen Knochens bzw. Steines 
(Mann) und einer Hiille (Frau). 

Bevor die mandas-Masken auf dem Tanzplatz erscheinen, wird im nahen 
Busch die moachenka (Grasflote) geblasen. Dann fangen die Frauen im Gehoft 
_an, mit einem Rotangstiick die groBe Holztrommel (a vunepkt) zu bearbeiten, 
und alles findet sich auf dem Tanzplatz zusammen *’. Das Frauenorchester 
(a wriria) stellt sich an dem einen Ende vor einem Schaugeriist auf und beginnt 
zum Takt der a pring: (BambusstdBel) den Gesang. In langsam feierlichem 
Schritt betritt nun die erste mandaska-Maske den Platz, gefolgt von den 
jungen Initianden, die wohl die Tragbander halten, aber noch nicht selbst 
mit der Maske tanzen diirfen. Die Tanzer sind reich geschmiickt und bemalt. 
Der Trager der (mannlichen) vofghi hat tiber Brust und Bauch weiBe Kalk- 
linien, die von der Korpermitte schrag abwarts zu den Seiten verlaufen, um 
auf dem Riicken wieder schraég aufwarts zu steigen ; ebenso sind die Ober- 
schenkel bemalt. Die Waden sind mit chamglat (Farn) umwickelt, der an den 
Knécheln mit einem Kranz von glen (Rasseln) abschlieBt. Die Unterarme 
sind ganz weiB gekalkt. Der Trager der (weiblichen) goaremghi hat den 
gleichen Arm- und Beinschmuck, doch verlaufen die Kalklinien auf dem 
K6érper in anderem Muster : Von der Halsgrube ziehen sich zwei weiBe Linien 
bis unter die Achseln, von dort zuriick zum Nabel. Dazu eine senkrechte 
Linie vom Hals bis zum Bauch ; von dort aus laufen Schlangenlinien tiber 
die Vorderschenkel bis zum Knie. 

Der Tanzer tragt Schweinefleisch in den Handen und itiber der linken 
Schulter eine Netztasche, gleiche Gaben halten seine Begleiter in Handen. 
Nachdem die Runde vollendet ist, tritt der Tanzer zu seiner Frau und iiber- 
_ reicht ihr das Fleischpaket. Die Frau reicht das Geschenk weiter an jene 
alte Frau, die ehemals, als der Tanzer noch klein war, das Tragtuch aus Bast 
fiir ihn gemacht hatte, also an seine alte Mutter oder nachste Verwandte. 
Ebenso iibergibt jeder seiner Begleiter ein Stiick Schweinefleisch an seine 


5? Wenn P. RASCHER, wie Anm. 2, S. 197, von den runupka-(Trommeln) der 
Chachat sagt, sie seien wahrscheinlich von den melanesischen Uferleuten (Qunantuna) 
entlehnt, so kann ich dem nicht beipflichten, ebensowenig wie die langen tletmakcha 
(Rohrfléten) und die im/ (Panfléten) von auswarts eingefuhrt sein werden, Woher ? 
Die Qunantuna besitzen keine dieser Flotenarten. 
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eigene Mutter, oder falls diese schon gestorben ist, an seine Schwester. Als 
Gegengeschenk erhalten sie von den Frauen Taro in die Netztaschen gesteckt ; 
dabei finden dieselben Zeremonien statt, wie sie bei den Uramot iiblich sind. 
Der Tanzer, der die Maske selbst hergestellt hat, wirft sie spater ab und 
schenkt seiner Frau den Bastiiberzug (simal) als Schlafdecke. In der beschrie- 
benen Weise folgen nun die iibrigen mundas-Tanzer der Reihe nach. Hat ein 
jeder der jungen Kandidaten 2-3 mal die Masken beim Rundgang begleitet, 
so ist er zufriedengestellt. Solange miissen die Kalkmuster, mit denen die 
Jungen bemalt sind, bleiben, sie werden daher bei jedem Auftreten erneuert. 
Sind die mundas-Tanze zu Ende (vielleicht nach einer Woche), so werden die 
Burschen zu einem FluB gefiihrt, um die aufgetragene Bemalung abzuwaschen. 
Das ist der nachste Schritt. zum Eintritt in die nun beginnende Klausur. 

Zur festgesetzten Stunde haben die Jungen Abschied zu nehmen von 
ihren Miittern und Schwestern und werden unter dem Weinen der Zuriick- 
bleibenden von den Vatern prozessionsartig in den Busch gefiihrt. Dort 
werden sie unerwartet durch das dumpfe Brausen der Schwirrhélzer erschreckt. 
Den Burschen wurde zuerst das Gesicht verdeckt, dann wird ihnen das 
Geheimnis bekannt gegeben. Das Schwirrholz (anricha) existiert in zwei 
Formen, einer langeren und einer kiirzeren Art, und soll Rigenmucha’s Stimme 
nachahmen. Nach dieser Vorfiihrung werden die Kandidaten abermals zu 
einem Wasser gefiihrt, nach dem Bade schneidet man ihnen das Kopfhaar, 
sodaB nur ein Kranz stehen bleibt. Nun betreten sie den geheimen Weihe- 
platz, auf dem sie unter volliger Abgeschlossenheit von der AuBenwelt einen 
vollen Monat zu verbringen haben ; wahrend der Zeit heiBen sie aivaig (,,Ab- 
gesonderte“), was dem kaivak der Uramot entspricht. Von nun ab gelten fiir 
sie strenge Fastengebote : sie diirfen nur tiber Feuer geréstete Taro essen, 
aber keine im Ofen (/uskz) oder Erdofen gekochte, sonst wiirden sie krank 
werden, im Flu8 ertrinken oder durch einen herabfallenden Ast erschlagen 
werden. Verboten sind ihnen ferner : Abelmoschusgemiise (wvas), Zuckerrohr 
(lorkt), Zuckerrohrbliiten (chud), Bananen (tangem), Schweinefleisch (vlemka), 
Kanguruhbraten (chalka), Fisch (rinem), Beutelratte (masen) und vor allem 
Salz (chirepkt). Sie leben in einfachen Windschirmhiitten in der Nahe der 
Alten, kommen aber zur Unterweisung in einem gréBeren Rundhaus zusammen. 

Sie haben zunachst zu warten, bis die Alten die verschiedenen Initia- 
tionsmasken fertiggestellt haben ; an den bereits bekannten vuabun-Masken 
arbeitet man gewohnlich eine ganze Woche. Form und Herstellung ist die 
gleiche wie bei den Uramot ; die einzelnen Teile haben die namlichen Namen 
und Bedeutungen, wie wir sie bereits kennen gelernt haben. Nur fiir die 
Sexualattribute haben die Mali verschiedene Bezeichnungen. Die Phallus- 
darstellung heiBt a luahi, das weibliche Genitale a. barbki. Als Kinder der 
vuabua-Ahnenmasken gelten die Jamingel-Masken, die ims groBen und ganzen 
mit den kuaavem der Uramot iibereinstimmen; auch sie tragen Phallus, 
bzw. Scheide, All diese Dinge werden den Novizen der Reihe nach vorgefiihrt 
und erklart, dann iiben sie selbst damit die Tanze ein. Zum vun bua-Tanz 
wird die gro8e Bambustrompete (a vaunki) geblasen. 

An einem anderen Abend treten die sogenannten vanka-Maskentanzer 
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auf. Sie kiinden ihr Erscheinen an durch das Blasen der Zungenflote (moa- 
chenka), die vorbereitend rings aus den Biischen ertént. Den Jungen wird 
erzahlt, es sei das ,,;Weinen“ der Geister. Bald danach betreten die Geister- 
darsteller selbst den Platz; sie tragen auf dem Kopf eine trichterformige 
Kappe, von deren unterem Rand ein Netzgeflecht iiber das Gesicht herab 
auf die Schultern fallt. Dieser Kopfschmuck nennt sich a kulumga. Die 
vanka-Tanzer stellen sich mit einer Anzahl Gerten bewaffnet in einer Reihe 
auf. Altere Burschen treten ihnen mit hochgestreckten Armen entgegen und 
lassen sich peitschen, bis ihnen das Blut vom Oberkérper rinnt. Dann werden 
die sich straéubenden Novizen bei den Armen herbeigezogen und empfangen 
der Reihe nach ihre Tracht Priigel. Nach dieser Prozedur treten die vanka- 
Masken ab und noch lange hért man aus dem Busch das ,,Weinen“ der 
moachenka-Zungenfloten *8. Der Sinn der Vorfiihrung ist der, daB die Novizen 
gemahnt werden, die Initiationsgeheimnisse ernst zu nehmen und die Beleh- 


-tungen iiber die Stammestraditionen und religidsen Vorschriften Rigen- 


mucha's wohl im Gedachtnis zu bewahren ; zugleich scheint mit der GeiBelung 
ein Wachstums- oder Fruchtbarkeitszauber verbunden zu sein, denn die 
vauaka-Helme sind iiber und itiber mit Zungenblut bemalt. Man sagt von 
dieser Maske wie auch von der mit ihr im Zusammenhang stehenden 
moachenka-Fléte, sie seien beide ,,Kinder“ des Schwirrholzes (anvricha), mit 
andern Worten: die Stimme Rigenmucha’s habe sie ins Leben gerufen, um 
seinen Geboten Nachdruck zu verleihen. Nur in diesem Sinne ist der Aus- 
druck ,,Kinder“ zu verstehen, denn in Wirklichkeit sind vaaka und moachenka 
ein Wesen: die Zungenfléte ist die Stimme der Geistermaske. Ein Wort 
gebiert das andere, und so fiihren alle Stammestraditionen auf das Héchste 
Wesen als den Ursprung zuriick. 

In den nachtlichen Unterweisungen tun die Alten den Jungen ihre Ab- 
shangigkeit von Rigenmucha kund, legen ihnen den ganzen Umfang der ethischen 
Pflichten dar und erklaren ihnen an der Hand uralter Mythen die Geschichte 
des Stammes und des Landes 5®. Dazu gesellt sich, wie wir sahen, der prak- 
tische Unterricht, Erlernen der Maskenherstellung und Maskentanze, des 


58 PARKINSON, wie Anm. 24, Abschn. 8, schildert das gleiche Verfahren bei den 
Chachat und bezeichnet die Masken mit mabucha. Ubrigens haben auch die Qunantuna 
am Weberhafen gelernt, diesen Bainingtanz nachzuahmen, nur darf die Prigelei nicht 
sehr wehe tun. Darum gebrauchen sie govaqoro-Stengel (Alpinia/Languas), die eigens 
prapariert werden, damit sie fest klatschen, aber nicht schmerzen. Damit protzen die 
Burschen vor den Frauen. Bei jedem Schlag muB8 der lange Stengel zerbrechen, was 
keine Schwierigkeit ist. 

59 Leider habe ich die Mythen noch nicht geordnet beieinander. Interessant ist 
eine Flutsage, weil sie sich auch bei vielen melanesischen Stammen findet. Die Urmutter 
geht zu-einem trockenen Flu8bett und zieht einen Riedstengel heraus, um Wasser zu 
schépfen. Zwei sie belauschende Kanguruhs vergro8ern in ihrer Abwesenheit das Loch. 
Heraus quillt die See und folgt den Kanguruhs, die erschreckt in entgegengesetzter Rich- 
tung davoneilen. So wurde das Land zu einer Insel. Man vergleiche dazu die friher 
mitgeteilte Sage von dem Meereskanal, der durch die heutige Taulilebene fihrte. 
Parallelen dazu in den Qunantunamythen siehe bei P. KLEINTITSCHEN, wie Anm. 30, 
S. 34, und P. Orro Meyer, M.S.C., Mythen und Erzahlungen von der Insel 


Vuatom (Anthropos, 1910), S. 716. 
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Flétenspieles und der Blutmalerei, der Baststoffbereitung und der Schmuck- 
geheimnisse. Jeder Novize wird angehalten, sein eigenes Basttuch (simal) her- 
zurichten, das er bei der SchluBfeier als Umhang zum ersten Mal zur Schau 
tragt. Verst6Bt einer der jungen Burschen gegen die Regeln oder laBt er 
sich wahrend der Klausur eine Ungehérigkeit zuschulden kommen, so droht 
man ihm harte Strafen durch den Waldgeist kovarem (Plural: kovas) an. 
Und wirklich erscheinen eines Tages schreckenerregende Damonen mit zylinder- 
formigem Fez aus Baumrinde und einem das Gesicht verdeckenden Bast- 
vorhang. Die Alten melden ihnen den Ungehorsam der Betreffenden, die 
daraufhin von den Waldgeistern gehérig durchgepeitscht werden. Das Ge- 
heimnis der kovas-Geister wird den Jungen am langsten von allen Geheim- 
nissen vorenthalten, denn sie treten auch auBerhalb der Klausur spater bei 


allen Tanzen in der Offentlichkeit als Polizei und Richter auf (Fig. 10). Am 


meisten gefiirchtet werden sie von den Frauen. 

Fiir die SchluBfeier wird in der Dorfsiedlung ein groBes neues Rundhaus 
errichtet ; die Frauen schleppen unterdessen riesige Mengen Feldfriichte herbei, 
die vor dem Haus aufgeschichtet werden. Sie sind in freudiger Erwartung, 


ihre Kinder aus dem Busch heimkehren zu sehen ; allerdings wird ihre Freude | 


bald wieder gedampft. Ist alles zum Empfang vorbereitet, so schlagt einer 
der Alten im Dorf die Trommel (vunepka) zum Zeichen, da alle Frauen 
in die Hiitten verschwinden miissen. Rings im Busch hebt nun ein groBes 
Larmen an: die Schwirrhélzer (auaricha) heulen los, die Grasfléten (kaigoga) 
kreischen schrill und die Manner schreien aus Leibeskraften. Wie das ,, Wilde 
Heer“ stiirmen sie mit Kniitteln bewaffnet in die Siedlung und schlagen gegen 
die Hiitten, um die Frauen glauben zu machen, es seien die Geister, die ihre 
Sohne aus dem Busch zuriickfiihrten und wieder frei giben. Um sie in diesem 
Glauben noch mehr zu bestarken, finden auf dem Dorfplatz Scheinkampfe 
statt. Die vaaka-Maskentanzer (Fig. 9) treten mit Ruten auf, Manner und 
altere Burschen springen ihnen entgegen, lassen sich von ihnen peitschen und 
schlagen ihrerseits auf die vaaka-Masken los, um die Jungen in Schutz zu 
nehmen. So wogt der Tumult iiber den Platz hin und zuriick, bis die Schreck- 
gestalten sich in den Busch fliichten und die Junginitiierten zum erwahnten 
Rundhaus in Sicherheit gebracht worden sind. Nun erst diirfen die Frauen 
und Kinder aus ihren Verstecken herauskommen und die Neuangekommenen 
in ihrem Schmuck freudig begriiBen. Diese sind gewaschen, frisiert, mit den 
neuen, von ihnen selbst erstmalig hergestellten Basttiichern (smal) umgiirtet 
und mit duftenden Zierkraéutern behangen. GroB ist auf beiden Seiten die 
Freude, der man in einem gemeinsamen Festmahl Ausdruck verleiht. GroB8 
ist aber auch die Trauer, wenn einer der Jungen wahrend der Klausur im 
Busch gestorben ist; man sagt dann: das Schwirrholz (amricha) habe ihn 
getotet, und spricht nicht weiter dariiber. “ 

Die Heimgekehrten diirfen aber noch nicht zuriick in ihre elterlichen 
Gehdfte, da die Alten befiirchten, einige von den Jungen kénnten trotz der 
angedrohten Strafen doch der Versuchung nicht widerstehen, die Neugier der 
Frauen tiber die Vorgange im Busch zufriedenzustellen. Wahrend der Nacht 
tanzen nun etwa ein Dutzend vwabua- und wenigstens doppelt soviele lamingel- 
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Masken um das lodernde Feuer den SchluBtanz, wie er bei den Uramot 
beschrieben worden ist. Dabei treten die kovas-Geister (Fig. 10) auf, um 
durch ihre Gegenwart den Jungeingeweihten eine letzte Warnung zu geben, 
die Geheimnisse zu wahren. Die gleiche Warnung gilt den Frauen, sich nicht 
zu neugierig zu zeigen. Fiir 2-3 Monate bleiben die Jungen mit einem 4lteren 
Mann noch in der Rundhiitte wohnen und haben sich moglichst vom andern 
Geschlecht fern zu halten. Wahrend der Zeit legen sie unter Fihrung des 
Alten gemeinsam einen groBen Garten an. Die meisten Speisen, die ihnen 
friiher verboten waren, diirfen sie jetzt wieder genieBen, doch bleiben ein 
paar Dinge (einige Bananensorten, Krebse und Zuckerrohr) auch fernerhin 
fur sie noch tabu fiir ein paar Jahre. Tragt die neuangelegte Pflanzung nach 
einiger Zeit, so wird nochmals ein Festessen veranstaltet, nach dem die 
Burschen vollkommen frei werden und wieder in ihre eigenen Gehdfte zuriick- 
kehren diirfen. 

Fur die herangereiften Madchen begeht man auch bei den Mali die 
gleichen Geheimfeiern, die bei den Uramot iiblich sind. Der Rundmaskentanz 
heiBt hier a sverki. Wie SETAVO mir mit einem Achselzucken zu verstehen 

gab, haben wir in der Maskenform wohl eine Darstellung des Mondes zu 
sehen : von oben betrachtet zeigt die Maske die Rundung des Vollmondes, 
von der Seite dagegen die Sichel, bzw. Mondhialfte. Aber solange die 
Frauen selbst keinen AufschluB geben, 1a8t sich nichts Endgiiltiges dariiber 
ausmachen. 

Die Brautleute erhalten vor der EheschlieBung gewohnlich von Vater 
und Mutter noch spezielle Unterweisungen. Die Eltern spielen bei der Gatten- 
wahl eine bedeutende Rolle ; der Brautigam wird indessen immer um seine 
Zustimmung gefragt, wahrend man bei der Braut, falls sie bockbeinig sein 
sollte, alle moralischen und zuweilen auch physischen Mittel anwendet, um 
sie umzustimmen. Ein besonderer Kaufpreis wird nicht gezahlt. Am fest- 
gesetzten Tage fiithrt der Vater seinen Sohn und die Mutter ihre Tochter zur 
Heirat, die darin besteht, daB die jungen Gatten vor der Zeugenschaft ihrer 
Verwandten sich gegenseitig die Hand reichen und einen gekochten Taro 
austauschen. Gewohnlich siedelt der Mann in das Heimatgehdft seiner Ehe- 
halfte iiber ; ist der Brautigam aber der einzige Sohn seines Vaters, so zieht 
die junge Frau zu ihm hintiber. Die Mali-Ehen sind fast ausnahmslos monogam, 
Man erachtete friiher das Band der Ehe als so unzertrennlich, da8 man beim 
Tode des Mannes auch die Frau tétete und beide in einem gemeinsamen Grabe 
beisetzte. Heutzutage bleibt die Frau entweder mit ihren Kindern im Gehdft 
ihres verstorbenen Gatten, oder sie wird, wenn alleinstehend, in das Dorf 
ihrer eigenen Verwandtschaft heimgeholt. Adoption verwaister Kinder ist 
allgemeine Ehrensache. Die Adoptiveltern erhalten eine Kleinigkeit vom Erbe 
der verstorbenen Eltern des Kindes als Vergitung. 

Das Kind folgt immer dem Totem der Mutter. Fiir eine spatere Ehe 
kommt immer nur der andere Totemclan in der unmittelbaren Nachbarschaft 
in Frage, nicht die andern weitab wohnenden Clans. Daher haben die Ufer- 
totems mit den Buschtotems, was das Heiraten angeht, kaum etwas mitein- 
ander zu tun. Obwohl kein rechtliches Hindernis besteht, werden die Alten 
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friiher wohl kaum ihre Einwilligung dazu gegeben haben, da® eines ihrer 
Kinder so weit weg heiratete. Heute ist es schon eher méglich und wahr- 
scheinlich selbst notwendig wegen der rapiden Abnahme der Bevolkerung. 


3. Anhang : Tod und Zauberei bei den Uramot und Mali. 


Wie wir sahen, sind die Baining iiberzeugt, daB Rigenmucha der oberste 
Herr iiber Leben und Tod der Menschen ist. In seiner Giite wollte er ihnen 
die Unsterblichkeit schenken. Als er das erste Menschenpaar erschaffen hatte, 
rief er ihnen zu; ,,Wer will auf Erden unsterblich sein, wie ich im Himmel ?“ 
Beide aber hatten gerade den Mund voll Essen, soda sie im Augenblick ver- 
hindert waren, zu antworten. Statt dessen riefen Stein und Schlange: ,,Wir !” 
Seitdem sind beide unsterblich, die Menschen aber miissen sich dem Tode 
beugen. Dieser erstand ihnen als das Werk béser Geister und Menschen. 
Fluchzauberer und Morder stellen sich hienieden in bewuBten Gegensatz zu 


den Geboten des Héchsten Wesens und aller Stammestraditionen. Zwar 


werden sie, falls sie vor ihrem Tode nicht BuBe tun, von Rigenmucha ins 
Sonnenfeuer geworfen, aber leider gelingt es so manchem bésen Geiste, zu 
entflichen, wenn die Sonne durch den Scho8 der Erde getragen wird. Durch 
Erdspalten und Wasserlécher steigen sie hervor und setzen nun wie zu ihren 
Lebzeiten als Walddaémonen ihr friiheres fluchwiirdiges Handwerk weiter fort. 
Alle Unmoral, Krankheit und Tod auf Erden geht auf ihr Konto. Gegen ihre 
Umtriebe sucht man sich durch Schutzmittel zu feien, die der Urheber alles 
Guten selbst den Menschen zu diesem Zweck gegeben hat ®. 

Wird jemand krank und siech, so ist damit erwiesen, daB seine Seele 
von boswilligen Menschen verzaubert oder von iibelwollenden Damonen 
geschlagen ist. Alte, erfahrene Manner werden gerufen, die die schmerzenden 
Korperstellen des Kranken mit Kalk (ven) einreiben oder mit _gekauten 
Ingwerknollen (man) bespeien. Sie brechen Bananenableger (alesecha) ab und 
geben ihm unter Anrufung des Vaters im Himmel den heraustraufelnden Saft 
zu trinken. In gleicher Weise bespricht man Speisen (Bananen, Taro) und Heil- 
krauter und gibt sie dem Kranken zu essen. Gewisse Urwaldbaume gelten 
als Wohnorte béser Geister. Hat ein Mann einen solchen Baum umgehauen 
und erkrankt bald danach, so heiBt es: der Geist des Baumes hat seine Seele 
aus Rache geraubt. Dann ziehen alle Manner der Verwandtschaft aus, um 
die geraubte Seele wiederzufinden und in den Korper zuriickzufiihren. Uber 
und iiber mit Blattwerk behangen, um von den Damonen nicht erkannt zu 
werden, zichen sie aus an den betreffenden Ort und schlagen mit Bananen- 
ablegern an den Stumpf des gefallten Baumes. Dann pflanzen sie Blumen 
und Zierkrauter ringsherum und blasen die groBe Bambustrompete (vaunki), 

6° Durch die Freundlichkeit des P. Tuerit erhielt ich ene ganze Reihe von 
Baining’schen Heil- und Zauberpflanzen aus dem Gebiet der Chachat (Lan). MERPESA- 
CHONG und SETAvo bezeugten mir, da8 ein GroBteil dieser Mittel auch in ihrer Heimat 


gebraucht wirden. Allerdings konnten sie mir nicht angeben, in welcher Weise und 


zu welchem Zwecke die Pflanzen bei ihnen angewendet wiirden, da das die Geheimnisse 
der kundigen Alten seien. 
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die die Kraft haben soll; die irrende Seele wieder auf den rechten Pfad zu 
locken. Langsam ziehen die Manner dann durch den Busch zum Dorf zuriick, 
indem sie in bestimmten Abstanden chusak-Blatter (Alpinia/Languas) auf den 
Pfad legen, um dem nachfolgenden Seelenschatten die Richtung zu weisen. 
Im Dorf angekommen, werden die Hiitten mit Priigeln beworfen, um die 
Heimkehr des VermiSten anzukiinden ; dann entledigt man sich des Blatt- 
umhanges vor der Hiitte des Kranken und gibt sich der wiedergefundenen 
Seele als Freund und Dorfgenosse zu erkennen. Die Hilfsexpedition verliuft 
indessen nicht immer so gliicklich ; zuweilen holen die bésen Geister die heim- 
suchende Seele wieder ein und halten sie fest, oder aber sie rachen sich an 
Frau und Kind des Betreffenden, der selbst zwar genest, wahrend diese krank 
werden und vielleicht sterben. 

Merkwiirdig, welch bedeutsame Rolle die Baume in Glauben und Magie 
der Baining spielen. Besonders den zaa-Baumen wird nachgesagt, daB sie 
gewisse Verbrechen, die geschehen, in sich selber fiihlen und dafiir allerlei 
Krankheiten auf die Ubeltater ausstrahlen., Ist zum Beispiel jemand getotet - 

- worden, so fiihlt der Morder sich im Gewissen bedriickt und von Furcht 
erfiillt, denn das Gehirn des Erschlagenen soll des Nachts wie eine Fackel 
leuchten und der Seele den Weg weisen, damit sie sich an dem Mérder rachen 
konne *. Um sie zu versOhnen, tut der betreffende Mann BuBe, d.h. er 
enthalt sich freiwillig fiir langere Zeit des Genusses von Taro oder des Betel- 
kauens ®2. Hilft das nichts und wird er krank, so macht er eine Kalkzauberei 
uber sich und geht zu dem nachsten zaa-Baum in der Nahe des Tatortes und 
beriihrt mit der Rechten den Stamm, wobei er den Geist des Baumes anfleht, 
die ihm zukommende und vollkommen gerechte Strafe von ihm wegzunehmen 
und Verzeihung zu gewadhren. Zum Zeichen der Reue pflanzt er Cordyline- 
Biische um den Stamm, und von dem Augenblick an hat er Ruhe vor der 
Rache der Geister, wenn auch noch nicht vor der Rache der Menschen. 

Es besteht das Gesetz der Blutrache. Der Morder oder der Zauberer, 
der den Tod eines Menschen verschuldet hat, muB gefunden und bestraft 
werden, so verlangt es das Stammesgesetz. Denn Mord ist kein Privat- 
vergehen, sondern ein Verbrechen gegen den ganzen Stamm. Zu diesem 
Zwecke errichtet man in Gehdftnahe am Rande des Busches ein Staket aus 
Kniitteln und Bambuslatten. In der Nacht beginnt die Geisterbeschworung. 
Man schleppt einen langen Baumstamm herbei, bestreicht ihn mit Schweine- 
fett und bindet an das obere Ende ein Stiick Schweinefleisch, dessen Duft 
die Seele des Toten anlocken soll. Dies Ende schiebt man durch das Staket 


61 Ein plastisches Bild zur Erklarung der andauernden Gewissensbisse. Der 
Morder sieht sein Opfer bestandig mit dem geistigen Auge und fuhlt sich von der eigenen 
Untat verfolgt. Auch bei den melanesischen Nachbarstammen geht die Sage, daB die 
K6rper der Ermordeten leuchten (7 kobokoborodot ra pakana). Vgl. P. KLEINTITSCHEN, 
wie Anm. 30, S. 485. 

62 Wie bereits erwahnt, kannten die Baining friiher nicht die echte BetelnuB ; 
wohl wuchs in ihren Bergen eine wilde Art (von den Qunantuna a kavivia genannt), 
deren Friichte von den Baining gekaut wurden. Die Qunantuna machen sich daruber 
lustig und lassen in ihren Fabeln nur die ¢abaran-Totengeister niedrigster Sorte kavivia 


statt echter BetelnuB (bwai) gebrauchen. 
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in den Busch, wahrend ein Mann das freie Ende ausbalanziert in beiden 
Hinden halt. Freiwillige Helfer durchstreifen den dunklen Busch nach allen 
Richtungen und rufen den Namen des Toten : Geist, wo bist du 2?“ Bis sie 
schlieBlich eine Stimme vernehmen: ,,Hier bin ich !“ Nun eilen alle Manner 
zuriick und scharen sich um den Trager des Baumstammes. Mit lauter Stimme 
ruft man in den Wald: ,,Wer hat dich getétet ?“ Man fiihrt die Namenliste | 
der als Zauberer bekannten oder verdachtigten Personen der Umgebung auf, 
aber der Holzbalken riihrt sich erst, wenn der wirklich Schuldige genannt 
wird. Dann wird der Stamm in den Handen des Tragers mit einem Mal 
schwer und beginnt sich zu drehen, soda man ihn selbst mit vereinten 
Kraften nicht mehr halten kann. Man sagt, daB der Geist des Toten mit 
seinen Kumpanen auf der andern Seite des Stakets stehe und den Baum- 
stamm drehe. Haben die Manner auf diese Weise den Namen des Morders 
ausfindig gemacht, so schieben sie den Baum in den Busch zu den Geistern 
hin, die sich weiter damit vergniigen, und suchen durch einen Keulenschlag 
das Gesetz der Blutrache zu erfiillen ©. 

Die Trauer der Baining um ihre Toten ist tief und aufrichtig. Lautes 
Wehklagen kiindet das Hinscheiden eines Mannes der ganzen Nachbarschaft 
an; weinend wirft sich die Gattin tiber die Leiche ihres Mannes. In dieser 
Stellung wurde sie noch vor nicht langer Zeit durch ihren eigenen Bruder mit 
der Steinkeule getétet. Beide Leichen wurden aufeinander gelegt wie am Tag 
der Hochzeit, mit chusak-Blattern umhillt und mit starken Lianen umwunden. 
Zum Schutz gegen Wildschweine hing man das Leichenbiindel an einem 
schrag’ iiber dem Wasser stehenden Baum auf, sodaB die Verwesungs- 
fliissigkeit in den FluBlauf tropfte und weggeschwemmt wurde. Spater nahm 
man die Skelette herab und setzte sie in einem Erdgrab bei, ausgenommen 
Unterkiefer (a teaki) und Armknochen (a eichi), die in Netztaschen aufbe- 
wahrt und zu Jagd- und Pflanzungszaubereien gebraucht wurden und noch 
werden ®. Kleinkinder wurden im Haus unter der Schlafstelle der Eltern 


*8 Diese Art der Totenbefragung, tibrigens die einzige, die die Baining kennen, 
besteht auch im Kiustengebiet der melanesischen Qunantuna, von diesen ,,Bambus- 
ziehen™ (al kauy) benannt, und bei verwandten Stammen auf der gegeniiberliegenden 
Insel Neuirland. Haben die melanesischen Eingeborenen diesen Brauch von den Baining 
ubernommen, oder haben die letzteren ihn von den fremdstammigen Zuwanderern ent- 
lehnt ? In einer Spezialarbeit ,,Der agaqar-Fluchzauber‘, die indessen noch nicht zur 
Verdffentlichung gekommen ist, habe ich mich fiir die erste Méglichkeit entschieden. 
Entweder hat der melanesische Wanderzug, der von der Bainingkiste allmahlich nach 
Neuirland uberstrahlte, das Baining-Ordal dorthin mitgenommen, oder aber es war 
dort bereits in Ubung bei einer bainingahnlichen Restbevélkerung ; vgl. die Wander- 
sage bei P. Bley, Sagen der Baininger (Anthropos 1914), S. 196 f. Reste einer solchen 
Urbevélkerung sind bezeugt bei FrirpERic1, Untersuchungen iiber eine melanesische 
WanderstraBe, Berlin 1913, S. 35, 44 und weiter. Er erkennt in den Sprachen von 
Nyama-Panaras altpapuanische Elemente. PP. Lakarr und HormaNnn waren der- 
selben Meinung ; von ersterem erhielt ich zur Kontrolle eine Liste von Paparas-Wortern. 

** Das Sichtétenlassen der Ehefrau soll ein freiwilliges Opfer gewesen sein und 
nicht in jedem Fall und fir alle obligatorisch. Die Frauen, die ihre Manner wirklich 
von Herzen liebten, gingen mit ihm in den Tod. Auch manche Manner schieden beim 
Tode ihrer Frauen aus dem gleichen Grunde aus dem Leben. Betreffs der Knochen- 
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beerdigt, Sauglinge und Neugeborene wurden beim Tode der Mutter aus 
,Barmherzigkeit“ mitbegraben, wenn im Dorf gerade keine Frau vorhanden 
war, die Mutterstelle an dem Kinde hatte vertreten kénnen. Bestand indessen 
Aussicht, das Kind durchzubringen, so wurde es ohne viel Worte adoptiert 
und von den Pflegeeltern genau wie ihr eigenes behandelt : bése Stiefmiitter 
scheint es in Baining nicht zu geben ®, 

Nach einem Todesfall nehmen die Hinterbliebenen in den ersten zwei 
Tagen tiberhaupt keine Nahrung zu sich ; Schweine und Baumbiaren (Possum) 
werden fiir ein ganzes Jahr tabu gemacht. Die Pflanzungen des Verstorbenen 
wurden zu einem groBen Teil verwiistet, heute ist das aber untersagt. Wah- 
rend der ganzen Zeit der Trauer tragen die Hinterbliebenen um Hals und 
Arm szska-Schniire als Zeichen der Trauer und des freiwillig auferlegten 
Fastens ®*. Je hdher die Stellung und die Beliebtheit des Verstorbenen, um 
so langer wird sein Gediachtnis gefeiert ; gewohnlich veranstaltet man ein 
erstes Tanzfest zu seiner Ehre nach Ablauf eines Jahres. Bei der Gelegenheit 
schlachten die Leidtragenden mehrere Schweine, zerreiBen ihre Fastenschniire 
und streuen sich Asche auf den Nacken. Dann folgen die Tanze und Lieder 
zu seinem Ruhme. Die dabei zur Schau getragenen Masken sind die gleichen, 
wie sie bei den Jugendweihen vorgefiihrt wurden ; nur treten nicht alle Arten 
auf und nicht in der fiir die Initiationen iiblichen Reihenfolge. 

Im allgemeinen ist von den Baining zu sagen, daB die Magie in ihrem 
Leben durchaus nicht die allumfassende Stellung einnimmt wie bei den 
melanesischen Uferstammen. Sie beschrankt sich auf wenige stereotype For- 
men und Formeln, bildet sozusagen nur einen Anhang zu ihrer eigentlichen, 
tiefen Religidsitat. Das fallt um so mehr auf, wenn man die horrenden Aus- 
maBe vergleicht, die das Zauberwesen zum Beispiel unter den Qunantuna 
annimmt ®?, Kein Wunder, wenn bei ihnen der urspriingliche, nur noch in 


reliquien denke man zuriick an das, was iiber den Inhalt der Wallfahrtsorte gesagt 
worden ist. 

65 Im Gegensatz zu den benachbarten Qunantuna, wo man verwaiste Sauglinge 
zwar nicht mit der toten Mutter beerdigt, sie gewohnlich aber vernachlassigt und ver- 
hungern 14Bt. Siehe auch P. Meter, The Orphan Child among the Qunantuna, 
Washington 1939, S. 105 ff. 

66 Diese Arten von Trauerbeweisen sind Gemeingut vieler Naturvélker. Bei den 
Qunantuna haben wir ganz dieselben Brauche, ohne da8 man an Entlehnung zu denken 
braucht. Das Zerstéren der Pflanzungen des Toten nennen sie a ububu oder a taktakin, 
gewohnlich aber beschrankt man sich auf das Umschlagen nur weniger Fruchtbaume. 
Trauerfasten (a ivag) und Schweigegebot gehen zusammen fir einige Zeit, doch kann 
man sich davon loskaufen. Die Fastenschnire a mamuai werden bei der Kusten- 
bevélkerung aus den Fasern von Abroma molle gedreht. 

8? Unter der freundlichen Mithilfe verschiedener Confratres habe ich im Qunan- 
tuna-Gebiet bis jetzt iiber 1000 verschiedene Zauberformeln und wohl ebensoviele 
Zauberarten sammeln kénnen, was sicher aber nur einen ganz kleinen Bruchteil von 
dem ausmacht, was wirklich vorliegt. Immerhin zeigt diese Sammlung mehr als 
geniigend, daB es tatsachlich keine Phase im Leben der Qunantuna gibt, die nicht bis 
zum Rande mit Magie ausgefiillt ist. Die Uferleute blicken darum auch mit Verachtung 
auf die armen‘ Baining, die nach ihrer Ansicht kaum etwas von Zauberei1 verstehen. 
Aus der groBen Zahl von Publikationen iiber diesen Gegenstand in den Jahrgangen 
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Resten vorhandene Gottesglaube vollstandig von den unzahligen Zauber- 
praktiken verdringt und iiberdeckt worden ist. Das scheint ein Fluch zu 
sein, der sich an den Fortschritt in der Zivilisation knipft, wenn die wahre 
Kultur zuriickbleibt. 


V. Die Religion det Chachat (Nordwest-Baining). 
1. Der Gottesglaube. 


‘Die Nordwest-Bainingstamme sind wohl am langsten bekannt, tiber 
50 Jahre, aber in der ganzen bisher erschienenen Literatur, die verhaltnis- 
maBig reich ist, wird auch nicht ein einziges Mal erwahnt, da eine wenn 
auch nur vage Gottesvorstellung bei ihnen zu finden sei. Und was wir erst _ 
in jiingster Zeit dariiber erfahren haben, ist auch nur wenig, Auf die Griinde 
dieses Mangels ist bereits hingewiesen worden. Man kann wohl schwer an- 
nehmen, da8 die unter den Chachat wirkenden Missionare nicht das not- 
wendige Verstandnis aufgebracht haitten, zumal diese die den Baining eigene 
Verschlossenheit und Zuriickhaltung dem WeiBen Manne gegeniiber sehr gut 
kannten. So ziemlich alle riihmen die sklavische Treue der Eingeborenen 
gegen ihre Missionare, und trotzdem ist es selbst heute noch ein aussichtsloses 
Beginnen, von ihnen genauere Auskiinfte iiber einen etwaigen Gottesglauben 
zu erhalten. Der Grund ist der, daB die Chachat selbst kaum noch etwas 
dariiber wissen. Der vielleicht Jahrhunderte alte EinfluB der melanesischen 
Kiistenbevolkerung hat sich in diesen Gebieten zu zerstérend auf das Geistes- 
und Kulturleben der Baining ausgewirkt. Der Zusammenhang untereinander 
wurde zerrissen, die Soziologie durch das Verschwinden und Vergessenwerden 
der ehemaligen Totemclans aus dem Gleichgewicht gebracht, wodurch auch 
die ganze Institution der Jugendweihen in Verfall geriet. Die Jugendweihen 
aber waren der Hort des Gottesglaubens und der Volkstradition. Damit 
wird weiterhin verstandlich, wie die Chachat-Stamme den Glauben an sich — 
selbst und ihren Fortbestand mehr und mehr aufgegeben haben und sich 
absolut gehen lieBen. Was sie noch an Tanzen haben, sind Bruchstiicke 
ohne Zusammenhang und ohne Seele. 

Ahnlich traurig bestellt ist es mit den paar Resten der urspriing- 
lichen Gottesidee, die den Zusammenbruch iiberdauert haben und noch 
ein kiimmerliches Dasein fristen. Diese unscheinbaren Reste sind sehr 
schnell zusammengefaBt. Eine einzige Aussage eines alten Mannes aus dem 
Kamanacham-Gebiet bestatigt noch, da8 man in seiner Jugend-von einem 
»guten Vater” redete, der die Baining alle seine ,,Kinder“ nannte ; und 
»wer stiehlt, muB brennen“. Daneben erinnert noch eine einzige Mythe an 
eine Stamm-Mutter Chamumaichi, die ,,wie der Anfang, wie die weiBe Herrin 
(lapkt) aller Végel ist“. Das ist alles, wenig zwar, aber im Zusammenhang 


des Anthropos (besonders von P. Mrirr) méchte ich hier nur einen Artikel hervorheben, 
der ein ubersichtliches Bild der Zustande gibt: P. J. Meier, M.S.C., Die Zauberei 
bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel, Anthropos 1913, S. 4 ff. 
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mit der vorausgegangenen Schilderung der religidsen Ideen bei den Uramot 
und Mali gewinnt auch das Wenige noch ungeahnte Bedeutung. 

Die durch P. Btey, M.S.C., im St. Paul-Distrikt gesammelten Mythen ®8 
bringen nichts, was das verblaBte Bild des Héchsten Wesens weiter aufhellen 
konnte. In den Ursprungssagen findet sich wohl eine Reihe astralmytho- 
logischer Motive, die im Zusammenhang stehen mit jenen der besprochenen 
Baining-Stamme, aber noch mehr mit der Mythologie der Qunantuna. Nach 
dem Bericht des Marna, eines alten Baining-Mannes, waren im Anbeginn 
nur die mannliche Sonne (a niracha) und der weibliche Mond (a chorevetkt) 
auf Erden ; beide heirateten sich und erzeugten Steine und Végel. Spater 
wurden dann einige Steine zu Mannern und einige Vogel zu Frauen, die sich 
-miteinander vermahlten ; ihre Nachkommen sind die heutigen Baining °°. 
Nach einer Version der Gewahrsmanner RAMBas und Kovels setzte die Sonne 
direkt ein erstes Menschenpaar namens Kulavy und Nunuein auf die Erde. 
Von der Sonne erhielten sie und ihre Kinder die Sprache, Anweisungen iiber 
Feld- und Hauswirtschaft, und vor allem das Feuer . Auch die Unsterb- 
_lichkeit sollte ihnen durch die Sonne geschenkt werden, aber die Menschen 
kamen nicht, um sie in Empfang zu nehmen. Darum miissen sie sterben, 
wahrend Schlangen und Steine unsterblich sind 71. Kulavy und Nunuein hatten 
zwei Sohne und eine Tochter. Der Vater starb bald, und aus seinem Schidel 
erwuchs die erste Kokospalme 72. Die See war damals noch ein kleines Wasser- 


68 Anthropos, 1914, S. 196-220, 418-448. 

6° Sonne und Mond sind also das erste Stammelternpaar, entsprechend der 
Sage der Uramot und Mali. Sonderbar, daB ihre ersten Erzeugnisse Steine und Végel 
sind; die Schwierigkeit klart sich indessen, wenn man in den Steinen die ,,unvergang- 
lichen Ahnen“ und in den V6geln die ,,beweglichen Zuwanderer“ erkennt, mit andern 
Worten: den Ursprung der vaterrechtlichen und der mutterrechtlichen Kultur, tber 
deren Vermischung im weiteren Verlauf der Erzahlung die Rede sein wird. Vegl. die 
Anschauungen bei den Qunantuna, deren mannliche kaza-Ahnen in Stein- und Schlangen- 
gestalt erscheinen, wahrend die fliichtige Gestalt des Weibes als Vogel aufgefaBt und 
in der Geheimsprache der Manner auch so (a beo) genannt wird. 

70 Bei PARKINSON, wie Anm. 24, S. 158, heiBt das Stammelternpaar Hernini und 
Sichi, die aus der Spatha der Areka-Palme hervorgekommen sein sollen. Besser haben 
wir unter den beiden Personen die ,,Kinder‘’ der Stammeltern zu verstehen, ahnlich 
wie bei der friiher erwahnten Geburt aus einer Liane (Mali). Aus der Spatha, die sich 
6ffnet, wachst der Fruchtstiel, der die Friichte tragt. Mit dem Namen Kulavy méchte 
ich eine alte, heute verschwundene Tanzmaske der Qunantuna in Verbindung bringen, 
in der unter dem Namen Kulav oder Kulap der Stammesahn verehrt wurde, bevor 
er durch die jiingere Institution der Tubwan und des noch spateren Dukduk verdrangt 
wurde. Kulap heiBen dementsprechend auch die Maskentanzfeiern zum Gedachtnis der 
Ahnen in Mittel- und Sitid-Neuirland. 
71 Vgl. die Qunantuna-Mythen : To Laqulaqu, der oberste Kaia-Ahn und Sonnen- 
reprasentant des bergigen Hinterlandes verleiht seinen beiden Sdéhnen die Unsterblich- 
keit (P. KLEINTITSCHEN, wie Anm. 30, S. 46). Von der Insel Vuatam wird berichtet, 
daB das alte Sonnenwesen To Konomiage (,,Kanuverschlinger“) seine beiden Sohne um 
Feuer schickt. Da sie sich weigern, schenkt er an ihrer Statt Schlangen und Reptilien 
die Unsterblichkeit (Anthropos 1910, S. 723). Ahnliche Sagen in: P, KLEINTITSCHEN, 
Die Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel, Hiltrup 1906, S. 334, und P. MEIER, wie 


Anm, 59,8. 37 f. es 8 
72 Vgl. Br. WEBER und To Iroto, wie Anm. 1, S. 82 ff.: Aus dem Schadel des 
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loch, daraus die Mutter heimlich Salzwasser schépfte. Die beiden Jungen 
brachten es zum UberflieBen, es entstanden groBe und kleine Inseln. Schnell 
steckte die Mutter das Bainingufer mit Stécken ab, um der Uberschwemmung 
Einhalt zu gebieten 7%. Sie erfand auch den ersten Pflanzenanbau (alle Arten 
von Zuckerrohr) und die Fischerei auf dem Riff. 
Spater wurde die Familieneintracht aber gestort. Die beiden Briider 
entzweien sich und gehen auseinander : Der jiingere heiratet seine Schwester 
und laBt sich am Ufer nieder, um die Uferleute zu begriinden. Diese wagen 
sich in’ Kanus iiber die See bis hiniiber nach Neuirland, das von ihnen 
bevélkert wird; einige sollen von dort spater wieder an das Bainingufer 
zuriickgekehrt sein. Der dltere Bruder heiratet seinerseits die Mutter und 
begriindet mit ihr das eigentliche Bainingvolk “4. Zwei Gebriider unter dem 
Namen Sirini und Goatkium, letzterer im Kamanachamgebiet Chamberqum 
geheiBen, nehmen als weltausgestaltende Kulturheroen in den Baining-Sagen 
einen breiten Raum ein”. Doch das gehért hier nicht mehr zum Thema. 


2. Seelen- und Geisterglaube. 


Ausgesprochen ist auch bei den Nordwest-Baining der Glaube an das 
Fortleben der menschlichen Seele nach dem Tode des Korpers. Der Tod ist 
nie natiirlich, entweder wird er durch Gewalt und schwarze Magie bewirkt 
oder durch verwandte und befreundete Geister, die die Seelen der Lebenden 
entfiihren, um Gesellschaft zu haben. Daher stirbt der Baining gleichgiltig 
und ergeben, da er weiB, daB er im Kreise seiner Angehérigen unter nahezu 


ersten Menschen To KonaKkonoM, der verbrannt wurde, erwachst die erste Kokospalme 
(Butam-Sage). Ferner: P. KLEINTITSCHEN, wie Anm. 30, S. 478 f.: Der Stammvater 
wird beerdigt ; aus dem Kopfende seines Grabes wachst die erste Palme, deren Frtichte 
Ahnlichkeit haben mit einem Menschengesicht. Varianten in P. KLEINTITSCHEN, S. 23 f. . 
P, MEIER, wie Anm. 59, S. 13-23; usw. 

3 Parallelen der Qunantuna-Sagen in: P. MerrerR, wie Anm. 59, S. 46, 106; 
P. KLEINTITSCHEN, wie Anm., 30, S. 34, 58. Die Heroenbriider setzen dem Meere Grenzen, 
wo es das Land erreicht, die Urmutter steckt das Ufer mit Stecken ab. Zur gleich- 
lautenden Butam-Sage vgl. WEBER und IRotTo, wie Anm. 1, S. 30 ff. | 

™ Es handelt sich also offensichtlich um eine Kulturmischung, vom Baininger | 
Standpunkt aus betrachtet. Ein Teil der Baining hat die heimatlichen Berge ver- 
lassen und vermischt sich am Ufer mit (melanesischen) Zuwanderern, wodurch sie das 
,Ufervolk” begriinden. Angehérige dieser Mischkultur ,,wagen sich in Kanus“, ein fiir 
die Baining bisher unerhértes Unternehmen, da sie héchstens Fl68e gebrauchen, bis 
hinuber nach Neuirland. Wurde nicht bereits erwahnt, daB noch heute in der Ge- 
gend von Nyama-Panaras eine melanesisch-papuanische Mischsprache besteht ? Auch 
eine Ruickwanderung ist bezeugt durch P. LaxKarr, der seinerzeit in Vunamarita (an 
der Bainingkiste) Genealogien aufstellte, die sich tiber 3 bis 4 Generationen erstreckten. 
Weiter kam man nicht, da man ihm angab, daB die noch friiherén Ahnen in Neuirland 
gewohnt hatten in der Gegend von Matahan, wo noch heute ihre Palmen stiinden. 
Br. VAN DER ZANDEN, der, bevor er nach Vunamarita kam, in Marianum an der West- 
seite Neuirlands stationiert war, sagte mir, daB die Sprachen hier wie dort nur dialek- 
tisch verschieden seien. : 

7° Entsprechend To Kabinana und To Karvuvu, der bei den Berg-Qunantuna 
Purgo heiBt. 
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den gleichen Daseinsbedingungen fortleben wird wie frither. Stirbt ein Ein- 
geborener, so ruft man die Geister der Verstorbenen an, um sie auf sein 
Kommen aufmerksam zu machen. Uberwiiltigend ist indessen der Schmerz 
der Hinterbliebenen. Sobald man die Hoffnung auf Genesung aufgegeben hat, 
beginnt die Totenklage, an der alle Stammesangehorigen teilnehmen. Frauen 
und Kinder hocken um die Leiche, das Gesicht bis zum Boden geneigt, wahrend 
die Manner sich weinend umklammern oder klagend um die Hiitte ziehen 
und ihre Waffen in den Busch schleudern. Man streut Federn iiber den Toten, 
wirft sich tiber ihn und will nicht zugeben, daB man ihn begrabe. Friiher 
begingen manche seiner Freunde Selbstmord, seine Ehefrau und eventuell 
auch Kinder lieBen sich mit der Keule téten und mitbeerdigen. In dlteren 
Zeiten fand eine Art Plattformbestattung statt, heute wird die Leiche in 
einer seichten Grube vor der Sterbehiitte beigesetzt. Uber dem Grabe zer- 
bricht man seine Waffen und KalkgefaéBe, verbrennt man seinen Schmuck 
und seine Kleider. Man zerstért seine Fruchtbestande, lat aber seine jiingst 
bebauten Felder stehen, damit sie der Seele als Nahrung dienen. Aus dem 
gleichen Grunde legt man noch lange Zeit nachher Taro auf das Grab oder auf 
_ ein Bambusgestell in der Nahe. Vom Tag der Beerdigung ab herrscht in den 
Gehoften Totenstille, alles laute Reden und Lachen ist untersagt, der Name 
des Verstorbenen wird in der Folgezeit nie mehr genannt, um nicht von 
neuem schmerzlich bewegt zu werden. Trauerschniire werden an Hand- und 
FuBgelenken getragen, und man enthalt sich des Genusses von Schweine- 
fleisch. Die Sterbehiitte wird nie eingerissen, sie wird nur von den Ange- 
horigen verlassen und dient der Seele eine Zeitlang als Unterschlupf, bis sie 
von selbst zerfallt. Den Unterkiefer und Armknochen des Verstorbenen tragt 
man als Erinnerungszeichen und als Schutz- und Jagdzauber im Armband. 
Um zu wissen, wer den Tod verursacht hat, befragt man einen Baum. Ver- 
storbene Kleinkinder setzt man in der Hiitte unter der Schlafstelle der Eltern 
bei. Neugeborene und Sauglinge finden heutzutage immer Adoptiveltern, 
wihrend sie ehemals beim Tode der Mutter haufig mitbegraben wurden. Um 
den Geist der Mutter zu tauschen, damit er das adoptierte Kind nicht nach- 
holt, driickt man der miitterlichen Leiche beim Begrabnis eine Bananenbliite 
in die Hande “. 

Die Totengeister heiBen a ios (Singular : a 1oska) und werden aufgefaBt 
als geistige Wesen mit der substanzlosen Hiille der Haut ; diese Daseinsweise 
bezeichnen die Baining mit einem eigenen Wort: sasik (d.h. ,,substanzlos”). 
Thr Aussehen ist wei und licht ; oft tragen sie phantastische Kopfbedeckungen 
(die in den Masken nachgeahmt werden). Durch ihre gewohnlich beibehaltene 
Unsichtbarkeit sind sie in gewissem Sinne allgegenwartig. Alles, was Starke 
und Kraft heiBt, alles auBergewohnliche Kénnen ist diesen Geistern zu eigen 
und kann von ihnen den Lebenden mitgeteilt werden. Wéahrend kleinere 
Schlangen allenthalben von den Baining gegessen werden, fiirchtet man die 
groBen, weil sich in ihnen Totengeister offenbaren konnen ; trifft man eine 


Eo Derselbe Brauch besteht bei den Qunantuna. Diese legen der verstorbenen 
Mutter einen Kieselstein (a ono) und eine junge KokosnuB (a progo) in den SchoB, damit 
sie im Schattenreich etwas zu spielen hat und nicht an ihr lebendes Kind zurtckdenkt, 
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solche zufallig auf dem Wege, so kehrt man um. Die Schlangengeister sind 
durchweg an bestimmte Orte gebunden. So wird zum Beispiel jeder Ficus- 
Baum als Residenz eines bestimmten Schlangengeistes angesehen und tragt 
dessen individuellen Namen. Nach Moglichkeit vermeidet man das Betreten 
solcher Plitze, um nicht vom Blitz erschlagen zu werden ; ist ein Ausweichen 
indessen unvermeidlich, so beschwichtigt man den Geist durch ein Opfer ”. 

Ungemein gefiirchtet ist vor allem die mythologische Schlangenfrau 
Chamki, weil sie die Exkremente der Menschen frif8t, die dann sterben mussen. 
Auch fallt sie die Menschen selber an und schleppt sie in hohe Urwaldbaume, 
um sie dort in aller Ruhe zu verschlingen. Stirbt jemand nach kurzer Krank- 
heit, so hat die Chamki ihn getotet. Thre Schlangenkinder sind zahlreich und 
bewohnen ebenfalls uralte, knorrige Baume. In felsreichen Gegenden ist die 
Chamki-Damonin durch die ebenso iibel gesinnte Simepki-Spinnenfrau_ver- 
treten. Unheilige Gestalten sind weiterhin Chenken, der Erdbebengeist, und 
Mumki, die Kinderrauberin ; sehr eigenartig ist jedenfalls, daB die meisten 
dieser gefiirchteten Geister weiblichen Geschlechtes sind, ein Anzeichen, daf 
man von den Baining-Frauen nicht als von dem ,,schwachen Geschlecht* 
reden darf. 

Was dem Geisterglauben der Chachat eine besondere Note gibt, sind 
ihre eschatologischen Erwartungen, ihre Uberzeugung von der Wiederkehr 
der Toten und einem neuen Leben im Fleische. Erdbeben sollen den Tag 
ankiindigen, da die Toten aus ihren Grabern auferstehen, Tiere wieder lebendig 
werden und Pflanzungen aus sich heraus an Stelle des Urwaldes treten. Alle 
Taler werden an diesem Tage zugeschiittet und die Berge zur Ebene werden. 
Aber nur jene, die den alten Bainingsitten treu geblieben und die einheimische 
Tracht beibehalten haben und im Busch leben, werden an dem neuen Leben 
Anteil haben, Oft haben in Baining Ausbriiche derartiger Schwarmideen statt- 
gefunden. Dann schlachtete man sdmtliche Schweine und Haustiere, erntete 
samtliche Pflanzungen ab und wartete in fanatischer Unrast auf das Er- 
scheinen der Toten. Am Auferstehungstage wird man all dieser Nahrung 
nicht mehr bediirfen. Die Folge dieser unsinnigen Zerstérungspsychose war 
natiirlich jedesmal eine bittere Hungersnot im Bainingerlande. Obwohl nun 
die Vorstellung von einem Weltende mit Gericht und neuem Leben sich nicht 


77 Wie weit hier der Geisterglaube der Qunantuna in das Denken und Fihlen 
der von ihnen unterworfenen Chachat-Baining hineinspielt und Faden zieht, das zu 
beschreiben wiirde eine Spezialarbeit erfordern. In den vorstehenden wie den noch 
folgenden Zeilen habe ich Berichte verschiedener Autoren zusammengefaBt, namlich : 
P. RascuHER, wie Anm. 2, S, 352 ff.; P. Bley, wie Anm. 63, S. 159 f., 209 ; P> BRENNINK- 
MEYER, wie Anm, 25, S. 35-47 ; PARKINSON, wie Anm. 24, S. 159 ff. Ohne zu den Einzel- 
heiten dieser Berichte einen Kommentar geben zu wollen, méchte ich doch die Uber- 
zeugung aussprechen, da8 hinsichtlich des geschilderten Geisterglaubens der Chachat 
sicher noch nicht das letzte Wort gesprochen worden ist. Dazu sind die bisherigen 
Daten etwas zu allgemein gehalten. Einerseits machen die dem Gegenstande entspre- 
chenden Ideen der Mali und Uramot es wahrscheinlich, daB unter der Oberflache noch 
tiefere Wurzeln liegen. Andererseits zeigt ein Vergleich mit den kaia- und tabaran- 
Sagen der Qunantuna, daB viel melanesisches Fremdgut in das Geistesleben der Chachat 
eingedrungen sein mu, 
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nur auf das Wohngebiet der Chachat beschrankt 78, scheint sie sich doch 
hier am starksten auszupragen, weil sie in der traurigen Geschichte und der 
seelischen Depression der Chachat-Stiamme einen auBerordentlich giinstigen 
Nahrboden findet. Wem hienieden das Gliick und der Friede versagen blei- 
ben, der sehnt sich mit allen Fasern seines Herzens nach einer kommenden 
Gerechtigkeit und iiberirdischen Befriedung. 


3. Die Sakraltanze. 


Es besteht wohl kein Zweifel mehr, daB auch bei den Chachat-Stammen 
die grandiosen Maskentaénze im engsten Zusammenhang mit einer uralten 
Jugendweihe stehen, ja letzten Endes nur Teile einer solchen sind. Allein, 
man hat in der Vergangenheit eine derartige Bezichung fast ginzlich iiber- 
sehen. Von einer eigentlichen Jugendinitiation ist nirgendwo die Rede, und 
darum darf man wohl sagen, daB trotz eingehender Beschreibung der ver- 
-schiedenen Masken und Tanzauffithrungen deren primiarer, tiefster Sinn noch 


nicht verstanden worden ist. Nur einmal wird ein Geheimbund erwihnt, 


dessen Mitglieder sich des Schwirrholzes bedienen, um Frauen und Kinder 
damit zu schrecken und Essen zu erbetteln 7, In verschiedene Richtungen 
erstrecken sich darum auch die Versuche, das Geheimnis dieser Festlichkeiten 
zu erklaren. P. RASCHER gibt an, sie dienten dem Verkehr mit den Toten- 
geistern, seien Ausdruck der Freundschaft mit diesen, und die Hauptsache 
dabei sei das Festessen, zu dem die Geister eingeladen werden. Er glaubt in 
den Masken Menschen, Geister, Schweine, Hunde und Végel zu erkennen ®°. 
Andere wieder halten sie fiir Darstellungen von riesigen Heuschrecken oder 


Fledermausen ®!, 


78 Auch die Mali und Uramot sprechen ja von einem drohenden Weltende, das 
sich an die Erhaltung, bzw. Vernachlassigung der heiligen Wallfahrtsorte knupft, d. h. 
an die Treue oder Untreue den gottgewollten Stammestraditionen gegentiber. Die 
Qunantuna-Mythen lassen die Frage offen, wann die Stiitzen des Firmamentes morsch 
und briichig werden (vgl. P. KLEINTITSCHEN, wie Anm. 30, S. 400) ; der alte Sonnen- 
Kaia To Laqulaqu hatte vor Zeiten schon die Erde zu Asche verbrannt, wenn er nicht 
frith genug selbst beseitigt worden ware (ebda. S. 46). Die stammesverwandten Pala 
auf dem mittleren Neuirland sind ebenfalls titberzeugt, da8 dereinst nach dem Willen 
ihres Héchsten Wesens Tangrvau das ganze Weltgebaude zusammenstirzen wird (vgl. 
P. K. Neunaus, M.S.C., Das Héchste Wesen, Seelen- und Geisterglaube, Naturauf- 
fassung und Zauberei bei den Pala Mittel-Neumecklenburgs. Vunapope 1935, S. 45 f.). 
Noch kurz vor Ausbruch des Krieges flammte bei den Mengen an der Siidkiste Neu- 
britanniens der Wahn von neuem auf, als brache mit der baldigen Auferstehung der 
Toten ein ,,Goldenes Zeitalter“’ an; die Wirren an der Nakanai-Kiste unter dem Ein- 
geborenenkénig und Propheten PaTari waren die direkten Auswirkungen dieser Wahn- 
ideen. Man vergleiche dazu: Dr. G. HérrKER, Schwarmgeister in Neuguinea wahrend 
des letzten Krieges (Neue Zeitschr. fur Miss.-Wissenschaft, II, 1946, S. 201-216) ; 
sowie P. Laurer, Religidse Wahnideen unter Naturvélkern (Neue Zeitschr. f. Miss.- 
Wissenschaft, III, 1947, S. 216-221). 

79 P. BRENNINKMEYER, wie Anm. 25, S. 38. Auch Parkinson, wie Anm. 24, 
Abschnitt 8, behandelt die Maskenfeiern unter dem Titel ,Geheimbunde". 

80'P. RAscHER, wie Anm. 2, S. 193, 196. Ferner: P. BRENNINKMEYER, wie 
Anm. 25, S. 40. 

81 Vgl. Hiltruper Monatshefte 1904, S, 199. 


4 rE te LT on eee JOEY eta ow, lr eet Use a 4 
» Saal ie alee coo aM ia fe 3) Stat ees cele aka 
- elt ae 3 Wad } 


550 Cart LAUFER, (41-44, 1946-49] 


Obwohl ich selbst vor Jahren einem Tanzfest der Chachat beiwohnte, 
méchte ich’mich hier doch nur auf eine kurze Wiedergabe bereits ver6ffent- 
lichter Schilderungen beschranken, soda8 dem Leser Gelegenheit geboten ist, 
selbstandig die Parallelen zu den Maskentanzen der Uramot und Mali zu 
finden und sich ein eigenes Urteil zu bilden. Da von den Vunalama- und 
Qavit-Gruppen kein nennenswertes Vergleichsmaterial vorliegt, missen wir 
uns mit Berichten tiber die Krau-Baining (durch P. RascHEr) und die 
Randulit-Leute (durch P. BRENNINKMEYER) zufrieden geben *. 

Die gréBte und vornehmste aller Masken im Chachat-Gebiet ist die 
haraiga (Tafel III, Abb. 6), auch a vingal genannt *. Das Rahmenwerk 
besteht aus einem feinen, korbahnlichen Geflecht aus zersplissenen Bambus- 
staben, umwickelt mit diirren Bananen- oder Farnblattern. Dariiber werden 
die einzelnen Stiicke Basttuch mit Lianenfasern festgenaht. Es dauert oft 
Wochen, bis ein solches Geriist fertig und mit der Basthiille (simal) tiber- 
zogen ist. Der untere Teil stellt ein Gesicht dar: der breite Mund steht offen 
und zeigt eine ausgestreckte Zunge ; dariiber ist eine Augen-Nasen-Zeichnung, 
iibrigens die einzige bemalte Stelle der sonst weiBen Maske. Der Oberteil 
ist 4-6 m in die Lange gezogen und oben abgerundet. Beiderseits des Gesichtes 
sind zwei Verlangerungen angebracht mit Henkeln, von denen Tragbander 
herabhangen, mittels derer die hohe Maske im Gleichgewicht gehalten wird. 
Vielfach haben diese ungeheuren Kopfaufsdétze an den Seiten noch ktiimmer- 
liche’ Andeutungen von Armen und Beinen. Man hat zwei verschiedene 


82 Die Vunalama-Baining, die friiher ein groBer Stamm gewesen sein sollen, sind 
durch die langen Zeiten der Verfolgung zu einem kleinen Haufchen zusammen- 
geschmolzen. Von den tbrigen Stammen wird ihr Dialekt schwer verstanden, aber auch 
in somatischer Hinsicht weichen sie stark von diesen ab. Wie P. HaGEN mir sagte, 
sind die Vunalama-Leute schlanker gebaut und fast so dunkelhautig wie Lavangai- 
und Buka-Leute. Auch von den Qavit hatte sich bis zu Kriegsausbruch nur noch ein 
verschwindend kleiner Rest von 150 Seelen erhalten, seBhaft auf den Hdédhen siidlich 
der Lassul-Bucht, etwa 10 Meilen hinter Vunamarita. Ehemals wohnten sie bedeutend 
weiter zuriick, wagen sich heute aber nicht mehr weit aus Angst vor den Suvit, ihren 
Feinden, die der Randulit-Gruppe angehéren. Die Krau-Baining, vor dem Krieg noch 
1000 Seelen, scheinen vom Ufer auf die beiden Seiten des gleichnamigen Flusses abge- 
driickt worden zu sein. Die Randulit-Gruppe nimmt geographisch den breitesten Raum 
ein, von Kamanacham uber den Potoqo-Flu8 durch das Hinterland bis nach Takes 
und Toriu, Allerdings weist ihre Sprache von Ort zu Ort Verschiedenheiten auf 
(P. MEYER, Zur Ethnographie des Bismarck-Archipels, Manuskript). All diese Nordwest- 
Baining nennen sich Chachat (Singl.: a@ chachacha), d.h. ,,Menschen“ ; alle andern 
Stamme sind fiir sie @ Jba (Singl.: a Ibacha), d.h. ,,Fremde“ (vgl; Hiltruper Monatshefte 
1906, S. 247). Die sozialen Verhaltnisse sind die denkbar einfachsten : Stammeshaupt- 
linge gibt es nicht, nur Familienhaupter. Nach P. BRENNINKMEYER (miindliche Mittei- 


lung) erinnert man sich in Kamanacham noch einiger alter Totemnamen, die aber heute 
von keinerlei Bedeutung mehr sind. & , 

* haraiga heiBt : ,,Der Vornehme“ ; es ist wohl dasselbe Wort wie sdvucha (,,der 
Vornehme*) bei den Mali und Uramot, denn # und s im Wortanlaut wechseln hang 
in der Baining-Sprache. Sdrucha wird, wie wir sahen, an erster Stelle das Héchste Wesen 
genannt, dann aber auch der Sonnenahnherr. Bei den papuanischen Sulka fiihrt eben- 
falls die Stammvatermaske den Namen hemlaut, d.h. der ,,.Vornehme“, Uber den 
havaiga-Maskentanz hat P. THEIL vor Jahren eine Monographie geschrieben, die leider 
noch nicht veréffentlicht wurde und mir auch sonst nicht zuganglich eeu 
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Formen der haraiga-Maske, die sich in Gré8e und Gesichtsmuster unter- 
scheiden, entsprechend den mandas der Uramot und Mali, also héchstwahr- 
scheinlich auch Darstellungen des Stammelternpaares ®4, Die fertigen Masken 
werden sorgfaltig in Blatter eingewickelt und bis zum Tanzfest in langen 
Hiitten im Busch aufbewahrt. 

Ebenso kunstfertig werden die goaremchi (Sichelbretter) hergestellt, die 
besonders in den Bergen rings um den Weberhafen zuhause sind, also schon 
mehr auf das Zentralgebiet hinweisen. P. RAscHER nennt sie phantasievolle 
Kabinettstiicke wegen der herrlichen Malereien, die ihre Motive hauptsichlich 
der Pflanzenwelt entlehnen und so zart und kunstvoll sind, daB sie nirgendwo 
in der Siidsee ihresgleichen finden ®°, Die mit Basttuch iiberzogenen 2-4 m 
langen, flachen Gebilde haben sanft aufwirts gebogene Enden, die mit Kasuar- 
und Kakadufedern verziert und durch eine weiSe Flaumfederguirlande mit- 
einander verbunden sind. In der Mitte dieses bogenformig geschwungenen 
Brettes befindet sich ein Bambusréhrchen, durch das eine lange Bambusstange 


_ gesteckt wird. Diese wiederum steht in einem 1-2 m hohen Trichter (save/ghz), 


der auf den Kopf des Tanzers gestiilpt wird. Ahnlich wird auch die haraiga- 
Maske getragen, also auf dem sareighi-Helm. Die sareighi-Tanzhelme miissen 
auBerst stabil gebaut sein, denn auf ihnen ruht die ganze Last der hohen 
Kopfaufsatze. Sie bilden eine 1-2 m hohe Tube aus diinnem, aber starkem 
Bambus, mit Basttuch iiberzogen ; das untere Ende weitet sich zu einem 
Trichter aus, der den Druck iiber den ganzen Schadel verteilt. PARKINSON 
spricht von Masken mit einem Umfang von 1-3 m und einer Lange von 17-40, 
ja 45 Metern ; das ist eine wahrscheinlich unbewuBte Ubertreibung. Die 
haraiga-Maske wird wohl kaum iiber 10 m hoch und die Stange, die die Sichel- 
bretter (qoaremchi) tragt, wohl nicht tiber 17 m *. 

Die singiem-Maske hat runde Form und ebenfalls machtige AusmaBe. 
Das Vorderteil lauft aus in einen Menschen- oder Schweinskopf, das riick- 
wartige Ende dagegen in einen langen, mit Federn und Krautern behangenen 
Kasuarschwanz. Die iibrige Tanzausriistung wird weiter unten beschrieben. 


a) Tanzfest in Lan %’. 


Am oberen Ende des Tanzplatzes ein 15 m hohes und 40 m langes 
Bambusgeriist (a viviveigi), mit Kokosniissen, Bananentrauben, Betelnissen 


84 In unseren Missionsmuseen (Hiltrup und Oeventrop) hatten wir friher em 
paar solche Ungetiime, die als. ,,Krokodile“ gedeutet wurden. 

85 P. RaSCHER, wie Anm. 2, S. 196 f. Eine Deutung der einzelnen Zeichenmuster 
bringt PARKINSON, wie Anm, 24, S. 611 ff. Bei der Bemalung halt der Kunstler das 
einzelne simal-Stick auf den Knien und zieht mit einem Bambusstift die Muster rot 
vor, die weitere Ausfiihrung erfolgt in Schwarz und manchmal gelb. Meisterhafte 
Reproduktionen dieser Basttuchmalereien sind enthalten in: Foy, wie Anm. 5. 

86 Vgl. PARKINSON, wie Anm. 24, S. 611. -P. RascHer halt die Sichelbretter 
iibrigens fir Darstellungen von Kahnen, ein Motiv, das den ,,Bergbewohnern der 
Gazelle-Halbinsel sicherlich durchaus fremd ist. Wie der Name qoavemchi besagt, 
handelt es sich doch héchstwahrscheinlich um eine Parallele zur qoaremghi-Maske der 
Mali oder Uramot, also um ein Mondsymbol. 

£7 P, RASCHER, wie Anm, 2, S, 187-197. 
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und Zuckerrohrstengeln geschmiickt. Davor erhebt sich ein 4 m breiter Tisch © 
mit Kérben und Netzen voll Taro und Yams. Eine Menge von Frauen und 
Kindern, alle mit roter Ockererde bemalt und mit Perlenschniiren (?) geziert, 
umdrangt das Orchester, das nur aus Frauen besteht. In der Frihe des. fest- 
gesetzten Tages leitet man das Fest mit den Reigen der Frauen und Madchen 
ein. Ihr Tanzkleid (a niska) besteht aus feingesplissenen, rot oder gelb 
gefarbten Blattern des harena-Pandanus. An einem Henkel (a garavacha) 
tragen die Tanzerinnen ttber dem Vorderkopf ihre schonen sananeichi-Netze, 
zuweilen 6-7 auf einmal in verschiedener GréBe, darin Taros, Betelniisse und 
Zuckerrohr. In den Handen schwingen sie StréuBe von Kasuarfedern und 
wohlriechenden Krautern. In diesem Schmuck trippeln die Frauen eine 
Zeitlang langsam und schweigend im Kreise herum; jede der Tanzerinnen 
tragt auf der Schulter ein Kind. Das dauert bis gegen 10 Uhr. 

Dann treten die Manner auf den Plan, zuerst erscheinen mehrere von 
Kokosél triefende Gestalten, die sich beim Gehen auf Lanzen stiitzen. Sie 
machen einen erschdépften Eindruck, denn 5 Tage lang vor dem Auftreten 
hatten sie zu fasten; nur Wasser und Betel waren ihnen gestattet. Den Leib 
einziehend bleiben die Tanzer wiederholt stehen, keuchen und spreizen die 
Beine. Bei jedem Schritt rasseln die chlam-Schalen an ihren FiiBen. Zwischen 
den Schenkeln tragt jeder Mann eine mit Kakadu- und roten Papagaienfedern 
gezierte Lanze, die riickwarts schrag in die Hohe ragt. Der Lanzenschaft 
steckt in einem korbahnlichen Bastgeflecht, das von einem bemalten Lenden- 
gurt zwischen den Beinen herab hangt; der Gurt selbst ist am Riickgrad 
durch eine Hautdse gezogen und gewahrt der schwingenden Schmucklanze 
einen Halt. Uber dem Stei8bein des Tanzers wie iiber dem Schambein breitet 
sich ein Facher von Kasuarfedern, der vordere tragt tiberdies noch den aus- 
gebalgten Kopf eines Papagaien. Schweigend wie vorher die Frauen stampfen - 
nun diese Tanzer in immer schnellerem Tempo um den Platz., Frauen aus 
der Zuschauermenge schlieBen sich ihnen an, die Stimmen der Sangerinnen 
steigen um eine Oktav, der Taktschlag der Bambusst6Bel wird geschwinder 
und die Melodie in Moll noch wehmiitiger denn zuvor. Bei jedem neuen 
Absatz des Tanzliedes machen die im Kreis sich bewegenden Manner und 
Frauen kehrt. 

Unvermittelt geht der Tanz in eine neue Phase iiber. Unter lauten 
Jubelrufen schleppen an die 70 Manner eine enthiillte haraiga-Maske aus dem 
Busch herbei und richten sie mittels Bambusstangen auf. Ein Lanzentanzer 
stiilpt den saveighi-Helm iiber, auf dessen tubenartige Verlangerung die 
schwere haraiga gesetzt wird. Der Trager, unterstiitzt von ein paar Helfern, 
macht mithsam einige Schritte vorwarts, stampft mit den FiiRen und wirft 
unter dem Geschrei der Zuschauer die hohe Maske ab, die sofort von den 
Frauen gepliindert wird. Man gibt dem Tanzer zwei Langen und zwei neue 
Beile in die Hande, und zusammen mit seinen Kumpanen schreitet er noch 
ein paar Minuten auf dem Platz herum, um schlieBlich beim Wechsel der 
Melodie eilends im Zickzack in den Busch zu rennen. Die Manner eilen ihm 
nach und berauben ihn seines Schmuckes : gelingt es aber einmal einem 
gewandten Manne, seinen Verfolgern zu entgehen, so wird ihm laut Beifall 


rug 
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Phelindet. P..RASCHER spricht yom Auftreten von 7()-80 solcher haraiga- 


Masken bei dieser Tanzfeier allein. 

Nach dieser Vorstellung erscheinen etwa 10 Manner, die auBer den 
besprochenen Zeremoniallanzen am Riicken ihre kunstvollen goaremchi- Sichel- 
bretter an zwei Schniiren iiber dem Kopfe balanzieren. Ihre 10 Begleiter 
tragen nur kurze sareighi- Helme, das Gesicht durch einen Bastvorhang ver- 
hiillt. Auch sie stampfen nur wild einher zum Takt des Orchesters und werfen 
dann plotzlich ihre Kopfaufsdtze ab, die von den Zuschauern sogleich davon- 


-getragen werden. Dann lést man den Tanzern die Lanze vom Riicken, gibt 


ihnen zwei einfache Speere in die Hand als Stiitze und bietet ihnen Er- 
frischungen an. Einige Knaben, die auBerhalb der Tanzerreihe hocken, kauen 
Zuckerrohr und speien den erschédpften Mannern den kiihlen Brei auf Brust 
und Ricken. Sollte einer ohnmiachtig werden, so gieBt man ihm Wasser iiber 
Gesicht und Brust. 

Gegen 4 Uhr nachmittags findet der Aufmarsch des Hiuptlings (!) statt. 
Ein groBes Ehrengeleite holt ihn zum Tanzplatz ab, eine riesige haraiga- 


_ Maske wird vor ihm her getragen. Er selbst halt in jeder Hand eine mit 
- Nassa-Schalchen umwickelte Nakanai-Lanze, auf die er sich beim Gehen 


stutzt, wahrend ihm die am Riicken hangende Zeremoniallanze von zwei 
Begleitern mit Bambus-Gabeln hilfreich unterstiitzt wird. Schweigend zieht 
die Prozession einher, mehrmals halt sie auf dem Wege an und stampft den 
Boden. Auf dem Festplatz angelangt, nimmt man dem Hauptling die beiden 
Nakanai-Lanzen ab und setzt ihm die havaiga-Maske auf, die von einer Schar 
hinter ihm stehender Manner mit langen Bambusstangen aufrecht gehalten 
wird. Sodann werden dem Trager 12 pralle Schweinsblasen iiberreicht, die 
er mit groBer Kraftanstrengung gegen die platte Seite eines Beiles unter 
groBer Bewunderung aller Zuschauer zerschlagen muB. Sein Maskenungetiim 
wird nicht gepliindert, sondern abgenommen und gegen einen Baum gelehnt. 
Seinen Tanzschmuck iibergibt er. dem Gefolge zum Aufbewahren, dann teilt 
er das Festessen an die Gaste aus. 


b) Nachttanz in Pukas **. 


Beginn der Feierlichkeit um 6 4% Uhr abends. Vor dem Tisch mit dem 
Festessen bewegt sich ein Dutzend Tanzer, Manner und Frauen, im Kreise, 
bald leise trippelnd, bald heftig stampfend zum Rhythums, der von den 
Sangerinnen mit meterlangen Bambusrohren angegeben wird. Die Manner 
haben Gesicht und Brust mit Kalkstreifen bemalt und die Unterschenkel 
weiB getiincht, die Frauen tragen als einzigen Schmuck ihren jiingsten Sprol}- 
ling auf der Schulter. Unablassig erscheinen neue Gaste, die ihre Gaben an 
Tarofriichten niederlegen und sich sogleich dem Rundtanz anschlieBen. Gegen 
10 Uhr sind endlich alle zur Stelle und umschreiten in zwei Reihen den 
lodernden Scheiterhaufen. 

Gegen Mitternacht erscheinen plotzlich 10 junge Burschen, die sich 
esta bei den Handen halten, wie trunken stéhnen und unter sonder- 


88 P. RASCHER, wie Anm. 2, S. 249-250. 
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baren Gesten und Kérperverrenkungen umhertorkeln. Sie durchbrechen die 
Tanzerreihen und verschwinden hinter den Hiitten ; eine andere Gruppe von 10 
tritt auf und verhalt sich ebenso: Dann bilden sie einen Kreis, wahrend ein 
Individuum in der Mitte jedem Burschen einen rohen Taro zum HineinbeiBen 
hinreicht. Mit verzerrten Gesichtern fallen sie stéhnend auf ihre Nachbarn 
rechts und links, walzen sich auf dem Boden und verschlingen rauhe Stech- 
blatter, Brennesseln und allerlei Schmutz, selbst Exkremente. Dazu springen 
an die 150 Personen beiderlei Geschlechtes in wilder, fieberhafter Erregung 
um den Feuerbrand, bis gegen Morgengrauen alle erschopft niederfallen in: 
den Staub des bloBen Erdbodens und in wirrem Durcheinander daliegen wie 
in tiefem Koma. Nachdem man sich einigermaBen ausgedost hat, setzt man 
sich zusammen zum Mahl, -das aus Taro und Kokossauce besteht. Gegen 
Abend beginnt dann der wilde Reigen von neuem *. 

Durch andauernde, langgezogene Oh-Rufe kiindigen nun die eigentlichen 
Geisterdarsteller ihr Erscheinen aus dem Busch an. 20 schwarzglanzende 
Gestalten mit konischen Basthiiten auf dem Kopf und zersplissenen Bananen- 
blattern um die Hiiften treten auf die Bildflache ; mit sich bringen sie Beil 
oder Keule und eine Anzahl von Ruten. Nachdem sie sich auf dem Tanz- 
platz in Reihe aufgestellt haben, springen junge Burschen hinzu, nehmen 
ihnen die Halfte der Ruten ab und stellen sich den Maskierten gegenitiber. 
Diese halten das Beil oder die Keule mit beiden Handen wagerecht iiber den 
Kopf und lassen sich um Brust und Lenden peitschen. Bei jedem Hieb muB 
die Gerte zerbrechen. Wer seine Ruten auf diese Art alle verbraucht hat, 
bietet nun seinen Kérpern den Geistern.zum Zuschlagen dar. Trotz dicker 
Striemen, trotz blutender Wunden hért man keine AuBerung des Schmerzes. 
Die grausame Szene dauert indessen nur wenige Minuten, dann treten die 
Masken ab und man reibt den Burschen die Wunden mit Kalk ein. Ein groB- 
artiges Festmahl beschlieBt die Feier %°. 


** Diese unwiirdigen Exzesse haben von einer ,,Jugendweihe“ nichts mehr an 
sich, sondern gleichen einem pernizidsen Krebsgeschwiir. MERPESACHONG und SETAVO 
bestritten mit Abscheu, daB bei den Uramot und Mali derartige Szenen sich abspielten ; 
sie hatten friiher wohl schon davon gehdért, daB bei den Stammen im Nordwesten solche 
Dinge vorkamen. Ahnlichkeiten mit dem Gebaren der Mitglieder des pepe-Bundes im 
Qunantuna-Gebiet sind nicht von der Hand zu weisen. Anscheinend handelt es sich 
hier nicht um die Clocasia esculentum, sondern um eine wilde Taro-Art (Alocasia indica), 
die ein Blausduregift enthalten soll. Vgl. I. H. Burkitt, A Dictionary of the Econo 
Products of the Malay Peninsula, London 1935, Bd. 4, S. 105 ff. 

*° P. RascHER meint, es sei die Freude tiber die reiche Taro-Ernte der Grund, 
weshalb sich die Baining in diesen widerwartigen Rauschzustand versetzen und die 
Tanze und Priigeleien auffithren. Dabei sollen sie sich eines narkotischen Zaubermittels 
bedienen, das er kavavay nennt. kavavar ist aber der Qunantuna-Name fiir Ingwer 
(Zingiber officinale). Betreffs der GeiBler vergleiche PARKINSON, wie Anm. 24, S. 613 ff., 
der die Vorfihrung mabucha nennt. Es liegt der Prozedur sicher ein Fruchtharkors 
zauber zugrunde, ahnlich wie bei den vanka- Kasteiungen der Uramot und Mali. Ganz 


deutlich kommt der Zweck zum Vorschein in dem sich anschlieBenden Bericht des 
P,. BRENNINKMEYER, 
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c) Tanz in Kamanacham ®!, 


In der Nacht beginnen zuerst die Frauen ihre Reigen, wie bereits 
beschrieben. Die dabei vorgetragenen Gesange besingen anfangs alle még- 
lichen profanen Tagesereignisse, werden mit vorriickender Stunde aber immer 
weniger harmlos, schlieBlich bringen sie recht zweideutige Vergleiche aus 
Vogel- und Tierwelt. Unvermittelt schleichen aus dem Dickicht Geister- 
darsteller hervor; sie sind weiBgekalkt und haben auf dem Kopfe lange 
Geriiste mit Blattwerk bedeckt, andere dagegen vor dem Gesicht Lehmmasken 
mit vorstehenden Augen. Nachdem sie ein paar Mal um die Frauen herum 
getanzt sind, verschwinden sie wieder im Busch, woher sie gekommen ®2. 
Gegen Morgen riicken die Geister wieder an, diesmal in anderer Gestalt. 
WeiBgetiincht sind die unheimlichen Gestalten, die konische Basthiite tragen, 
‘mit Zungenblut leuchtendrot gefarbt. Ihr Anblick verbreitet Furcht und 
Schrecken ; die Sangerinnen singen den Kehrreim vom ,,Menschentoter“. Mit 
gespreizten Beinen stellen sich die Geistertanzer in Reih und Glied und halten 
flache Holzkeulen und Gerten wagerecht iiber den Kopf. Frauen und Kinder 
kriechen durch den Tunnel von gespreizten Beinen, wodurch sie stark, gesund 
und kinderreich werden sollen. Nach diesem magischen Ritus ® ziehen sie 
sich in den Hintergrund zuriick und verfolgen die nun stattfindende Priigel- 
szene zwischen Geistern und Mannern aus der Ferne. Nachdem die Gerten 
verbraucht sind, schlagen die Maskentrager mit den flachen Keulen auf den 
Riicken ihrer Gegner und schonen auch die Frauen nicht. Die Schlage sollen 
Kraft und Empfindungslosigkeit verleihen und das Band zwischen den 
Lebenden und Toten fester kniipfen *. Spater rei8t man den Geistern die 
Masken ab und beschlieBt die Feier mit einem Festmahl ®. 


91 P. BRENNINKMEYER, wie Anm. 25, S. 41 ff. 

82 Eine Abbildung der Lehmmasken findet sich in P. RAScHER, wie Anm, 2, 5. 191. 
Mir scheint, daB diese Maskenart nicht bainingischer Herkunft ist; sie wurde im 
Gesamtbild der Bainingkultur ein Unikum darstellen. Ich meine in der Lehmmaske 
eine Nachahmung der tabavan- und perapere-Maske der Qunantuna zu erkennen. Diese 
werden wohl aus Holz geschnitzt ; da den Baining die Kunst der Holzschnitzerei aber 
nicht liegt, werden sie die Gesichtsmasken in Lehm moduliert haben, was ihnen weniger 
Schwierigkeiten bot. Die andere, wagerecht auf dem Kopf getragene lange blatter- 
maske dagegen ist echt bainingisch ; wir finden dieselbe Form und Herstellungsweise 
wieder in den frither beschriebenen vuabum-Masken. ; 

°3 Die namliche Zeremonie findet sich auch bei der australischen Urbevolkerung ; 
es handelt sich demnach um ein sehr altertiimliches Motiv. In dem ersten Bande des 
englischen Werkes ,,Peoples of all Nations“, London (ohne Jahreszahl), S. 80, ist eine 
sehr anschauliche Illustration zum ,,Tunnelspiel“ der Australier zu sehen, mit dem. 
einzigen Unterschied von Baining, da8 die Reihe der Manner die erhobenen Hande 
hinter dem Kopf faltet. F, R. LEHMANN erinnert an die gleiche von den Maori bekannte 
Sitte, durch eine ahnliche Prozedur einen schwach gewordenen Krieger wieder mit 
Kraft und Mut auszustatten, indem er durch die Beine eines Hauptlings kriecht (Archiv 
fiir Religionswissenschaft X XIX, 1931, S. 162, mit Verweis auf: R. F. LEHMANN, Mana, 
Leipzig. 1922) 5..4'2. 

94 LEHMANN, Buchbesprechung, Arch. f. Religionswiss., XXIX, 1934, S. 162. 

% Wie LEHMANN (a. a. O.), S. 161 sehr treffend hervorhebt, wirkt in der Schrift 
des P, BRENNINKMEYER die Bezeichnung ,,Teufel fiir die Totengeister und ihre Dar- 
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d) Besessenheitstanz der Suvit °°. 


Die Suvit sind Feinde der Kamanacham-Leute, weitab im Hinterland 
(bei Komki) wohnend, aber doch zur selben Sprachgruppe gehorend. Zuerst 
tanzen wie gewohnlich die Frauen in roten Schiirzen, mit Rottanggiirtel und 
Netziiberwurf ; jede Tanzerin tragt ein Kind auf der Schulter. Dann kommen 
die Manner, die 4 Tage lang gefastet haben, mit Schurz aus Baumbast, Fub- 
rasseln und Riickenlanze. Auf dem Kopf sitzt ihnen ein Bastturban, zwei 
Keulen dienen ihnen beim Gehen als Stiitze. Ihr Vortanzer ist glanzend . 
schwarz gedlt und tragt den Namen des roten Papagaien. Er umkreist zuerst 
die Frauen und holt dann die hohen Masken aus dem Busch. Sie bestehen 
aus dem sareighi-Kopfstiick und dem eigentlichen halbmondférmigen Masken- 
teil, der auf einem 10 m langen Bambus steckt, ahnlich den bekannten: 
goaremchi-Sichelbrettern. Nach dem Tanz werfen sie die Masken ab, deren 
Stiicke von den Zuschauern mit heim genommen werden. Bei der nun fol- 
genden Orgie gebarden sich die Teilnehmer wie toll, fressen unreife Taro, 
Erde und selbst Exkremente. Sie stellen eben Besessene dar, die die Eigen- 
schaften der Totengeister nachahmen: Bediirfnislosigkeit, tibermenschliche 
Starke, Empfindungslosigkeit und Vertrautheit mit allem Damonischen %. 


e) Zusammenfassung. 


Dieses skizzenhafte Referat tiber die Masken und Tanze der Chachat- 
Stamme laBt zur Gentige die engen Beziehungen zu den geschilderten Jugend- 
weihen der beiden andern Baining-Gruppen erkennen, sodaB die SchluBfolge- 
rung nur logisch ist, daB es sich auch im NW-Gebiet um Bestandteile einer 
urspriinglichen Weithefeier handelt, wenn auch das Wort ,,Initiation“ ausdriick- 
lich nie ausgesprochen wird. Das zeigt unzweideutig die Zusammenstellung 
folgender Punkte : 

a) Abgeschlossenheit der Manner im Busch zur Herstellung der Masken. 

6) Gebrauch des Schwirrholzes zur Nachahmung der Geisterstimme. 

c) Fasten und Selbstkasteien der Mitglieder vor und wahrend der Tanze. 

d) Darstellung und Verehrung der groBen Ahnengeister in‘den Tanz- 

masken. 

e) Damit verbundene Fruchtbarkeitszauber ttber Manner, Frauen und 

Kinder. 

In keiner der vielerlei Masken wird zwar das hier zum Schatten gewordene 

Chamumaichi-Wesen dargestellt, es unterliegt aber wohl keinem Zweifel mehr, 


Steller ,st6rend. Der Fehler ist in nichtwissenschaftlichen Schriften oft begangen 
worden. So ist z. B. heute im ganzen Bismarck-Archipel das Qunantunawort tabavan 
in diesem falschen Sinne verbreitet worden. Ein Qunantunakind, das von seiner ver- 
storbenen Mutter sagt : es habe ihren Geist (tabavanina) im Traum gesehen, wird doch 
gewi8 nicht an einen ,,Teufel“ denken. Folgerichtig, wie die Eingeborenen manchmal 
sind, haben sie dem WeiBen Manne mit gleicher Miinze zuruckgezahlt und fir den 
Heiligen Geist das englische Wort devil gewahlt, sagen also im Pijin-Englisch nun : 
Devel takodo. Welch ein Unsinn! Aber wer ist schuld daran ? 

°° BRENNINKMEYER, wie Anm. 25, S. 41 ff. 

*7 LEHMANN (a.a.0.), S. 162. 
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Rigenmucha, das Héchste Wesen der Baining. 


daB im Hintergrund all dieser Feierlichkeiten auch der Chachat das Hochste 
Wesen steht, dem durch die Verehrung der ihm dhnlich gewordenen groBen 
Stammesahnen selbst Tribut gezollt wird. 

Schon wenige Jahre nach dem Bekanntwerden der Baining und ihrer 
ungewohnlichen Maskenformen hatte Foy (wie Anm. 5) erkannt, da8 dem 
Ausdruck ihrer religidsen Betatigung sehr alte und altertiimliche Elemente 
zugrunde liegen. So will er unter anderem in den Kopfaufsatzen und den 
langen Sichelbrettern Ahnlichkeiten und Zusammenhange mit den Masken 
Zentralaustraliens erkennen, waihrend die auf dem Kopf getragenen Geister- 
figuren selbst an siidaustralische Vorbilder erinnern. Wie dem auch sei, nie- 
mand wird sich des Eindrucks ‘erwehren kdnnen, daB wir es hier mit einer 
Primitivkultur zu tun haben, die inmitten der weiten melanesischen Inselflur 
wohl einzig in ihrer Art dasteht %. 


Ruckblick. 


Fassen wir zum SchluB noch einmal knapp die Hauptpunkte zusammen, 
_ die das Gottesbild der Baining-Stamme statuieren. 

a) Der Gottesname. Ein Héchstes Wesen ist klar bezeugt bei den 
Zentral- und Siidost-Stammen, bei den Chachat nur noch andeutungsweise. 
Doch laBt die Erinnerung an den Stammvater Chamumaichi vermuten, daB 
die Chachat auch mit der iibrigen zur Darstellung gekommenen religidsen 
Ideenwelt ihrer siiddstlichen Nachbarn enger verkniipft gewesen sein miis- 
sen. Diese Stamme wahlten als Gottesnamen seine wesentlichste Eigen- 
schaft : das Aussichselbst-sein, die Ewigkeit. Rigenmucha heiBt : ,,Jener, 
der immer da war“. 

b) Wesenheit. Unter dieser Gestalt des Schépfers verstehen sie eine 
geistige, unk6rperliche Persénlichkeit, die sich absolut differenziert von der 
Zahl der Ahnengeister, die ehemals alle wirkliche Menschen waren und in 


98 Wahrend der Abfassung dieser Arbeit ging mir durch die Liebenswirdigkeit 
des P. G. H6LTKER als einschlagige Neuerscheinung zu: Ritrer, Die Schlange in der 
Religion der Melanesier (Basel 1945). Obwohl die Baining keine Melanesier im wissen- 
schaftlichen Sinne des Terminus sind, werden ihnen in dem Buch doch vier Seiten (80-83) 
gewidmet. Ich muB gestehen, da mich der kurze AbriB des Schlangenglaubens und 
der Schlangentanze der Baining unbefriedigt gelassen hat, schon aus dem einen Grunde, 
weil die Baining-Literatur nur mangelhaft ausgewertet worden ist. “‘P. RAscHER’s 
Schriften werden iiberhaupt nicht erwahnt, ebenso wenig Foy’s ,,Tanzobjekte", ein 
’Werk, das in vorbildlicher Weise die Forschungsergebnisse der Frontmissionare benutzt 
und verarbeitet hat. Beziiglich P. Brey, Sagen der Baining, gibt sich der Verfasser 
zufrieden mit einem einmaligen Hinweis auf eine Anmerkung in dieser Sammlung. Was 
PaRKINSON iiber Baining bringt, hat er nach seiner eigenen, ehrlichen Aussage von den 
katholischen Missionaren. In Bezug auf BuRGER’s Schilderungen in : ,,Berg- und Kusten- 
bewohner“ verhalten wir uns hier drau8en ziemlich reserviert. Die beiden Artikel in 
der Zeitschrift Oceania (1930-32) : Reap, A Snake Dance of the Baining, und BareEson, 
Further Notes on a Snake Dance, sind zwar anschauliche Schilderungen, aber kaum 
in die Tiefe gehend. Ein dritter Artikel; Pore, Still further Notes on a Snake Dance 
(Oceania 1942/43) ist vom Verfasser (wohl wegen des Kriegsausbruches) nicht mehr be- 
riicksichtigt worden, Vgl. zu RrrrEr’s Buch meine Rezension in diesem Anthropos-Heft. 
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ihrer jetzigen Daseinsform (a tos) absolut von ihm abhangig sind. Es sind 
die Geisterahnen, die in plastischen Masken dargestellt werden, das Hochste 
Wesen dagegen nie, weil noch kein Mensch gesehen hat, wie es wirklich ist. 
Es ist zu groB und licht, als daB man es mit leiblichen Augen schauen konnte 
(Mali). Nur ausnahmsweise nimmt es eine duBere Form an und erscheint 
gelegentlich in ehrwiirdiger Greisengestalt in der Nahe heiliger Wallfahrts- 
orte. Weil kérperlos, ist der GroBe Geist auch geschlechtslos. Aigenmucha 
ist einzig in seiner Art und fir sich allein, hat keine Frau, keine leiblichen 
Kinder. Doch hat er einen Gesandten Namugha, der als sein ,,Sohn® gilt. 
Auch dieser ist von Natur aus Geist und unverheiratet, nahm aber einst vor- 
iibergehend Menschengestalt an. (Ein ahnlicher ,,Gottessohn™ ist bezeugt 
bei den Sulka, Mengen, Kilenge, Siassi, ferner auf Neuirland.) 

Rigenmucha’s Wohnung ist droben im Himmel (uswpkz), aber man kann 
keine bestimmtere Richtung angeben, weil er eben zu groB und licht ist, so- 
daB er praktisch alles erfiillt. Dabei ist er nicht ein der Welt entriickter 
Gott, weilt er doch in besonderer Weise an den zahlreichen Wallfahrtsorten, 
iiber die er wacht und waltet. 

c) Schépfer. Obwohl selbst unerschaffen, ist Rigenmucha der Schépfer 
aller Dinge: Land und Meer, Pflanzen und Tiere sind sein Eigentum. Auf 
unbekannte, geheimnisvolle Weise rief er das Stammelternpaar ins Dasein ; 
,wir wissen, da8 ein guter Vater uns Baining alle erschaffen und gut er- 
schaffen hat“ (Chachat). Anklange sind dafiir vorhanden, daB er durch seine 
Stimme, sein Wort, die Schopfung hervorgebracht hat ; durch die Stimme, 
die jetzt noch nachhallt im Brummen des Schwirrholzes, dessen Kinder die 
Initiationsmasken sind, also die Ahnengeister selbst, die in den Masken nach- 
gebildet werden. Die Initiation macht noch heute Kinder zu Vollmenschen. 
Den Stammeltern hat das Hochste Wesen geschlechtliche Potenzen gegeben, 
um fortan auf natiirlichem Wege Nachkommenschaft zu erzeugen und zu 
gebaren. Fruchtbarkeit geht von ihm aus auf dem Weg iiber die Ahnen. Die 
menschliche Seele wird von ihm in den Scheitel des Kindes gelegt und geht. ~ 
beim Tode denselben Weg zu ihm zurtick. Erst in diesem Augenblick ist sie 
befahigt, Aigenmucha von Angesicht zu Angesicht zu sehen. Darum sind es 
auch die Geisterahnen, die den lebenden Nachkommen Mitteilung iiber sein 
Sein und Handeln im Reiche des Unsichtbaren zu machen vermégen. 

d) Gesetzgeber. Als Rigenmucha die Stammeltern ins Dasein rief, 
gab er ihnen zugleich auch eine Reihe sittlicher Gebote und Verbote fiir ihre 
Nachkommenschaft. Diese Vorschriften sind niedergelegt und werden ver- 
mittelt in den Jugendweihen und umfassen unter anderm so ziemlich den_ 
ganzen Inhalt der Zehngebote : Kenntnis und Verehrung des Schépfervaters, 
Heilighaltung seines Namens und der Initiationsgeheimnisse, Teilnahme an 
den Weiheriten und Wallfahrten, Gehorsam gegeniiber Eltern und Stammes- 
sitten, Gatten- und Kindesliebe iiber den Tod hinaus, Heilighaltung der Ehe, 
die grundsatzlich monogam ist, Achtung vor dem Eigentum des Mitmenschen 
und vor der Wahrheit. Dementsprechend folgen die Verbote von Verletzung 
der Stammestraditionen, Meineid, Liige, Diebstahl, Mord und Ehebruch. Der 
ganze Komplex von kulturellen, sozialen und religidsen Beziehungen bildet 
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_ eine Einheit, die auf Rigenmucha’s GeheiB® die Vergangenheit des Stammes 
mit der Gegenwart und Zukunft verbindet. 

e) Richter. Der GroBe Geist ist kein otioses Wesen, das sich in sein 
eigenes Geniigen zuriickgezogen hat. Er wacht iiber die Einhaltung seiner 
dem ganzen Stamm gegebenen Vorschriften. Schon in diesem Leben greift 
er richtend ein, indem er als Belohnung oder Strafe Gesundheit und Krank- 

_ heit, Fruchtbarkeit oder Sterilitat, Fiille oder Not sendet. Durch Zeichen 

_ (Wirbelwind, Nebel, Erdbeben) warnt er und droht fiir den Abfall von den 
heiligen Stammestraditionen das Ende der Welt an. Fiir Verrat der Initia- 
tionsgeheimnisse kiindet er Todesstrafe an (salecha [,,Schwirrholz‘] tétet). Die 
Menschenseele wird nach dem Verscheiden von ihm gerichtet ; die Guten 
bleiben bei ihm, die Bosen werden ins Sonnenfeuer geworfen. ,,Wer stiehlt, 
mu8 brennen“, ist das kategorische Urteil bei den Chachat. Bedeutsam ist 
es, daB Rigenmucha den Stammvater der Baining eingesetzt hat, die Strafe 
an seinen bosen Nachkommen zu vollziehen und sie im Sonnenbrande mit 
sich herum zu tragen. 

2 f) Der Kult. Die Baining verehren ihren Schépfer in gelegentlichen 
Gebetsanrufungen unter den ehrfurchtsvollen Titeln : mamék (,,guter Vater‘), 
morka (,,GroBer“) und sdrucha (,,Ehrwiirdiger“). Der Vatername wird in der 
Anrede am meisten gebraucht. Nie darf der Gottesname vergebens im Munde 
gefthrt und vor Fremden ausgesprochen werden. Zur Bekraftigung der Wahr- 
heit schwort man bei ihm droben im Himmel, und der Eid ist unverletzlich. 
Ihn bitten sie in Not und Bedrangnis, sich seiner Kinder zu erbarmen, ihn 
flehen sie an um Segen fiir die Felder und das Wild, um Fruchtbarkeit und 
Fille, ihm opfern sie an bestimmten Orten und bei bestimmten Gelegenheiten 
Friichte des Feldes und der Baume. Ihre Wallfahrten haben den Sinn, anhand 
der sichtbaren Symbole der Stammeltern den unsichtbaren Schopfer, Erhalter 
und Gesetzgeber des Stammes zu verehren. Sterbende bereiten sich durch 
Reue itiber ihre Sinden und eine Art BuBtaufe auf sein Gericht vor. Das 
Hauptmoment der kultischen Verehrung liegt indessen in den geheimen Jugend- 
weihen mit ihren religidsen Unterweisungen, Fasten und Kasteiungen, ihren 
Riten und Tanzen. 

Obwohl ich mir bewuBt bin, daB vieles in meiner Darstellung noch 
unvollkommen und liickenhaft ist 9’, habe ich doch geglaubt, nicht langer 
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99 Da der erste Missionar der Uramot und Baining, P. ALFoNs MAyRHOFER, M.S.C., 
nicht mehr unter den Lebenden weilt, habe ich fiir die nachste Zeit wohl kaum mehr 
Gelegenheit, tuber weitere Fragen Aufschlu® zu erhalten. Und wie die traurige Lage 
augenblicklich ist, wird es wohl auch noch lange dauern, bis die Mali und Uramot sich 
von den Schrecken und Verheerungen des letzten Krieges wenigstens soweit erholt haben 
werden, daB sie wieder an eine Abhaltung ihrer Jugendweihen und Maskentanze denken 
kénnen. Hoffentlich kommen sie wieder so weit, sodaB die Méglichkeit besteht, weitere 
Erfahrungen zu sammeln und auch Photos zu erhalten, Die Photosammlung der Mission 
ist zum Teil von den Japanern gestohlen worden, zum Teil ganzlich verdorben durch 
den anderthalbjahrigen Aufenthalt in feuchten, schwiilen Stollen und Erdléchern. 
Ebenso ist unsere groBe Missionsbibliothek den Bomben zum Opfer gefallen, soda8 eine 
Nachkontrolle einschlagiger Literatur ein Ding der Unmoglichkeit ist, wahrscheinlich 
auf Jahre hinaus, Ich war so gliicklich, den GroBteil meiner ethnologischen Aufzeich- 
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mit der Veroffentlichung dieser Zeilen warten zu diirfen. Eine Ehrenrettung 
verschiebt man nicht, bis sie fiir den betreffenden Menschen, fiir das betreffende 
Volk zu spat kommt. Ich hoffe, daB ich mit dieser Veréffentlichung den 
wenigen noch lebenden Baining einen Dienst und eine Genugtuung erweisen 
kann, aber auch den toten. Mit Dankbarkeit und Liebe denke ich zuriick 
an jene, die mir Freunde wurden und von denen die meisten schon im SchoB 
ihrer Bainingberge begraben liegen : an SETAVO und MERPESACHONG, den alten 
Tomour und seinen Sohn SusKa, an die Jungmanner KameEs und BARaspP, 
LupLupki und MuMENINAS, und wie sie alle heiBen. Mdégen sie gliicklich den 
Heimweg gefunden haben zu Rigenmucha, ihrem guten Vater 1°. 


* 
* * 


Bei dieser Gelegenheit darf ich es nicht versdumen, meinem lieben 
Freunde P. Dr. GEorG H6LTKER, S. V. D., auch 6ffentlich herzlichen Dank 
zu sagen fiir sein lebhaftes Interesse, das er stets meinen Arbeiten entgegen- 
brachte, und besonders auch fiir die groBe Miihe, die er in seiner Liebens- 
wiirdigkeit nicht scheute, mein Manuskript durchzusehen, zu korrigieren und 
fiir den Druck reif zu machen. Ohne seine selbstlose Beihilfe ware das vor- 
stehende Baining-Manuskript wohl kaum an die Offentlichkeit gekommen. 

- Meinen verbindlichen Dank méchte ich abschlieBend auch der Direktion 
des ,,Museums fiir Volkerkunde“ in Basel, insbesondere den Herren Prof. 
Dr. FELIX SPEISER und P. D. Dr. ALFRED BUHLER, aussprechen fiir die 
freundliche Uberlassung der Photobilder als Vorlagen der Abbildungen =) 
und 6 auf Tafel III. 


nungen zu retten, wenn auch in beklagenswertem Zustande. Wenn daher in der Zin 
tierung der Literatur und Quellenschriften Fehler unterlaufen sein sollten, so wird der 
Leser verstehend dariiber hinwegsehen. Ich hatte nichts anderes mehr zur Verfigung 
als meine friher gemachten handschriftlichen Notizen. 

100 Korrekturzusatz : Zur Literatur tiber die Baining-Masken ist noch nach- 
zutragen : Dr. SARFERT, Zwei Bainingmasken (Jahrbuch d. Stadt. Museums f. Vélker- 
kunde zu Leipzig, II, 1907, S. 29-32, mit Bildtafel). SaRFERT beschreibt zwei Baining- 
masken, die sich im Vélkerkunde-Museum in Leipzig befinden, wobei er sich in der 
Interpretation auf Parkinson, P. RascHer und P. MEIER (Hiltruper Monatshefte 
1904, S, 204) stiitzt (GEoRG HOLTKER). 
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Nuevas investigaciones sobre los Mayas Altenses 
del Noroeste de Guatemala. 


Por el Profesor Dr. Franz TERMER, Hamburg. 


En la literatura colonial dedicada a los paises del norte de la América 
Central se hallan dispersas numerosas noticias y referencias acerca de los 
restos de creencias y vestigios de las costumbres rituales de los indios mayas, 
restos anteriores a la conquista y cuya existencia qued6 asegurada por una 
mayor 0 menor adaptacién a modelos cristianos. Trayendo su origen de las 
esferas de una primitiva creencia magica, y atestiguando como tales tanto 
su antigiiedad como su firme arraigo dentro del culto individual de las masas 
indigenas, tales creencias llegaron a constituir, en los tiempos prehispanicos, 
un substrato general de las religiones mayas, sobre cuya base se ha venido 
desarrollando en tiempos ignotos y por razones ya no cognoscibles, una reli- 
gion esotérica y politeista, orientada, por una parte, hacia la tierra y por 
otra hacia el cielo. Conservada y guardada por los representantes auto- 
rizados y estrechamente ligada al mito y las ciencias astronémica y astro- 
lézgica, llevaba una existencia apartada de las grandes masas, extinguiéndose, 
en lo principal, al desaparecer el antiguo imperio maya, para perder, dentro 
de poco tiempo y de un modo radical, sus ultimos impulsos debido a la 
actuacién cristianizadora de los espanoles. 

Tanto mas resistia la primitiva religién original, aunque sdlo fuese bajo 
la forma de una mezcla, la cual, por habérsele introducido dominante el 
elemento cristiano, hubo de sufrir ciertas modificaciones 0 adaptaciones a 
la manera de pensar de los indios. El grado que alcanzé aquella fusion, lo 
atestigua el hecho de que casi ninguno de los etndégrafos que estudiaron a 
Guatemala en el siglo XIX, se diera cuenta de los problemas que encierra 
la vida religiosa de los indios de nuestra era, quedando ‘sin estudiar tales 
problemas desde el punto de vista etnoldgico. Ni siquiera lo hizo un per- 
sonaje como el abbé BrassEUR DE BourBourG, quien por los muchos anos 
que ejercié el sacerdocio practico entre los mayas altenses y en vista de 
los copiosos materiales de informacién historica, reunidos en todas partes de 
Guatemala, hubiera sido el mas llamado a realizar tales estudios, si no fuese 
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por sus inclinaciones arqueologicas y lingitisticas que determinaron el caracter 
de sus investigaciones. Asf resulté sorprendente el que Karr SAPPER llamase 
la atencién sobre unas oraciones e ideas religiosas existentes entre los indios 
quekchies, fendmenos que él reconociéd como indicios importantes del elec 
tradicional y pagano dentro del cristianismo moderno de estos indigenas. 
Por de pronto no consiguieron sus observaciones el que otros investigadores 
se dedicasen a estos problemas, y no es sino a ALFRED T0ZZER, a quien le 
cabe el mérito de haber vuelto a ocuparse de este tema con motivo de los 
estudios que hizo entre los indios lacandones, sin que el mismo SAPPER 
hubiera vuelto al mismo tema sino desde 1923 en adelante, cuando hizo 


otro viaje por Guatemala, y se queddé sorprendido al encontrar entre los. 


indios cristianos de la parte occidental de Guatemala los testimonios de su 
practica religiosa, los cuales ni huian la luz del dia ni se habian manifestado 
publicamente y en la misma extensién unos 25 afos antes. A base de sus 
observaciones personales, escasas debido a la brevedad de la estada, y de 
las notas mds extensas que le facilitaran unos alemanes residentes en el 


pais, traté luego del tema de la « brujeria» en el XXI Congreso de Ameri- 


canistas en 1924. . 
Desde aquella fecha se nota como dentro del campo de las investi- 


gaciones dedicadas a los mayas, la vida religiosa de las tribus altenses de 
hoy empieza a ser objeto de estudios especiales. En aquel entonces se habian 
hecho grandes adelantos en la investigacién de los calendarios y de la crono- 
logia de la cultura maya, y en la interpretacién de los restos conservados 
del calendario antiguo de los mayas altenses se vislumbraban posibilidades 
de explicar las formas mas antiguas del calendario asi como los conceptos 
magicos y religiosos que se relacionan con las mismas. Pero al entrar en 
la investigacién detallada de estos problemas, es decir cuando-se investigaba 
la vida religiosa tal y como se manifiesta en la actualidad entre las tribus 
indias de los distintos territorios, resultaba que hasta de una aldea a otra 
la vida religiosa acusaba no pocas diferencias en cuanto al componente indio 
del mundo imaginativo y sus reflejos en la vida social se referia. Pero todos 
los esfuerzos de la investigacién entre los mayas altenses se resentian de 
la negativa de éstos de proporcionar informes a forasteros, de manera que 
el unico procedimiento de informacién era el de servirse de intermediarios 
que mantuviesen relaciones amistosas con los indfgenas. Entre tales perso- 
najes hemos de contar p. ej. en territorio quiché al P. ILDEFoNSo RossBACH 
de Chichicastenango, sacerdote que fué durante muchos lustros de las popu- 
losas parroquias indias de Momostenango y de la aldea que acabamos de 
citar, y quien gozaba de la mayor estima y veneracién entre los indios, de 
modo que éstos nunca dejaban de consultarle acerca de sus cuidados per- 
sonales. Apenas habra blanco que haya poseido tan profundos conocimientos 
de la vida religiosa de su grey como el P. RossBacu, cuyas grandes experien- 
clas nunca fueron trasladadas al papel, por no hablar de su publicacién. 
Tanto mas comunicativo fué al transmitir sus conocimientos a los colegas 
de la especialidad que iban a verle a Momostenango y Chichicastenango. Fué 
un sacerdote y predicador entre los indios como no podria haber otro mejor, 
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digno sucesor en la parroquia del P. FRANCISCO XIMENEZ a quien debemos 
la conservacién del Popol Vuh. Al fallecer en 1944, ha dejado entre los 
investigadores de la etnologia de Guatemala un vacio que no sera facil 
de llenar. 

Al hablar del P. RossBacH hemos de mencionar también a ERNESTO 
LANG, comerciante aleman de Momostenango. Casado con una india quiché, 
esposa y madre ejemplar, estableciéd contacto familiar con los parientes de 
ella, quienes a su vez mantenian relaciones intimas tanto con los miembros 
de las comunidades del culto de los indios como con los brujos. Gozando 
de una gran confianza entre los indios, que le estimaban mucho por sus cuali- 
dades personales, LANG consiguid reunir muchos datos acerca de la vida 
propia de los indios, que por regla general suele ocultarse escrupulosamente 
ante el forastero. Gracias a las relaciones del Sr. LANG, un brujo o adivino 
indio de Momostenango, en 1925, se declaré dispuesto a practicar en los 
altares de las inmediaciones del pueblo una ceremonia indio-cristiana que 
tenia por objeto asegurar el feliz término de mis viajes por el pais mediante 

-una oracién ofrecida al Dios del Mundo, encarnacién divina de las fuerzas 
de la naturaleza, las cuales, obrando tanto en los seres vivos como en la 
materia inanimada, ejercen una influencia benévola o malévola sobre los 
destinos del hombre. También Ernesto LANG murié por el ano 1941, mas 
o menos, después de haber vivido casi treinta anos entre los indios. Por 
lo demas, el Sr. G. HurTER, residente en Quezaltenango desde hace treinta 
anos, se ha ocupado intensamente de las creencias magicas de los indios 
altenses, comunicando multitud de datos importantes tanto a SAPPER como 
al que firma este trabajo. 

Una vez llamada la atencién sobre los elementos particulares fundidos 
en las creencias de los quichés, y, con anterioridad, de los quekchies de la 
Alta Verapaz, se planted el problema de encontrarse tal vez modalidades 
mas antiguas de este fenédmeno entre los indios de los apartados Altos, del 
noroeste de Guatemala. Son éstos los indios de los Altos Cuchumatanes, del 
extremo noroeste de la Republica de Guatemala, que generalmente se agrupan 
bajo el nombre de los chujes. Halldndose bajo la influencia de la misién 
desde mediados del siglo XVI, cuando fueron cristianizados por los merce- 
darios, estos indigenas reunidos en las reducciones que abarcan las aldeas 
de Soloma, Santa Eulalia, San Mateo Ixtatan, San Miguel Acatan, y otras, 
han permanecido siempre aislados de las demas regiones del pais, hasta que 
en nuestros dias se ven incorporados al cultivo del café en la vertiente del 
Pacifico, donde trabajan de jornaleros. Es cierto que en 1892 SAPPER habia 
cruzado los Cuchumatanes con fines cientificos, pero ocupado en levanta- 
mientos geolégicos, no pudo prolongar su estada en ninguna de las aldeas, 

ni establecer contacto con los chujes, sobre todo por ir acompanado de 
indios quekchies. 

Asf es que careciamos de informes etnograficos sobre los Cuchumatanes, 
hasta que en 1925 y 1926 algunos investigadores contemporaneos aportaron 
observaciones nuevas, siendo la primera expedicién la de la Universidad de 
Tulane, la cual, marchando de Comitan a Huehuetenango, paso por las aldeas 
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de la vertiente occidental de los Cuchumatanes. Los jefes de la expedicion, 
Frans Biom y OLIVER LA Farce, descubrieron alli algunos restos del antiguo 
calendario indio asi como ritos antiguos, sin verse en condiciones de proceder 
a investigaciones especiales sobre el terreno, cuyo éxito solo lo garantizaban 
una estancia prolongada y el conocimiento de los dialectos indios. 

Para este fin salié, en 1927, otra expedicién de Nueva Orleans, dirigida 
por O. La Farce y Doucias Byers, siendo su cometido especial el de 
investigar la vida religiosa y sus elementos prehispanicos en la aldea de 
Jacaltenango. Los resultados de aquellas investigaciones plenamente logradas 
fueron publicados por los dos investigadores mencionados en su excelente 
monografia, salida a luz en Nueva Orleans en 1931 bajo el titulo “The Year 


Bearer’s People” (Tulane University of Louisiana, Middle American Research — 


Series, Publ. No. 3, XII, 379 pags.). Este informe, cuyo método de explorar 
e interpretar cientificamente los resultados obtenidos de los indios se basa 
en el conocimiento tanto de la lengua del Jacalteco como de la arqueologia 
maya, merece un lugar de preferencia.en la literatura etnoldgica sobre 
Centroamérica. 

Entre estas dos expediciones norteamericanas, en 1926 y 1927, hizo sus 
dos viajes por los Cuchumatanes FRANZ TERMER quien, con motivo de sus 
expediciones, dedicadas en primer lugar a estudios geograficos y geolégicos 
en las montafas que aun estaban inexploradas cientificamente, aprovechd 
dos estancias breves en las aldeas chujes de Santa Eulalia, San Juan Ixcoy 
y San Mateo Ixtatan para recoger alli materiales etnogrdaficos y lingiisticos. 
Llegado a Santa Eulalia en la época propicia de las grandes fiestas religiosas 
en 1926, fué testigo de unas ceremonias que acusaban con evidencia la fusién 
de ritos cristianos con otros precolombinos o por lo menos muy arcaicos, 
pertenecientes a la ideologia antigua de los indios, lo que hizo que TERMER 
después llamara la atencién de LA FARGE sobre lo mucho que urgia una 
investigacién especial precisamente en esta gran aldea. 

OLIVER LA Farce, llamado para tal empresa como ningun otro, hizo 


suyo el proyecto con mucho entusiasmo ; sin embargo, no pudo realizarlo 


sino en 1932, con auxilio de la Columbia University, estableciéndose por 
varios meses en Santa Eulalia, acompanado de su esposa. Sus observaciones, 
el trato personal con los indigenas de mas influencia que no tard6 en. ser 
muy intimo y sus conocimientos del idioma le permitieron reunir copiosos 
materiales, los cuales, a pesar de referirse principalmente a la vida religiosa, 
se extendian también a la cultura material y la estructura social del conjunto 
de los habitantes de la aldea, abarcando, por lo tanto,.no sdélo a los indios 
sino también a los ladinos. Por multiples circunstancias se retrasé tanto la 
confeccion de la exposicién final, que ésta no pudo publicarse en forma de 
libro antes de 1947}, “~ 

La publicacién no se debe en ultimo lugar a los conocidos etndlogos 
de Chicago, doctores RoBERT REDFIELD y Sor Tax, especialistas en cues- 


* La Farce, OLiver, Santa Eulalia. The Religion of a Cuchumatan Indian Town. 
XX, 211 pags. con mapas y grabados. Chicago 1947. The University of Chicago Press. 
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tiones de la etnologia de los Mayas altenses, y el doctor MELVIN TumIN, 
quien hace poco fué enviado a realizar investigaciones paralelas en otros 
municipios indios de la Guatemala occidental, hizo una revisién del manu- 
scrito a base de los materiales de investigacién acumulados desde 1932. 
Mucho celebramos que de esta manera haya llegado al alcance de los inte- 
resados esta nueva monografia que viene a completar y ampliar la anterior 


del mismo autor sobre Jacaltenango, de modo que con ambas obras dispo- 


nemos ahora de un estudio tan excelente como fundamental acerca de la 
vida religiosa de las tribus del noroeste de Guatemala. Quien quiera fami- 
liarizarse con el contenido de una de las obras, ahora no podrd menos de 
consultar también la otra, tanto mas cuanto que LA FARGE en su «Santa 
Eulalia » remite con frecuencia a los resultados obtenidos en Jacaltenango. 
Si a las observaciones de LA FARGE agregamos la interpretacion de las obser- 
vaciones mas recientes de TumIN en los territorios al pie de los Cuchuma- 
tanes, en los distritos de los mames, llegamos a la importante conclusién 
de que en unos distritos muy vecinos por su situacién geografica existen 
divergencias muy considerables en el ritual, y otras de menor cuantia en 
aquellas formas de creencias que constituyen fusiones de varias creencias. 
Todo esto viene a respaldar el postulado reciente y varias veces repetido 
de los conocedores del pais : por valiosos que hayan sido en tiempos pasados 
los informes con cardcter de resumen, 0 mas bien de’ orientacién, ya va 


siendo hora de que dentro de unas zonas estrechamente limitadas en lo 


geografico se proceda a investigaciones especiales desde un punto de vista 
etnografico y etnoldgico. ; 

Desde hace mucho tiempo habia divergencia de opiniones en lo que 
se referia a la clasificacidn étnica y lingiiistica de la poblacién de los Cuchu- 
matanes, de manera que aun en 1884 este territorio fué senalado con una 
interrogacién en el mapa lingiifstico de Guatemala de OTTO STOLL. El primero 
en hacer indicaciones vagas acerca de un dialecto maya en la regién de 
Comitan fué HERMANN BERENDT, dandole el nombre de Chaneabal, nombre 
que también menciona BRASSEUR DE BoursourG, por haberlo encontrado 
en un «confesionario » de bastante antigiiedad. El vocabulario de BERENDT 
fué publicado en 1888 con una introduccién etnografica por D. G. BRINTON *. 
Otra ampliacién la aporté el mapa lingwistico de K. SAPPER (1897), en el cual 
se hallan separados del Chaneabal (el tojolabal de SAPPER), dentro de nuestro 
territorio, el chuje y el jacalteca, ocupando aquél la parte septentrional y 
éste la parte meridional de los Cuchumatanes. Desde entonces era costumbre 
dar el nombre de chuje a la lengua de los habitantes de los Cuchumatanes 
occidentales en general, limitando el jacalteco, que presenta ciertas afinidades 
con el chuje, a la aldea de Jacaltenango y sus inmediaciones. LA FARGE 
introduce ahora para ambos idiomas la denominacién comun de Kanhobal, 
lo que se traduce por ‘lengua de los cuatro caminos’ en el sentido de ‘lengua 
correcta y verdadera’, y viene a ser lo mismo que ‘chaneabal’. Este Kanhobal 


2 BrinTON D. G., on the Chane-abal (four language) tribe and dialect of Chiapas ; 
en: American Anthropologist I (1888), 77-96. 
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lo considera La FARGE como grupo independiente dentro de las lenguas 
mayas, y lo subdivide en el Kanhobal propiamente dicho y el Chuje, con 
el dialecto especial del Jacalteco. Por lo tanto pertenecen al Kanhobal las 
aldeas de San Juan Ixcoy, Soloma, y Santa Eulalia, asi como otras aldeas 
citadas por La FArGE; las aldeas periféricas de la vertiente occidental de 
la montafia son de la zona del Jacalteco, mientras que las aldeas de Nenton, 
Ixtatan y Coatan pertenecen al Chuje. Contrario a los mapas lingiiisticos 
mas antiguos resulta, pues, que el area del Chuje queda limitada al norte 
y a la vertiente noroeste de los Cuchumatanes. Es de desear que no tarde 
mucho en ofrecérsele a LA FArGE la oportunidad de publicar el material 


lingiifistico en que estriban estas afirmaciones (véase Santa Eulalia, 1947, 


p. VII, nota 4). 


Después de estas aclaraciones lingiiisticas, el autor ofrece una breve. 


introduccién histérica, tratando someramente las condiciones arqueoldégicas 
de los Cuchumatanes, apenas conocidas, y haciendo desfilar ante nosotros 
los destinos de los indios hasta la actualidad, en que se ven incorporados 
como jornaleros al sistema econdémico de la regién costanera del Pacifico. 
En cuanto a la época precolombina, F. TERMER se habia decidido en favor 
de una influencia politica de los mames y quichés sobre los Cuchumatanes, 
que él conceptuaba como una dependencia tributaria de los indios de los 
Cuchumatanes, frente a los quichés, afirmacién en apoyo de la cual alegé 
ciertos indicios arqueoldgicos del estilo arquitecténico de los edificios de 
Ixtatan. Si LA Farce rechaza estos indicios, bien puede alegar la insufi- 
ciencia de nuestros conocimientos arqueoldégicos, pero en lo esencial concuerda 
con nosotros, ya que considera posible cierta dependencia tributaria. Para 
el desarrollo de las condiciones étnicas en la actualidad es de importancia 
la observacién relativa a la «re-indianizacién » que se va operando en la 
mayoria de las aldeas de los Cuchumatanes. Debido a la situacién de la 
iglesia después de su separacién del estado en el siglo XIX, precisamente 
en el noroeste de Guatemala habia vuelto a imponerse en lo exterior la antigua 
organizacion india, lo que ha sido contrarrestado en la actualidad al volver 
a proveerse las parroquias de Soloma y Jacaltenango. Por otra parte se 
acentua la influencia perjudicial que sobre la vida aldeana de los indios 
ejerce el avance de las misiones protestantes norteamericanas, los llamados 
«evangelistas », LA FARGE insiste particularmente sobre ello (pag. 100 a 102), 
y lo que dice sobre el particular en virtud de sus experiencias personales, 
concuerda con lo que TERMER tuvo ocasién de observar repetidas veces en 
otras comarcas de los Altos. Se predica un evangelio con la fe sola-sin obras, 
en el cual se da especial importancia a la redencién por el sangitis, menu- 
deando las amenazas de los tormentos infernales y de la perdicion eterna. 
Pero la influencia p2rniciosa que este movimiento, de caracter preferentemente 
sectarlo, va ejerciendo sobre las tradiciones indianas, se manifiesta especial- 
mente en que combate las costumbres arraigadas entre el pueblo, como los 
bailes, el consumo de tabaco y alcohol, cualesquiera que sean sus formas, 
arremetiendo principalmente contra todo rito de cufo indio, contra todos los 
santos y las imagenes de los mismos. De esta forma, el « evangelismo » no 
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solo se halla en oposicién con la iglesia catdlica sino también con los elementos 
precolombinos de las creencias populares de los indios de hoy. Hasta ahora, 
los indios han adoptado casi siempre una actitud negativa frente a las tenden- 
cias modernas, y segtin se desprende de un ejemplo citado por LA FARGE 
(pag. 101), un grupo de indios de Santa Eulalia que se ha puesto de parte 
de los « evangelistas », se ve boicoteado, en lo economico, por todos los demas 
individuos de la tribu. Es cierto que los conversos indios dejan de practicar 
sus ritos, quemando sus «cruces » (véase mas adelante, pag. 571 ss.), pero en 
tiempos dificiles o cuando les asaltan las dudas, vuelven a sus antiguas 
-creencias. En general se observaba entre los indios un odio muy arraigado 
contra los « evangelistas », que degenera en una actitud de desconfianza general 
contra todo individuo blanco al que ne conozcan personalmente, siendo prueba 
de ello un episodio divertido citado por LA FARGE: 


“When Mr. JoHNson (el misionero protestante). from San Miguel called upon 
me, the two Indians, close friends of mine, who were sitting and talking with me, made 
hasty excuses and left. It was easy to see by their expressions that they were much 
_disturbed. After my visitor had left, I took the precaution of going to the church to 
burn a candle, and on my way in met my two friends coming out. They had both 
gone there to counteract the effect of their unfortunate contact with what they regarded 
as anti-Christ. The expression of relief and joy on their faces when they saw me going 
to do the right thing, was truly touching” (pag. 101). 


Multitud de ideas vagas y confusas que se viene formando la gente 
acerca de los ritos que los «evangelistas» practican a puertas cerradas, 
encierran los gérmenes de repentinas violencias cometidas por la poblacién 
que sigue profesando la fé antigua, violencias, que segun lo atestiguan los 
ejemplos de antafo, pueden exteriorizarse en forma de terribles atrocidades 
perpetradas contra blancos y ladinos. Esta influencia nefasta de los « evan- 
gelistas » ya ha llegado a un grado tal, que LA FARGE tenia que evitar el 
trato con forasteros blancos en presencia de sus amigos e informadores indios, 
y no podemos menos de hacer nuestras las palabras de LA FARGE, cuando 
resume el resultado de sus observaciones con las palabras siguientes: “For 
all the opposition, the fact remains that converts have been made and that 
the devotion of the missionaries, plus the services they render may mate- 
rially change the local picture. Particularly is this probable if the esta- 
blished church remains inert” (pag. 102). 

Prescindiendo de estas tentativas, que desde hace pocos afios se vienen 
observando y que van encaminadas a oponer unas tendencias de caracter 
sectario y protestante a los 400 afos de actividad de la obra de las misiones 
catélicas, gracias a la cual se ha conservado hasta hoy la individualidad 
étnica de los indios, el estudio de las observaciones de LA FARGE nos permite 
apreciar el firme arraigo en la aldea de Santa Eulalia de cuanto constituye 
el acervo ideoldgico de cardcter indio-europeo, que se ha venido acumulando 
desde el siglo XVI. Separar los distintos componentes de esta mezcla para 
determinar luego su cardcter protoindio o cristiano-occidental, seria empresa 
dificil y casi siempre amenazada por el fracaso, puesto que se hallan tan 
intimamente enlazadas las adopciones y las convergencias, que hoy en dia 
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no es posible distinguir, segtin sus origenes, los fenédmenos aislados dela 
vida intelectual y religiosa de los indigenas. Pues precisamente en la region 
maya de los Altos carecemos de los indispensables conocimientos relativos a 
la naturaleza de las creencias precolombinas. La tradicién se refiere casi 
exclusivamente a los mayas de los Bajos de la primera mitad del siglo XVI, 


y por lo que hace a los Altos, los relatos antiguos sdlo permiten conclusiones » 


analdgicas. Anddase a esto que en los Altos occidentales de Guatemala lo 
mismo que en Yucatan, hubo influencias mejicanas sobre la cultura inte- 
lectual de los tiempos prehispanicos, las cuales se extienden a la esfera reli- 
giosa y la extensién de la misma sobre los calendarios rituales, y probable- 
mente también a la constitucién social de las tribus altenses. Cabele a 
LA FAarGE el mérito de apoyarse siempre en los fundamentos estables de 


las observaciones y evitar conclusiones demasiado atrevidas con respecto al. 


pasado, De esta manera, su libro viene a constituir una fuente valiosa de 


informacién etnoldgica, la cual, junto con los excelentes estudios de LEON- 


HARD SCHULTZE JENA sobre los indios quichés de hoy, senala rumbos nuevos 
a la ciencia. Las dos obras parten de diferentes bases metddicas, puesto 
que SCHULTZE JENA deduce la ideologia de los indigenas de sus oraciones 
y sermones propios asi como de sus didlogos pertenecientes a las ceremonias 


y ritos, interpretando etnolégicamente las investigaciones lingiiisticas exactas, _ 


mientras que LA FARGE interroga a sus informadores de confianza indios, y 
estableciendo contacto intimo y diario con la vida de los indigenas, va estu- 
diando y observando el mecanismo de su estructura familiar y el significado 
del rito y de las ceremonias del culto. 

La vida religiosa se halla intimamente enlazada con la estructura social 
que se basa en la familia, de modo que el cabeza de familia, sancionado 
como tal por su edad, experiencia y saber, llega a ejercer funciones verda- 
deramente sacerdotales, admitiéndose también a mujeres de edad algo avan- 


zada. Si bien pudiera ser que de esta forma se conservara un rasgo antiguo- 


de la vida social y ritual de los indigenas, nada sabemos de la posicién que 
a este respecto ocupara la mujer en la época prehispanica. Tarea esencial 
de la educacién la constituye la iniciacién en los futuros deberes de quienes 
han de asumir un dia responsabilidades religiosas de cabeza de familia. Tales 
facultades no se alcanzan hasta cierta edad, tanto mds cuanto que es condi- 
cin previa para ello poseer conocimientos suficientes del calendario de 
ceremonias, de los mitos, oraciones y bailes. Cuanto mds extensos sean estos 
conocimientos, tanto mas se estimara la posicién del individuo en toda 
la aldea. site ; Z 

Por encima de esta capa de los legos «cultos » especialmente educada 
para sus deberes religiosos, tenemos el reducido grupo de los «sacerdotes » 
propiamente dichos, custodios responsables, dentro de laxcomunidad, de la 
religion, de las leyes morales y del culto, a quienes La FArGE ha dado 
el nombre de «prayermakers ». En las fiestas y en los dias destinados al 
culto segun las prescripciones del calendario antiguo, ejercen sus funciones 
en publico en la aldea, pero también secretamente en determinados lugares 
apartados y cuevas vedadas a todo lego, en un aislamiento que recuerda 
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_ de la comunidad, y cabe suponer que esta comunidad, por no decir congre- 
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gacion esotérica de los « prayermakers » conservard elementos ideoldgicos de 
caracter pagano. Sin embargo no serfa licito que el etndlogo, arrastrado por 
su entusiasmo profesional, exagerase la importancia de dichos elementos, pues 
son precisamente las observaciones de La FArGE que demuestran que se 
trata mas bien’ de un cristianismo mezclado con elementos laico-populares 
y contaminado de ciertas ideas indias, resultado, probablemente, del relaja- 
miento de las actividades misioneras en nuestro territorio. Unos rasgos 
prehispanicos de mayor importancia aparecen ante todo en las ceremonias 
rituales relacionadas con la agricultura de tiempos remotos y que mani- 
fiestan la supervivencia de ciertos restos magicos de épocas antiguas, como 
por ejemplo la costumbre de tocar la flauta para atraer el viento a los maizales 
(pag. 77) o las fumigaciones de copal para que se acerquen las nubes de 
lluvia. (pag. 73). De forma especial se destacan los efectos magicos de las 
flautas hechas de barro, por hallarse cubiertas las mismas del tupido velo 
-de un misterio impenetrable. 

LA FArGE no ha ahorrado esfuerzos por enterarse de las relaciones 
intrinsecas de estos indios con el cristianismo, y parece que existe una dife- 
rencia entre los quichés y los habitantes de Santa Eulalia, pues aquéllos 
se sienten intimamente ligados a la Virgen y a los Santos, fendmeno que 
entre los kaholabales parece haber sido eliminado por una ideologia primitiva 
y magica, consecuencia de un cristianismo degenerado. Habria que averiguar 
si esto tiene su explicacidn en que la cura de las almas ha sido mucho mas 
activa entre los quichés que entre los kaholabales, un tanto abandonados 
a este respecto. Hay que agregar a esto la influencia de los « brujos» en 
los Altos Cuchumatanes, la cual va aumentando continuamente en la actua- 
lidad. El grado hasta el que se ha venido propagando esta plaga, lo eviden- 
cian las observaciones siguientes de LA FARGE : 


“The task confronting a priest who wished to revive true Christianity among 
these people is made almost overwhelming by the fact that they are not merely non- 
Christians but non-Christians who believe themselves to be the only maintainers of 
pure Christianity. It would unquestionably be more easier to convert them to a new 
religion or at least to a new and entirely different denomination. Complete missionary 
work from the ground up would be required before these people could be regarded 
as Christian save in the purely external forms of a part of the ceremonial” (pag. 82). 


A propésito de esto nos ofrece el autor una exposicién detallada de 
las principales fiestas, en cuyos detalles no podemos entrar aqui. La descrip- 
cién tan grafica que hace de la fiesta principal, la « Fiesta de Santa Eulalia » 
coincide, en casi todos sus detalles, con las observaciones que TERMER pudo 
recoger en la misma ocasién seis afos antes, siendo esto prueba convincente 
del vigor con que se conserva este ‘cristianismo formal’ (LA FARGE), a pesar 
de haberse ensanchado considerablemente, desde entonces, las relaciones comer- 
ciales y el sistema de comunicaciones de los indios en las aldeas de los Cuchu- 
matanes. Son importantes, desde el punto de vista etnoldgico, las infor- 
maciones relativas al culto que se tributa a Dios, a la. Virgen Maria, y a los 


ay 


Santos. La Santisima Trinidad cristiana la han reducido los indios a una 
dualidad que sdlo reconoce a Dios, 0 a Jesucristo equiparado a Dios, y a 
la Virgen Maria, prescindiéndose del Espiritu Santo. En los mitos 0, mejor 
dicho, narraciones miticas, aparece Cristo como semidids civilizador 0 creador 
de segunda categorfa, pues ya hubo un mundo anterior a él, pero fue él que 
le did la forma, haciéndolo mas grande y creando a los hombres para que 
éstos pudiesen tomar parte en la «Gran Danza». Esto constituye, segun 
LA Farce, una fusion de la antigua creencia en el semidiés civilizador Hunahpu 
con la figura de Cristo, pero hay que tener en cuenta que solo conocemos 
a Hunahpu como figura del reino mitolégico de los quichés, no pudiendo 
presumirse, sin mds ni mas, que también exista entre los kaholabales. A 
Dios se le relaciona con el sol («nuestro Padre Sol») y a la Virgen Maria 
con la luna («nuestra Madre Luna»). Dios esta harto de este mundo del 
pecado y quiere destruirlo, cosa que traté de conseguir por la primera guerra 
mundial de 1914 a 1918, pero la Virgen Santisima se compadecié de los 
hombres y le disuadid a Dios de realizar sus propositos. 

A Maria se la venera por bondadosa y protectora de los hombres, 
pero como el atributo de « Virgen» les corresponde también a las santas, 
confundiéndose, por otra parte, los atributos de « Virgen» y « Martir », se 
producen unos cruces que dan lugar a muchas confusiones en la imaginacién 
de los indios. De esta manera la unica figura que descuella es Santa Eulalia, 
la cual goza de la mayor veneracién, fuera de la Virgen Maria. 

Una parte importante de la obra la dedica el autor al problema de 
la cruz como elemento integrante de las creencias actuales de los indios, 
problema tan antiguo como la conquista y los comienzos de la misién 
cristiana en Yucatan y en México, y que aun esta por resolver. Consiste 
el problema en el hecho de que los indios del area étnica de México y Centro- 


america, y muy especialmente los mayas, ya rendian culto a unos simbolos | 
cruciformes cuando llegaron los primeros espafoles, y bien se explica que 


ya desde el siglo XVI los misioneros llegaran a la conclusién de haber existido 
en la América Central una considerable influencia cristiana anterior a los 
espanoles, defendiéndose esta tesis en Alemania aun en 1924%. Otra opinién 
diametralmente opuesta se manifesté en el sentido de que la cruz no habia 


sido llevada al dominio maya sino en el momento de establecerse el primer 


contacto con los espafioles, adoptandola los mayas enseguida para confun- 
dirla con simbolos cruciformes de otra procedencia, como por ejemplo el 
«arbol sagrado», 0 el «Arbol de la vida». 

Pero al descorrerse el velo que cubria la arqueologia del Petén, del 
HOWE de Guatemala y del este de Chiapa, se descubrié la existencia del 
simbolo de la cruz en la época antigua del Imperio de los mayas meridio- 
nales, y otros hallazgos arqueolégicos mas recientes en ‘ta region costanera 
del Pacifico del Sur de Guatemala, donde se observa una influencia neta- 
mente mexicana, han atestiguado la existencia de la cruz como simbolo deco- 
rativo en los idolos, como asimismo a mediados del siglo XIX ya habia sido 


a oe fe. : : 
KAUFMANN C. M., Amerika und das Urchristentum. Miinchen 1924, 
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descrita (con dibujos) para Nicaragua‘? y para las islas del Lago de Nica- 
Tagua ®. Las numerosas noticias que sobre la cruz ofrecen las obras de la 
€poca colonial han sido aprovechadas con criterio cientifico moderno por 
D. G. Brinton *, dandose por segura la relacién existente entre la cruz y 
el culto tributado a los dioses de la lluvia y viéndose, ademas, por lo que 
al Imperio meridional de los mayas se referia, en los simbolos cruciformes 
el «arbol de la vida», el Yaxché. Después quedé relegado a segundo plano 
el problema de la procedencia hasta que volvié a llamar poderosamente la 
atencién de los pocos investigadores que se dedicaban a estudiar a los mayas 
altenses de nuestros dias, pues en la religién popular de éstas regiones el 
cculto de la cruz ocupaba, también fuera de las iglesias, en los lugares apar- 
tados:a donde sdlo acuden a hacer sus oraciones los brujos indigenas, un 
lugar de preferencia tal, que no pudo menos de surgir-el problema de si 
sdlo se trataba del culto rendido al simbolo de la fé cristiana o si esto 
también obedeceria a la tradicién prehispdnica. No se sabia si se trataba 
de adopciédn inmediata o transferencia, si esto constitufa un fendmeno de 
convergencia, 0 si no era sino una simple artimaia para justificar ante el 
cura las manifestaciones de una idolatria clandestina. Ninguno de los investi- 
_gadores contemporaneos ha logrado una solucidn satisfactoria del problema, 
imposible por ser insuficientes nuestros conocimientos acerca de los conceptos 
_ religiosos actuales entre los indios de Guatemala. Aunque en este caso hemos 
de dudar de la posibilidad de que jamas se consiga comprobar de un modo 
terminante, si la cruz ha sido tomada del cristianismo o si es un fenédmeno 
de convergencia, una observacién minuciosa de los mayas altenses podria 
contribuir a dar mayor verosimilitud a una u otra soluci6n. 

Hemos de agradecer a LA FARGE el haber dedicado al problema de 
la cruz un parrafo especial de esta obra, cuando ya se habia ocupado del 
_ problema en «The Year Bearer’s People» (1931), dando ejemplos en pro y 
en contra de una existencia prehispdnica. En su «Santa Eulalia» llega a 
confesar con toda franqueza: «in any case, among the Indians of these 
mountains the concept of the cross is definitely un-Christian ». En vista de 
eso no tiene importancia el que la lengua carezca de un palabra propia para 
designar la cruz, pues emplea la voz kurus, tomada del castellano, ES 2C 
vacién que coincide plenamente con las hechas por TERMER entre los quiches 
de los Altos de la Guatemala occidental. Y ya en el siglo XVII, el*« Arte 
y Vocabulario en Lengva Mame» del P. Fray DIEGO DE REYNOSO trae el 
hispanismo «cruz » (Ed. De Charencey, s. a., reimpresion de la edicién hecha 
en México en 1644, pag. 94 s. v. «crucificar »: hahalan tih Cruz). 

Cabe afirmar respecto a los Altos en toda su extensién lo que LA FARGE 
indica para Santa Eulalia, diciendo que hay una «Cruz de Cristo » como 
forma especial de la cruz, sin que el simbolo como tal se relacione la cruci- 
fixién. Resulta, antes bien, que cada cruz tiene su caracter individual y 


4 Squier G.E., Travels in- Central America, particularly in Nicaragua, New 
York 1853, tomo II, pag. 336 ss. 

5 BovaLtius Cr., Resa i Central-America, Upsala 1887, pag. 432, figura 143. 

6 Brinton D. G,, Essays of an Americanist, Philadelphia 1890, pag. 148 ss. 
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que todas ellas vienen a reunirse en una gran comunidad de las cruces, 
dividida por LA Farce en seis grupos o categorfas : La Gran Cruz, las cruces 
en funciones de guarda de aldea, las cruces en determinados puntos del 
terreno, las cruces dedicadas a los antepasados, las cruces de las casas y, 
segtin su terminologia, las cruces ortodoxas (« orthodox crosses »). Es notable 
el origen exclusivamente cristiano de estas ultimas, que son de poca impor- 
tancia para los indigenas. 

Las Grandes Cruces, levantadas generalmente en la plaza frente a la 
iglesia de la aldea, asumen hasta cierto punto las funciones de los patronos 
catélicos de la aldea. En Santa Eulalia hasta le corresponde a la Gran Cruz 
la forma reverencial de niman winak, ko-mam lo que quiere decir. « El gran 
hombre, nuestro padre». Esta relacionada ademas con el Ahau, jefe de los 


patronos de los dias del calendario ritual indiano. Las cruces guardianas, 0. 


también protectoras, se colocan, con arreglo a los cuatro puntos cardinales, 
en determinados lugares del terreno de las inmediaciones del pueblo, con los. 
cuales se hallan asociadas, desde antiguo, ciertas ideas misticas, asi sobre 
todo en las cumbres y pasos de la montana, pero también en las divisorias 
del terreno y en los caminos. Este grupo se halla encomendado al cuidado 
exclusivo de los « prayermakers ». En determinados sitios del interior de las 
aldeas hay ademas unas cruces cuya existencia no parece obedecer a motivos 
especiales y que también tendran caracter tutelar. 

Son de la mayor importancia las cruces de los antepasados y las de 
las casas, genuinamente indianas, a las cuales se dirige una parte conside- 
rable de las oraciones individuales y que-se conservan siempre, aunque se 
abandone o se quede en ruinas la casa. Algunas de las oraciones dirigidas 
a las cruces las ha publicado LA FarGeE traducidas al inglés, y a base de 
mis experiencias he de adherirme a las conclusiones de LA FARGE acerca 
del culto especial tributado a las cruces : 


“T believe that this particular class stands by itself, related to, but distinct from, 
the other kinds of crosses. Whether its origin was in a public demonstration of personal 
Christianity, it replaces an old idol or whether, in its present form, it antedates the 
Conquest, one cannot tell. Certainly, to-day, it has been woven into the texture of 
the average man’s religion in a pattern which can hardly be called Christian in any 
sense, I am strongly inclined to believe that, whether changed in form or not, it is 
the continuation of an ancient object of worship” (pag. 119). 


Las cruces «ortodoxas» de Santa Eulalia estan relacionadas con la 
crucifixién y las estaciones de la via crucis. No hay responsables de cuidarlas 
y se les dejan pocas ofrendas. Llama, ademas, la atencién que apenas se 
encuentren en el interior de casas o chozas. 

Ofrecen un interés muy particular los informes de LA FARGE acerca 
de las ceremonias relacionadas con ciertos dias del calefrdario comprensivo 
de 260 dias (Tzolkin), ceremonias que se suponen de origen no cristiano. 
Entre ellas destacan por su importancia las que se practican en una cueva 
de la parte inferior de la aldea. Los tmicos que tienen acceso a la cueva 
son los « Prayermakers » y se castiga por sacrilego al no iniciado que penetre 
en el interior de la misma. Ya en 1926, unos ladinos residentes en el pueblo 
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le dieron a TERMER informes acerca de esta cueva y de un idolo antiguo 
que hay en ella. La cueva lleva el nombre de Yalan Na o sea « debajo de 
la casa» es decir «debajo de la iglesia». A LA FARGE tampoco le ha sido 
posible completar los informes obtenidos realizando visitas personales a este 
santuario, que es el mayor de la aldea. Los informes que publica vienen 
a completar otros anteriores y demostrar que no seria oportuno exagerar 
el caracter misterioso del culto que se practica en dicha cueva. 

Ademas nos traza LA FARGE un esbozo de conjunto de la organizacién 
de las comunidades rituales de los indios y de sus funciones civicas y reli- 
giosas, que hasta ahora no habia sido logrado en forma tan detallada. Como 
jefe supremo en todos los asuntos de los indios, el « principal» es mas o 
menos de la misma categoria que el sacerdote-cacique precolombino del Imperio 
maya, y LA FARGE se inclina a ver en ellos mas bien un resto de los antiguos 
tiempos indios que una institucién espanola de la época colonial. La influencia 
personal y el estar bien acomodado son condiciones previas para obtener este 
cargo, y los poderes civiles inherentes al mismo, que se ejercen de forma 


_indirecta, derivan de las funciones sacerdotales. A los « principales » les siguen 
en importancia los «prayermakers» que se ocupan principalmente de la magia 


relacionada con los fenédmenos meteordlogicos, siendo de su incumbencia ademas 
todas las ceremonias que no tengan cardcter cristiano. Cuando toman pose- 
sion de su cargo, en la aldea de Soloma hasta hoy dia suele darse lectura 
a un documento de la época colonial, redactado en un azteca vicioso, y cuyo 
texto original lo publica La Farce con la traduccidn inglesa de B. L. WHorF. 
Con razon subraya LA FARGE que el estado actual de nuestros conocimientos 
no nos permite decidir con toda seguridad si la institucién de los « prayer- 
makers» es de caracter netamente prehispanico o si es una mezcla de 
elementos indianos con una organizacién que no empezé a constituirse sino 
con la decadencia de la mision. 

Al lado de los « prayermakers » se encuentra el grupo de los « shamanes » 
segun la denominaciédn que les da LA Farce. Son los conocidos brujos de 
los Altos, cuyas funciones profesionales estan relacionadas con ciertas capa- 
cidades magicas. Estas actividades son tan multiples que hay especialistas 
para determinados cometidos, siendo los mas numerosos los curanderos, a 
quienes no les van en zaga los brujos por lo que a su importancia se refiere. 
Suministra LA FArGE las primeras noticias de Jacaltenango y Santa Eulalia 
sobre los llamados ilum k’inal e ilum pican lo que quiere decir « custodio 
del tiempo » y «custodio del alma », respectivamente. Tienen facultades para 
escudrinar el futuro y emplean sus facultades sdlo en sentido favorable. Sepa- 
rados de ellos actuan los adivinos que constituyen un grupo aparte. Los 
miembros de todos estos grupos, excepto los brujos, pasan por personas 
decentes e inofensivas, que sdélo acttan en bien de la aldea, mientras que 
a los brujos va asociada la idea de la magia negra, de influencias perniciosas 
y maquinaciones malintencionadas dirigidas contra otras personas. Por fin 
existen individuos dotados de facultades magicas innatas, que no se hallan 
organizados en forma corporativa como los pertenecientes a los otros grupos. 
La calidad de socio se obtiene preferentemente en virtud de tradiciones fami- 
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liares y acreditando conocimientos adquiridos de forma esotérica. En el grupo 
de los «prayermakers » los aspirantes han de someterse a unos examenes, 
y caso de salir aprobados, quedan habilitados para actuar de « ceremonial 
officers» (LA FARGE). 

Junto con tan importantes exposiciones se trata someramente el nagua- 
lismo, fenédmeno particular de la América Central, acerca del cual aun no 
estamos enterados del todo. Son muy escasas las noticias de épocas antiguas, 
y en la actualidad no ha sido posible conseguir de los indigenas informes 
fidedignos en cuanto a la naturaleza del nagualismo, de manera que nos 
hemos dado por satisfechos definiéndolo como una creencia en espiritus tute- 
lares. También han crefdo algunos que habia desaparecido en la actualidad. 
LA FAarGE no considera al «nagual » como « guardian spirit », espiritu tutelar 
individual, como hasta ahora se creia, sino mas bien como «companion », 
servidor fiel, amparo y guia por la senda de la vida. El nagualismo actual, 
dificil de comprobar entre los mayas altenses, lo considera LA FARGE como 
una fusién de ideas prehispanicas relativas al acompanante por la vida con 
la idea del « Werwolf » (ogro), que procede de Europa y se agrupa en torno 
al concepto del hechicero que se convierte en animal. Con los materiales 
aportados hasta ahora no se puede evidenciar esta tesis, que sin embargo 
debia de servir de aliciente para volver a ocuparse del tema. Aun estamos — 
lejos de saber cuantos elementos de las creencias populares de la Espana 
medieval han sido llevados a América por los emigrantes, (procedentes, en 
su mayoria, de las grandes masas de la poblacidn), para mezclarse alli con 
otras creencias magicas mas o menos semejantes de los indios. La anti- 
quisima creencia del mal ojo, por ejemplo, nos orienta en este sentido ’”. 

Dos capitulos los dedica LA FARGE al calendario actual de los indios 
de Santa Eulalia y a las ceremonias rituales e ideas magicas que con el 
mismo se relacionan. Siguen siendo de suma importancia, hasta hoy en dia, 
los nombres de los dias y la creencia en dias buenos y malos. Los antiguos 
periodos de los «uinales » sdlo conservan su importancia para los trabajos 
agricolas, de manera que apenas hay ceremonias relacionadas con ellos, siendo 
tanto mas importantes las relacionadas con los dias especiales. El ciclo pre- 
hispanico de los 52 amos apenas si tiene importancia y no se conocen los 
anos bisiestos. No es posible fijar de forma terminante, ni dentro del terri- 
torio maya en general ni para todas las tribus, el comienzo del ano del haab, 
antiguo ano solar de los mayas, que en Santa Eulalia ha sido sustituido 
por el amo gregoriano. Antes bien varia la fecha del comienzo del afio entre 
las distintas tribus, como se supone ya ocurrirfa en tiempos antiguos. Es 
interesante observar, como en la actualidad va entrando en decadencia la 
antigua cronologia del haab con sus «uinales», volviendo a surgir en toda 
su plenitud el tonalamatl antiguo (Tzolkin), y aparecienda, al mismo tiempo, 
en publico y mas patente, el fondo magico de este calendario. Ocurre lo 


’ Véase F. TerMeEr,* Ethnologische Bemerkungen tiber die Augen bei den Alt- 


mexikanern uf Maya (Klin. Monatsblatter f. Augenheilkunde, 110. Bd., 1944, 
pags. 237-251). 


contrario en el territorio quiché, donde aparece mds atenuado el elemento 
magico de este calendario, que aqui ha sido adaptado ms bien a las exigen- 
Cias practicas de la vida. Es importante la lista que nos da LA FarGE de 
los dias del tonalamatl con los patronos correspondientes, resultando de ella 
ciertos agrupamientos de dias («teams of days»). Al estudiar tan impor- 
tantes materiales no podemos menos de formular el deseo de verlos apro- 
vechados para el esclarecimiento del antiguo calendario maya. Pero hemos 
de dudar del éxito de tales esfuerzos al tener en cuenta que a pesar de 
tener un fondo comun, la cronologia entre las distintas tribus mayas, por 
lo menos en los dos grupos principales de los mayas altenses y bajenses, 
ha ‘sido objeto de ampliaciones especificas, y que en los cuatro siglos de 
influencia cristiana no dejarian de operarse cambios mas 0 menos considerables, 

Las partes de la obra que acabamos de tratar en detalle van acom- 
panadas de consideraciones sobre la situacién geografica en general y de los 
alrededores de Santa Eulalia. El valle de Ixcan, en la parte oriental de los 
Cuchumatanes, no es un «un-habited belt » (pag. 1) sino que en él se hallan 
_ dispersos asentamientos aislados de indios de San Juan Ixcoy asi como fincas 
y labores, pertenecientes a ladinos de Chiantla. En la vertiente sur tenemos 
el caserio constituido por el lugar de San José Las Flores., Los valles trans- 
versales de la parte norte que desembocan en el de Ixcan, sobre todo el 
de Amelco con sus afluyentes, se halla densamente poblado y precisamente 
por indios de Santa Eulalia. La FARGE da el nombre de «extinct volcano 
Chojzunil» a la cumbre que desde el pueblo se divisa hacia oriente en forma 
de cono. A mi se me dijo que se llamaba Cerro Yaxcalanté, al cual hice 
una ascension el dia 9 de febrero de 1927. Su altura absoluta es de 2990 metros 
y constituye el extremo occidental de una cresta estrecha de dolomias duras 
y estructura cristalina muy particular. Desde occidente aparece en forma 
de cono de vertiente muy escarpada. La cresta misma va en declive hacia 
oriente, encontrandose en la vertiente el caserio de Chojzunil *. El error de 
La Farce ha de atribuirse a los habitantes, probablemente los ladinos de 
Santa Eulalia, que segtun la costumbre del pais laman volcan a toda montana 
coniforme. Ya ADRIAN REcINOS esta en lo cierto al mencionar la montana 
en su descripcién del departamento de Huehuetenango: « El Chojzunil es 
reputado por los habitantes como un volcan, pero sin mas fundamento para 
ello que su forma simétrica y aguda ; tiene la figura de un cono regular, su 
base se extiende por toda la montana, frente al rio Naranjo o de San Juan 
y hasta cerca de Amelco ; en sus faldas presenta hacia el N. grandes conca- 
vidades, cuevas y ‘Dolinen’, semejantes a las de la Verapaz®...» La 
existencia de las cuevas ya constituye indicio suficiente de la formacién 
calcarea de dicha cresta. 

Multitud de informes importantes nos traen los parrafos dedicados al 
estado actual de los indigenas de Santa Eulalia, a sus condiciones sociales 


8 Véase F. TERMER, Berichte iiber Reisen in Mittelamerika, 11. (Mitt. Geogr. 


Ges. Hamburg XXXIX, 1928, pag. 23.) ‘ 
9 AprrtAN Recinos, Monografia del Departamento de Huehuetenango, Guate- 


mala 1913, pags. 209-210. 
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y econémicas y a sus relaciones con los ladinos. También son de impor- 
tancia las observaciones detalladas acerca de la estructura social, dentro de 
la cual se conservan algunos rasgos prehispdnicos. De mucho valor es el 
resumen de la cultura material asf como también la descripcién de la vida 
diaria en el seno de la familia, que sdlo ha podido darla un investigador quien, 
estableciéndose en el pueblo por algun tiempo y dominando el idioma indio, 
supo granjearse la confianza de los hombres de influencia en el pueblo. Los 
peligros que aun en 1932 encerraba la estancia de un blanco en la aldea, 
los demuestra el capitulo final, en el cual LA Farce describe como al ser 
acusado de haber robado un jidolo antiguo, fué objeto de un conflicto de 
las comunidades religiosas que did lugar a que se lanzara contra el blanco 
un «great curse», es decir el anatema oficial. Menos mal para LA FARGE 
y su valiente esposa que tan desagradable asunto acabara por arreglarse 
después. 

Este libro tan bello y enjundioso sobre Santa Eulalia viene a demostrar 
la cantidad de materiales que acerca de la cultura material y espiritual de- 
los indios altenses puede ser recogida atin en el momento de dedicarse a 
ello la investigacién especializada. Realizada ya, con todos los detalles locales, 
la exploracién etnoldégica del territorio quiché por ROBERT REDFIELD y sus 
discipulos como Sor Tax, y la de la tierra de los cakchiqueles y tzutuhiles 
por WEBSTER McBrRyYDE, el presente estudio, por tratar de una parte apar- 
tada de la Republica de Guatemala, se hace acreedor a nuestros més calu- 
rosos elogios. Durante la segunda guerra mundial, algunos miembros de la 
Carnegie Institution of Washington y el doctor MELvin TumiIn han empren- 
dido investigaciones paralelas en Nebaj en el territorio ixil y en el de los 
mames, respectivamente, y es de desear que no tarden mucho en publicarse 
los frutos de estas investigaciones, que esperamos, ademas, sean continuadas 
en la misma medida. Aun hay tiempo para estudiar a los indios en unas. 
condiciones, que conservan mucho del acervo ideoldgico de las epocas pre- 
hispanicas, tarea prometedora y de gran envergadura, que tiene por delante 
el Instituto Indigenista Nacional de Guatemala, fundado en 1945 y que tan 
activa y acertadamente dirige el Lic. ANTONIO GOUBAUD CARRERA. 


[El presente articulo ha sido traducido del alemdn por el Dr. Hans ScHNEI- 
DER, Lector de lengua espanola de la Universidad de Hamburgo.] 


ri t 


DS MM ES eC Mee Ry OP 
= be . pi ky o- 3 af 4 as ‘ F . j " 
Bree, ” | 


De ; 
<2 


Steingerite, Steinskulpturen und Felszeichnungen 
aus Melanesien und Polynesien. 


Von ALFRED BUHLER, Basel. 


(SchluB.) 


II. Vergleichende Bemerkungen. 


Es diirfte ohne weiteres klar sein, daB das angefiihrte Belegmaterial in 
keiner Weise fiir irgendwelche Schliisse allgemeiner und endgiiltiger Art 
geniigt. Die nachfolgenden Bemerkungen kénnen deshalb nicht in dieser 
Richtung fiihren. Im groBen und ganzen sollen sie vielmehr bloB versuchen, 
den Blick auf Fragen zu lenken, die fiir die Lésung des Gesamtproblems der 
Prahistorie Ozeaniens von Bedeutung sein kénnen. 


1. Die Gesteinsarten der Objekte. 


Weitaus der gréBte Teil der Geradtschaften besteht aus Vulkaniten, 
d.h. aus Eruptivgesteinen, die von rezenten oder alteren Vulkanausbriichen 
stammen. Abgesehen von den aus ganz junger Lava hergestellten Stiicken 
weisen die Gesteine durchgehend die fiir tropische Verhiltnisse typischen, in 
allen Teilen des Objektes mehr oder weniger gleichmaBig vorhandenen Ver- 
witterungs- oder Zersetzungserscheinungen auf. Man darf diese Veranderungen 
nicht fiir Altersschatzungen der Geradtschaften verwenden ; denn sie waren 
schon im Rohmaterial vorhanden. Daneben freilich findet man an den Gegen- 
-stdnden nicht selten oberflachliche, einer Patina vergleichbare Schichten, 
worin die Verwitterungserscheinungen starker auftreten als in den innern 
Partien, und solche Verwitterungskrusten konnen natiirlich fiir relative Alters- 
bestimmungen Anhaltspunkte ergeben. Selbst dann ist aber jedenfalls groBte 
Vorsicht am Platze, weil diese ,sekundare“ Verwitterung weitgehend von 
Gesteinsbeschaffenheit und lokalen Umstanden abhangt. 

Neben den am haufigsten verwendeten harten Vulkaniten finden sich 
auch weiche Gesteine vulkanischer Herkunft. Vor allem handelt es sich dabei 
um sekundar umgebildete Ablagerungen von Aschen, um Tuffite und Tuff- 
breccien, die meistens Kalkbeimischungen enthalten. Sie sind natirlich be- 
deutend leichter bearbeitbar als die harten Vulkanite. Objekte aus solchem 
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Material sind aber auch briichig, niitzen sich leichter ab und halten nicht 
lange. Man darf deshalb annehmen, daB die in den Sammlungen vertretenen 
Stiicke in der Hauptsache aus relativ junger Zeit stammen. Nichts spricht 
aber dagegen, daB solche weiche Materialien neben den harten Gesteinen auch 
in dlteren und sogar in prahistorischen Perioden fiir bestimmte Zwecke weit- 
gehend verwendet wurden, auch wenn solche Belege nur unter giinstigsten 
Umstinden erhalten geblieben sind. Darum ist es m. E. nur dann statthaft, 
weiche. Steinobjekte als moderne, degenerierte Nachbildungen von friher 
iiblichen Formen aus hartem Material zu bezeichnen, wenn andere, maBb- 
gebende Griinde dafiir sprechen. Anderseits darf nicht unerwahnt bleiben, 
daB in moderner Zeit vereinzelt weiche Gesteine als Ersatz fiir Holz ver- 
wendet werden. So fand ich 1932 auf Manus (im Gebiet von Loniu) Ahnen- 
figuren aus einem fast mit dem Messer schneidbaren Gestein, die genaue 
Kopien der hélzernen Statuen darstellten und damals erst seit einigen Jahren 
hergestellt wurden. 

Nichtvulkanische Gesteine spielen unter den Belegen eine sehr beschei- 
dene Rolle. Korallenkalk wurde z. T. fiir die Haifischfiguren aus Neuirland 
verwendet, aus amorphen Quarzformen bestehen die Steinwerkzeuge (Scheiben- 
spalter usw.) aus den Salomonen. 

Da fiir die meisten Geratschaften nicht feststeht, wo sie hergestellt 
wurden, waren genaue Gesteinsanalysen fiir Hinweise in dieser Richtung 
wichtig. Zum Vergleich miiBten dann aber auch aus allen in Frage kommenden 
Gebieten genaue geologische Aufnahmen vorhanden sein, was vermutlich noch 
nicht der Fall ist. Jedenfalls steht mir die betreffende Literatur nicht zur 
Verfiigung, und ich muB mich deshalb hier mit zwei Bemerkungen begniigen. 
Die eine betrifft Basalte (in einem Fall auch eine andesitische Tuffbreccie) 
mit einem auffalligen Bestandteil in Form von griinlichem Pyroxen, aus denen 
Schalen bzw. Mérser aus Neugeorgia und Siidbougainville, aber auch ein 
Pistill aus Mittelneuirland hergestellt sind. Vermutlich handelt es sich dabei 
um eine in ihrer Verbreitung begrenzte Gesteinsformation ; denn an den 
Objekten aus weiter entfernten Gebieten konnte sie nicht festgestellt werden. 
Daraus aber ergibt sich auch mit einiger Wahrscheinlichkeit, daB die Objekte 
innerhalb des Verwendungsgebietes angefertigt wurden und nicht etwa Import- 
waren darstellen. 

Der andere Fall betrifft Obsidianobjekte. Natiirliche Fundorte dieses 
vulkanischen Glases sind in Ozeanien selten, und hier kann deshalb die Her- 
kunftsfrage der betreffenden Objekte unter besonders giinstigen Verhaltnissen 
geprift werden. In anderem Zusammenhange wird darauf zuriickzukommen 
sein (vgl.9S; 5964:)5 

2. SteingefaBe. 
te 

Obwohl man von den in Basel befindlichen Stiicken nur zum kleinsten 
Teile weiB, wozu sie gebraucht wurden, so steht jedenfalls auBer Zweifel, daB 
sie zu verschiedenen Zwecken Verwendung fanden. Hinweise darauf ergeben 


sich m. E. vor allem aus der Form der Vertiefung, die deshalb zunachst in 
den Vordergrund gestellt werden soll. 
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1. GefaBe mit relativ flachen Vertiefungen in Form eines Kugel- oder 
Elliptoidsegmentes und mit relativ geringem Inhalt sind in charakteristischer 
Ausbildung von der Yule-Insel (Stidneuguinea), Neuhannover und Nord- 
neuirland vertreten (Abb. 1). Soweit man dies aus Bildern und Literatur- 
angaben schlieBen darf, stellen sie unter den Funden aus Neuguinea und dem 
Bismarck-Archipel den haufigsten Typus dar®. Aus den siidlichen Teilen 
Melanesiens dagegen kenne ich sie nur noch in reichlich atypischen Formen 
von Bougainville (Abb. 54; die urspriingliche Form kann hier nicht mit 
Sicherheit ermittelt werden, weil das Stiick vermutlich abgerollt ist), von 
Buka (Abb. 5c) und von Tanna (Tafel III d; vermutlich auch nur ein Bruch- 
stiick). Wie weit sie in Polynesien verbreitet sind, entzieht sich meiner 
Kenntnis. Ein Stiick aus der Marquesas-Gruppe (Tafel III e) kann nicht 
mit Sicherheit eingereiht werden (unfertiges Stiick ?). Dagegen stehen ahn- 
liche Formen fest fiir die Hawaii-Inseln (4, Tafel XLIII oben u. Tafel XLVII), 
wobei es sich freilich nur um einfache Formen und nicht um kompliziertere 
Typen handelt. 
E Die flache Form der Vertiefung laB8t es als nahezu ausgeschlossen er- 
scheinen, daB solche GefaBe zur Aufnahme von Fliissigkeiten dienten. Man 
muB vielmehr annehmen, daB man sie uberall, wie dies fiir Hawaii feststeht, 
zum Zerreiben, Zerquetschen und Zerstampfen fester Stoffe brauchte. Des- 
halb bezeichnet man sie am besten als Schalenmorser. Die auBere Form 
dieser Schalenmorser wechselt sehr stark. In Neuguinea scheinen aus Gerdll- _ 
steinen angefertigte Exemplare recht haufig zu sein, wobei die AuBenseite 
gar nicht oder nur wenig bearbeitet ist. Auffalliger und bisher m. W. nur 
fiir die dstlichen Teile Neuguineas und die Westspitze Neubritanniens nach- 
gewiesen sind flache Stiicke mit vorstehenden einzelnen Lappen, ganzen 
Lappenkranzen oder in Bandern angeordneten, warzenformigen Erhebungen. 
AuBen und innen sorgfaltig gearbeitete Schalen in Form von Kugelsegmenten 
kennt man vom Huongolf-Gebiet, von der Gazelle-Halbinsel und Nusa ; ahn- 
liche Stiicke, aber mit einem Ringwulst um die Offnung, von der Huonhalb- 
insel und von Nusa; Kugelschalen mit zylindrischem FuBe von der Gazelle- 
Halbinsel und Nusa. Trichterférmige Stiicke mit FuB (Abb. 1 6) stammen aus 
den Baining-Bergen und von Neuhannover, solche in der Form zweier in- 
einandergesteckter Kegelstiimpfe von Nusa und Nordneuirland. Bisher nur 
einmal festgestellt) wurden m.W. eine langovale Form (Nordneuirland, 
Abb. 1d) und ein sanduhrformiges Stiick (Neuguinea, Lake Kutubu, vel. 
WiuiAMs, 88, S. 148). Als Untersatz einer Kugelschale muB8 jedenfalls der 
in Neuhannover gefundene, groBe Steinring bezeichnet werden (Tafel III a). 

Samtliche Schalenmorser, die ich aus eigener Anschauung kenne, zeichnen 
sich durch formvollendete, meistens vollkommen regelmaBig ausgehauene Ver- 
tiefungen aus. Auch die 4uBere Bearbeitung ist bei den geformten Stiicken 
sehr sorgfaltig, einzelne Stiicke waren sogar wenigstens stellenweise poliert. 

Man geht wohl kaum fehl in der Annahme, daB alle in den ostlichen 
Teilen Neuguineas, der Inselreihe Umboi-Neubritannien-Neuirland-Neuhan- 


5 Leider fehlen sehr oft geniigende Angaben iiber die Form der Aushdhlung. 
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nover und den zugehorigen Randinseln, in etwas verwischten Formen auch 
auf Buka und Bougainville sowie vielleicht von Tanna nachgewiesenen 
Schalenmorser der gleichen Kultur angehéren. Ob es sich dabei um Zeugen 
verschiedener Zeitepochen bzw. lokaler Stilprovinzen der gleichen Kultur, 
oder aber um gleichzeitig auftretende und allgemein verbreitete Formen han- 
delt, kann noch nicht einmal vermutet werden. Dazu sind die Funde zu 
liickenhaft, zu sehr durch Zufalligkeiten (Goldsuche, Rodungen usw.) bedingt. 
Aus diesem Grunde ist es auch durchaus denkbar, daB die Verbreitung 
der Schalenmérser in Melanesien weit gréBer ist, als eben angegeben wurde. 

Die Frage liegt nahe, ob die auf der AuBenseite nicht oder nur wenig - 
bearbeiteten Schalenmérser zur gleichen Kultur gehdren wie die sorgfaltiger 
gearbeiteten Stiicke. Ich sehe keinen Grund dagegen ; denn die Formung des 
Hohlraumes ist bei allen Exemplaren gleich, und einfache Typen tberwiegen 
zwar in Neuguinea (wo die Fundbelege ohnehin zahlreicher sind), fehlen aber 
auch in den Nordsalomonen nicht, und méglicherweise wird man sie auch 
noch auf Neubritannien, Neuirland usw. nachweisen. Wiederum mahnt hier 
die Liickenhaftigkeit und Zufalligkeit der Funde zur Vorsicht. 

Den heutigen Kulturen Melanesiens im Bereich der Fundstellen sind die 
Schalenmérser unzweifelhaft fremd. Ich kenne aus diesen Gebieten auch 
keine Holzschalen oder T6pfereien, die man etwa als Nachbildungen in 
anderem Material bezeichnen k6nnte, und in vielen Fallen zeugen auch die 
Fundumstande fiir ein hohes Alter. Man muB also die Stiicke vorlaufig als 
ausgesprochen prahistorisch bezeichnen. 

2. GefaBe mit relativ tiefen und voluminédsen Hohlformen, die minde- 
stens halbkugelig sind und haufig senkrechte Wandungen tiber einem ge- 
wolbten Boden aufweisen, scheinen in Melanesien besonders fiir die siid- 
licheren Inselgruppen typisch zu sein. Ich vermute, da sie auch in Ost- 
Neuguinea vorkommen, kann aber in der Literatur keine einwandfreien Belege 
dafiir finden. Ferner gehort das von Manus erwahnte Stiick hierher. Charakte- 
ristische Formen dieser Art treten aber m. W. erst auf der Neugeorgia~-Gruppe 
(Abb. 5 e, h, 1: Abb. 7, Tafel III 6) und in Gaua (Tafel III c) auf. Sehr schéne 
Stucke sind ferner aus Polynesien bekannt : Gesellschaftsinseln (Tafel III g), 
Hawaii-Gruppe (4, Fig. 53, 54), und vielleicht gehért auch ein allerdings sehr 
kleines Exemplar von Ponape (vgl. HamBrucu, 29, Abb. 144) dazu. 

Angesichts des gréBeren Rauminhaltes dieser GefaBe drangen schon 
formelle Griinde zur Ansicht, daB die Objekte fiir andere Zwecke gebraucht 
wurden als die Schalenmorser. Gewi8 kénnen sie ferner ebenfalls zum Zer- 
stampfen oder Quetschen bestimmter Stoffe gedient haben, zum Zerreiben 
aber eigneten sie sich jedenfalls weniger gut. PARAvicinI (Katalog Museum 
Basel) und ScHuSTER (67, Abb. 4) bezeichnen die zylindrischen GefaBe (Abb. 7) 
von Neugeorgia iibereinstimmend als Mérser und gebenxan, daB8 mit ihnen 
zusammen lange, schlanke Pistille gebraucht wurden (Abb. 8 a). Der erstere 
erwahnt aber gerade fiir diese Inselgruppe das Kochen in Steintrégen und 
-topfen als charakteristisch. Hier mu8 man also auf Grund der modernen 
Verwendung zwischen Bechermérsern und Kochschalen unterscheiden. Wieder 
auf andere, freilich nicht bekannte Art wurden jedenfalls die Schalen von 
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Gaua verwendet. Von dem Exemplar von Vairao (Gesellschafts-Inseln) darf 
man annehmen, daB es zur Nahrungsbereitung oder zur Aufbewahrung von 
E8waren diente, wahrend iiber die auf unbewohnten Inseln der Hawaii-Gruppe 


gefundenen Stiicke wiederum gar nichts bekannt ist. 


: Zum mindesten darf man also mit einiger Sicherheit annehmen, daB 
fir die zweite Gruppe ganz verschiedene Verwendungsformen in Frage 
kommen. Auch die duBere Gestaltung der Schalen variiert sehr stark. Még- 


_ licherweise gibt es hier ebenfalls aus Rollsteinen hergestellte Exemplare mit 


minimaler auBerer Bearbeitung. Die mir bekannten kleinen Formen zeichnen 
sich aber durchwegs durch sehr sorgfaltig behauene (nicht polierte) AuBen- 


wandungen aus. Dies gilt sowohl fiir die halbkugeligen, die zylindrischen und 


die langlichen schiissel- oder trogartigen Typen (Abb. 5 e-m ; 7; Tafel III 3), 
als auch fiir die Schalen von den Gesellschafts- bzw. den Hawaii-Inseln. Von 
einer dieser letzteren (Kauai) ist bemerkenswert, daB dort Morser mit dem 
auBen etwas vorstehenden Boden gefunden wurden, wie sie auch von Neu- 
georgia bekannt sind (Abb. 5/). Ganz anders sehen die groBen Schalen von 
-Gaua aus. Hier handelt es sich durchwegs um roh zugehauene Steinblicke, 
von einer GroBe, daB man oft besser von Schalensteinen als von Schalen 


 spricht. Moéglicherweise (das Stiick ist wenig typisch) gehért auch der 


Schalenstein von den Marquesas-Inseln (Tafel III e) in diese Reihe. 

SchlieBlich spricht auch das mutmaBliche Alter der verschiedenen Stiicke 
fiir eine Trennung in zwei Gruppen. Im Gebiet von Neugeorgia scheint die 
Verwendung zum Kochen (und daneben als Morser) so allgemein zu sein, daB 
die Herstellung der GefaBe noch vor nicht allzulanger Zeit bekannt gewesen 
sein diirfte- Relativ geringes Alter ergibt sich auch aus der Frische des 
Gesteines und der guten Erhaltung der in Basel befindlichen Exemplare., 
Dasselbe trifft fiir die Schalen von Vairao und Hawaii zu. Ferner scheinen 
Zusammenhange zwischen den SteingefaBen und bestimmten Typen der Holz- 
schalen aus den Salomonen zu bestehen, die ebenfalls fiir eine Verankerung 
der Steinobjekte in den heutigen Kulturen sprechen *. : 

Den Schalensteinen von Gaua mu8 man auf Grund der Erhebungen 
SPEISER’s ein hdheres Alter zusprechen als den Belegen aus den Salomonen. 
Ob sie aber aus einer heute verschwundenen prahistorischen Kultur stammen, 
bleibt vorlaufig sehr fraglich. Wenn man die Berichte LAyarp’s (41, 42) tiber 
die hohe Bedeutung vieler megalithischer Monumente fiir die noch in histo- 
rischen Zeiten bliihenden Riten der Suque, Maki usw. iiberblickt, so scheint 
es mindestens nicht unwahrscheinlich, da8 auch diese groBen Schalen viel- 
leicht noch vor wenigen Jahrzehnten eine analoge Rolle gespielt haben und 
sogar noch in historischen Epochen hergestellt wurden. Es ist in diesem 
Zusammenhange nicht uninteressant, darauf hinzuweisen, da Fox (25, 
S. 281 ff.) von sehr groBen Opferschalen aus San Cristoval berichtet. 


6 Becherformige Holzmorser z. B. sind auf Neugeorgia haufig, kommen aber auch 
auf Malaita, San Cristoval und Bougainville vor. Von Neugeorgia besitzt Basel ein 
Stiick (Vb 7625), das dem Steinmérser (Abb. 7) auffallig gleicht und sogar ebenfalls 


' zwei Ringdsen aufweist. Holztépfe in der Art des SteingefaBes Abb. 5h, aber bedeutend 


hoher, kennt man von Guadalcanar. 
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3. Flache Teller und Platten mit aufgeworfenen Randern kenne ich in 
Melanesien bloB aus den Neuen Hebriden. Das in Basel befindliche Stiick 
von Santo (vgl. S. 264) besteht aus weichem Tuffit. McCARTHY (46, S. 141) 
erwahnt ahnlich geformte Stiicke : ,,. The New Hebridean specimens resemble 
millstones, in that they have a shallow flat depression bordered by a rounded 
upraised margin“, fiigt aber nicht hinzu, aus was fiir Gesteinen die von ihm 
als ,,prehistoric mortars“ bezeichneten Objekte bestehen. Obschon die Ver- 
wendungsart des in Basel befindlichen Stiickes nicht mit Sicherheit feststeht, 
zweifle ich wegen des weichen und briichigen Materiales daran, da® es sich 
um eine Mahl- oder Reibsteinunterlage handelt, und daB sie ein hohes oder 
gar prahistorisches Alter besitzt. Nun kennt man aus den Neuen Hebriden 
flache Holzschalen oder -platten sowohl von Santo, als auch von andern 
Inseln, ebenso aus der Banks-Gruppe. M.E. ist sehr wohl denkbar, daB 
weiches Gestein zur Nachbildung solcher Holzobjekte verlockte, vielleicht zu 
zeremoniellen Zwecken. Anderseits aber kennt man von Hawaii (4, Fig. 50-52, 
55) ganz ahnliche, aus harten Vulkaniten hergestellté Platten, und moglicher- 
weise treten solche Formen auch sonst in Polynesien auf, so daB die Neu- 
hebriden-Exemplare auch Nachbildungen von Stiicken aus hartem Gestein 
sein konnten. : 

Die groBen von BuxToNn erwahnten Schalensteine aus Siidost-Tanna 
scheinen ebenfalls relativ flache Vertiefungen zu besitzen, stellen aber jeden- 
falls wieder einen ganz anderen Typus dar, der nach den Beschreibungen 
auch nicht mit den Steinschalen von Gaua zusammenzupassen scheint. 

Nochmals um eine besondere Form handelt es sich bei der groBen, sehr 
roh gearbeiteten Schale von den Marquesas-Inseln (Tafel III f), die jedenfalls 
als Unterlage fiir ein Rauchfeuer gegen Moskitos gedient hat, wie dies 
VoN DEN STEINEN erwahnt. Ob dies freilich der urspriinglichen Verwendung 
entspricht, ist eine andere Frage. 

Auch die Gruppe mit teller- oder plattenformigen Vertiefungen scheint 
also ganz verschiedene Elemente zu umfassen, von denen einzelne sehr alt 
sind und ihren urspriinglichen Sinn verloren haben, andere dagegen vielleicht 
noch in den heutigen Kulturen verankert sind. 

4. Ein Stiick, zu dem ich keine Parallelen kenne, stellt die Schale in 
Eberform aus den Neuen Hebriden dar (Tafel IV a). Leider steht nicht 
einmal dessen genaue Herkunft sicher fest, und tiber seine Verwendung ist 
bloB bekannt, daB es von den Sammlern als Kawaschale bezeichnet wurde. 
Moglicherweise erlauben die zylindrischen Fortsditze im Schalenboden mit 
ihren flachen Einsenkungen ‘auf den Oberseiten eine Erklarung. Sie erinnern 
namlich an die flachen Vertiefungen auf dem Riicken der von LayarD be- 
schriebenen, vermutlich aus hartem vulkanischem Gestein hergestellten Eber- 
plastik und kénnten zum Kneten von Kawawurzeln gedient haben. Noch 
wahrscheinlicher scheint mir aber, daB die Vertiefungen wie die von SPEISER 
erwahnten Napfchen auf phallischen Objekten fiir die Aufnahme von Kawa- 
opfern dienten. Da Phallus und Schwein auf den Neuen Hebriden in den 
Riten zur Erlangung von Gesellschaftsgraden eine bedeutende Rolle spielen, 
und da auch der Kawa vielfach zeremonielle Bedeutung zukommt, scheint mir 
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eine Kombination der drei Elemente keineswegs ausgeschlossen. Die beiden 
Fortsdtze des Basler Exemplares waren dann als phallische Symbole zu deuten. 

Jedenfalls lassen diese Hinweise vermuten, da8 die Eberschale in einer 
noch lebenden Kultur der Neuen Hebriden verankert ist, und nicht als pra- 
historisch bezeichnet werden kann. Zum gleichen Schlu8 kommt man auch 
auf Grund des weichen, briichigen Materiales, aus dem das Stiick hergestellt ist. 


3. Pistille. 


Unter dieser allgemeinen Bezeichnung sollen im folgenden samtliche 
Geratschaften tiberblickt werden, die vermutlich zum ZerstoBen, Zerquetschen 
oder Zerreiben irgendwelcher Materialien gedient haben. Dabei miissen die 
einfachsten Formen, namlich die nicht oder nur wenig bearbeiteten langlichen 
Rollsteine, wie sie etwa aus Ost-Neuguinea im Zusammenhang mit Schalen- 
morsern erwahnt, aber auch in moderner Zeit sehr haufig zum Aufschlagen 
von Niissen usw. gebraucht wurden, unberiicksichtigt bleiben, weil sie sich 


- wegen ihrer undifferenzierten Form nicht zu Vergleichen eignen. Dasselbe 


gilt fiir groBe kugelige Steine, die oft ebenfalls natiirliche Gerédllbildungen 
darstellen und héchstens unwesentlich bearbeitet sind. Sowohl langliche als 
auch kugelige Formen brauchen tibrigens durchaus nicht immer als Pistille 
gebraucht worden zu sein. Auf den Neuen Hebriden z.B. spielen sie als 
,oteinkinder“ in den Gradriten eine Rolle, und weiter ist es nicht vollig aus- 
geschlossen, daB es sich im einen oder andern Fall um Steine fiir Spielzwecke 
handeln kénnte (vgl. BricHAm, 4, Fig. 10, Spielkugeln von Hawaii). 

Die zweifellos durch kiinstliche Bearbeitung geformten Pistille gliedert 
man am ehesten in Typen mit relativ diinnem Griff, dickerem Unterteil und 
stark gewolbter Stampf-, Quetsch- oder Reibflache, in ahnliche, entweder 
zierliche oder aber groBe und schwere Formen mit flacherer Unterseite, in 
keulenartige und in zylindrische oder spatelformige Stiicke. 

1. Dickleibige Pistille mit stark gewdlbter Unterflache und leicht 
konischen, am Ende oft verzierten Griffen sind in den Basler Sammlungen 
yon Umboi, Neubritannien, Neuirland und Neuhannover vorhanden (Abb. 3). 
Ein weiteres Stiick aus Buka (Abb. 3 f) ist sehr roh gearbeitet und in der 
Form so atypisch, daB es geradesogut zu den schweren St6Beln der Nord- 
Salomonen gerechnet werden kann. 

Auch aus der Literatur kenne ich Formen dieser ersten Art blo8 aus 
den éstlichen Teilen Neuguineas und der Inselreihe, die von dort uber Neu- 
britannien und Neuirland bis nach Neuhannover zieht. Die kleinen’ Rand- 
inseln sind dabei eingeschlossen, und méglicherweise gehéren auch Buka- 
Bougainville dazu. Fast in allen Fallen handelt es sich wie bei den meisten 
Basler Exemplaren um sehr schon gearbeitete, formvollendete Stiicke, die in 
der Hauptsache zugehauen, vereinzelt (Abb. 3 6) sogar poliert sind, und die 


eine Anordnung nach ausgepragten Untertypen erlauben. Erganzend miissen 


zu den abgebildeten Formen noch genannt werden Stiicke mit birnen- bzw. 
eiformigem Unterteil. Soweit ich die Literatur tiberblicke, kennt man die 
Formen d, e, 1, k/l, m und m bisher nur aus den stidlichen, bzw. dstlichen 
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Teilen Neubritanniens, von Neuirland, Neuhannover und den dazugehérigen 
kleinen Randinseln, was ganz der Verbreitung bestimmter Schalenmorser- 
Typen entspricht. Auch hier kann wegen des lickenhaften Materials natiir- 
lich nicht entschieden werden, ob es sich dabei um auf das genannte Gebiet 
beschrankte Formen, um zeitliche oder lokale Variationen oder um Vertreter 
eines einzigen, groBen und allgemein bekannten Formenkreises handelt. 

Es kann wohl kaum ein Zweifel dariiber bestehen, daB die ,,Kugel- 
pistille“ zur gleichen Kultur gehéren wie die Schalenmérser, und ebenso steht 
jedenfalls fest, daB es sich um prahistorische Fundstiicke handelt. Auch wenn 
man namlich die meistens nur ungenau bekannten Fundumstande mit den 
lokal jedenfalls sehr stark wechselnden Erklarungsméglichkeiten unberiick- 
sichtigt lassen will (die Pistille und Schalen wurden teilweise in groBer Boden- 
tiefe gefunden), so spricht doch in sehr vielen Fallen die heutige rein magische 
Verwendung fiir eine Herkunft der Stiicke aus einer unbekannten Kultur. 
Bestatigt wird dieser Befund durch die Tatsache, daB m. W. in den fraglichen 
Gebieten nirgends moderne Steinpistille vorkommen, die auch nur annahernd 
den alten Formen gleichen : auf St. Matthias gibt es kurze breite Tarost6Bel 
mit fast flacher Unterseite und kleine, zylindrische bis konische Reibsteine 
fiir Farbe ; auf Neuhannover braucht man stumpfe Steinbeilklingen zur Zu- 
bereitung von Taro, und die von andern Inseln bekannten Typen, die teil- 
weise spater noch erwahnt werden sollen, haben mit den Kugelpistillen eben- 
falls nichts zu tun. 

Gewisse Ahnlichkeiten mit den Kugelpistillen besitzen dagegen die Poi- 
StoBel Polynesiens. Im allgemeinen weisen diese zwar eine konkav geschweifte 
Profillinie, und vor allem eine ziemlich flach gewélbte Unterseite auf. SPEISER 
(80, S. 55) trennt sie deshalb scharf von den melanesischen Formen. Nun 
finden sich aber z. B. unter den St6Beln von Hawaii gar nicht selten Stiicke 
mit sehr stark gewolbten Unterflachen (vgl. 4, Fig. 42 unterste Reihe, 
Fig. 43 auBen rechts), und anderseits treten die relativ flache Unterseite und 
die konkave Profillinie auch an melanesischen Stiicken auf (vgl. z. B. BURGER, 
7, Tafel III 6; Neunauss, 54a, Fig. 5 oben rechts). Selbst wenig haufige 
Formen sind in beiden Gebieten vertreten (vgl. z. B. Abb. 3 2 mit BRIGHAM, 4, 
Fig. 38). Besonders auffallig ist aber in diesem Zusammenhange, da ein 
Pistill von Tahiti (4, Tafel Ie) am Griffende buckel- oder warzenférmige 
Verzierungen aufweist, wie sie, allerdings in ausgepragterer Form, fiir einen 
Typus der melanesischen Objekte charakteristisch sind (Abb. 3 b). Vielleicht 
stellen sie verkiimmerte Wiedergaben menschlicher K6épfe bzw. Gesichter dar, 
wie sie an Steinkeulen oder -pistillen der Maori auftreten (4, Fig. 21). Jeden- 
falls glaube ich, daB man hier nicht an kulturellen Zusammenhangen zweifeln 
darf, und in dieser Richtung geht wohl auch die Frage SpEIsER’s (80, S. bo), 
ob die polynesischen Pistille ,,prahistorisch“ seien. * 

2. Schlanke keulenformige Pistille mit gerundeten Stampf- oder Reib- 
flachen sind aus Ost-Neuguinea wiederholt erwahnt worden, ebenso Ubergange 
dazu von den kugeligen Formen (vgl. z. B. NuorFer, 57, Fig. C 1, 2) sowie 
zylindrokonische oder nahezu zylindrische Typen (vgl. z.B. Mires, 49). Sie 
stellen natiirlich in technisch-entwicklungsmaBiger Hinsicht wie die Kugel- 


pistille Variationen einer ,,Urform“, des langlichen von der Natur gebildeten 
Rollsteins dar, und kénnen deshalb gleichzeitig mit allen diesen Formen auf- 
treten. Tatsachlich kommen sie denn auch z. B. in Hawaii zusammen mit 
den kurzen und massigen Poi-Sté8eln. vor (vgl. BRIGHAM, 4, Fig. 23-25 und 
Tafel XLI/XLII), und auf Neuseeland finden sich unter den keulenartigen 
Formen solche, die schon sehr stark an Kugelpistille erinnern (BRIGHAM, 4, 
Fig. 22). Wenigstens von Hawaii weiB man nun aber, daB die verschiedenen 
Typen auch verschiedenen Zwecken dienten, und man darf deshalb annehmen, 
daB dies fiir die verschiedenartig geformten Stiicke auch in andern Gebieten 
der Fall war. Unterschiede in der Anwendung scheinen sich iibrigens aus der 
Formung selbst zu ergeben. Wahrend sich etwa ein keulenartiges Pistill 
ebensogut zum Stampfen und Quetschen wie zum Reiben eignet, méchte man 
ein Kugelpistill eher als Quetsch- und Reibinstrument ansehen, einen sehr 
schlanken, konischen oder zylindrischen Typus dagegen als typisches Stampf- 
gerat betrachten. Darum scheinen die flachen Schalenmérser so gut zu den 
Kugelpistillen zu passen, und deshalb méchte man Zylinderpistille cher mit 
tief ausgehdhlten Schalenformen in Beziehung bringen. Leider sind die An- 
gaben fiir Neuguinea in den meisten Fallen nicht detailliert genug, um den 
Nachweis erbringen zu kénnen, daB dort ausgesprochene Tépfe vorkommen. 
In typischer Ausbildung finden sie sich aber in der Neugeorgia-Gruppe, und 
von dort kennt man auch die konischen, bzw. zylindrischen St6Bel (Abb. 7, 8a ; 
SCHUSTER, 67, Fig. 4). Dabei bleibt hier die schon frither angedeutete Frage 
immer noch offen, ob die Verwendung der Schalen als Moérser urspriinglich 
oder sekundar ist. Im Hinblick auf die in Bougainville und Buka gebrauch- 
lichen schlanken und langen Taromorser aus Holz méchte man eher an die 
erste Méglichkeit denken, woraus sich nochmals ein Hinweis auf die Zuge- 
horigkeit dieser Steinobjekte zu historischen Kulturen ergabe. 

Nur nebenbei sei bemerkt, daB zylindrische Pistille nicht verwechselt 
werden diirfen mit den teilweise fast gleich geformten stangenférmigen Wurf- 
steinen, wie sie noch in historischer Zeit im Innern von Tanna angefertigt 
wurden. Fiir gebrauchte St6Bel diirfte eine Unterscheidung anhand der ab- 
gentitzten Stirnseiten nicht schwer fallen. 

Die zierlichen, zylindrischen, am Ende oft spatelformig verbreiterten 
Betelst6Bel von der Westkiiste San Christovals gehoren m. E. ebenfalls einer 
historischen Kultur an. Fox (vgl. S. 260) erwahnt von dieser Insel eine ganze 
Anzahl von Steinobjekten mit kultischer Verwendung, die noch heute, wenn 
auch aus Korallenkalk statt aus hartem Gestein, angefertigt wiirden. Dazu 
gehéren vermutlich auch diese Pistille, vor allem das mit einem Vogelkopf 
verzierte Stiick (Abb. 8 }). 

Die flaschenférmigen Pistille von Buka-Bougainville (Abb. 6 ; vielleicht 
gehért auch Abb. 3f hierher) unterscheiden sich von den bisher erwahnten 
Formen durch GréBe und Gewicht, vor allem aber durch ihre nahezu ebene 
Bodenfliche. Man braucht sie zum Aufbrechen von hartschaligen Canari- 
Niissen auf flachen Holzplatten, und vermutlich sind sie nie zu anderen 
Zwecken verwendet worden. Anzunehmen ist sogar, da sie noch in moderner 
Zeit hergestellt wurden ; denn das eine in Basel befindliche Stiick (Abb. 6 a) 
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sieht recht frisch aus, reicht aber auch an Formschonheit in keiner Weise 
an das zweifellos altere Exemplar (Abb. 6c) heran. Aus andern Gebieten 
kenne ich keine ahnlich groBen Pistille. Vorldufig scheint es deshalb richtig, 
sie als lokal entstandene Wucherformen zu bezeichnen, die vielleicht auf sehr 
alte Vorbilder zuriickgehen, selbst aber sicher einer historischen Kultur an- — 
gehoren. 


4. Herkunft und Verwendung der Steinschalen und -pistille. 


Aus den bisherigen Darlegungen hat sich ergeben, daB steinerne Schalen 
und Pistille wenigstens in einzelnen Gebieten organische Bestandteile noch 
lebender Kulturen zu sein scheinen oder doch in Nachahmungen aus anderem 
Material auftreten. Daneben hat sich freilich auch erwiesen, da die gleichen 
Objekte an andern Orten den heutigen Kulturen fremd sind und deshalb 
(unter den in der Einleitung erwahnten Vorbehalten) als prahistorisch be- 
zeichnet werden miissen. Dies gilt z.B. fiir die langen stabformigen oder 
leicht konischen Pistille in Neuguinea, nicht aber auf Neugeorgia. Ganzlich 
ohne moderne Parallelen scheinen nur die Schalenmérser und zugehorigen 
Pistille Ost-Neuguineas und Nord-Melanesiens zu sein. Dabei bestehen die 
Vergleichsschwierigkeiten vor allem darin, daB gewisse, schon erwahnte Uber- 
einstimmungen in der Hauptsache die Pistille betreffen, wahrend unter den 
Morsern nur fiir die ganz einfachen Formen analoge Bildungen festgestellt 
werden konnten. Vor allem aber kenne ich in den historischen Kulturen keine 
Falle, wo typische Schalenmorser und Kugelpistille zusammen gebraucht 
wurden. Wenn die Moérserformen fiir sich allein maBgebend waren, so konnten 
vielleicht aus genauen Vergleichen mit HolzgefaBen und Tonwaren allerlei 
interessante Anhaltspunkte gefunden werden, so wie dies fiir die Pistillformen 
schon geschehen ist. Hier sei blo8 darauf aufmerksam gemacht, daB von 
Buka, Bougainville, Neugeorgia, Guadalcanar und San Cristoval Holzmoérser 
(allerdings nicht in Schalen- sondern in Becherform) bekannt sind, die wie 
gewisse steinerne Formen Neubritanniens, Neuirlands und Neuhannovers einen 
ausgepragten, teilweise sogar zylindrischen FuBfortsatz aufweisen ’. Gerade 
in diesen Gebieten fehlen heute freilich Kugelpistille aus Holz oder Stein, 
und auch vollig einwandfreie Funde von alten kugelig geformten Stein- 
pistillen sind mir von dort nicht bekannt. Es bleibt aber trotzdem sehr 
wichtig, daB solche Spuren nach den Salomonen weisen, wo in der Neugeorgia- 
Gruppe noch in historischer Zeit ein Zentrum der Steinverarbeitung bestanden 
zu haben scheint. Méglicherweise ergibt sich ndmlich daraus, daB die typen- 
maBig voneinander verschiedenen Schalen- und Bechermérser mit den zu- 
gehorigen Pistillformen, sowie die Kochtoépfe und -troge letztlich auf eine 
gemeinsame Wurzel zuriickgehen, und als lokale oder durch verschiedenen 
Gebrauch bedingte Variationen derselben Kulturerscheinung anzusprechen 
sind. Herstellungstechnik und urspriingliche Verwendung waren dann an 


g Formparallelen liegen auch in den bekannten unten spitzigen Tépfen aus Buka 
vor, zu denen wiederum in auffalliger Weise prahistorische Tonwarenfunde aus S. W. 
Malekula passen (vgl. DEacon 22, Tafel XXIII; Layvarp 42, Tafel XXVIII) 
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den meisten Orten langst, teilweise sogar in prahistorischer Zeit, verschwunden, 
in den Salomonen aber bis in neuere Zeiten erhalten geblieben. 

. Besonders fiir die Schalenmérser und die zugehdrigen Pistille diirften 
sich wichtige Anhaltspunkte fiir Lokalisierungen und Verbreitung der ent- 
sprechenden Kultur aus dem Vergleich der Verzierungen ergeben, wozu dann 
auch die Steinplastik Ozeaniens herangezogen werden miiBte. Schon oben 
wurde auf die Moglichkeit hingewiesen, daB die Warzen-, Buckel- und Lappen- 
reihen an Pistillen und Schalen auf Kopf- bzw. Gesichtsdarstellungen zurtick- 
gehen, und damit auf Beziehungen zu Polynesien (Neuseeland, Tahiti) hin- 
weisen kénnten. Ferner waren zu verfolgen die Darstellungen von Vogeln 
und Vogelképfen (vgl. z.B. HOrTKER, 33, Tafel II, 8, Casey, 13, PI. Ae 
wobei sich aus stilistischen Griinden vielleicht nochmals Bezichungen von 
Ost-Neuguinea nach Neuirland und Bougainville ergeben kénnten, von wo 
die unter den Belegmaterialien erwahnte Prunkbeilklinge mit Vogelk6pfen 
(und Buckelreihen !) ein auBerst wichtiges Belegstiick darstellt. Von groBem 
Interesse waren namentlich genaue Angaben iiber Schalen aus Neuguinea in 
der Form menschlicher Wesen (McCartuy, 46, S. 111; Kaspruscu, 38 a, 
S. 647 ff., Tafel, beschreibt einen ,,Steinmoérser“ vom Ramu River mit einem 
plastischen menschlichen Gesicht auf der AuBenwandung) und ihr Vergleich 
mit andern plastischen Arbeiten aus Stein und Holz, insbesondere mit Stein- 
skulpturen aus den Salomonen (Tafel II a, Choiseul), aus den Marquesas- 
Inseln (Tafel II 6, c) von Hawaii (BricHAM, 4, Tafel XLII, XLIV) und von 
der Osterinsel 8. 


_ § Selbstandige Steinskulpturen und plastische Motive an Steingeraten finden sich 
in den historischen Kulturen Melanesiens selten. Nachgewiesen sind sie von der Gazelle- 
halbinsel, von Std-Neuirland, den zentralen und sidéstlichen Salomonen, den Neuen 
Hebriden (Malo, Malekula), den Loyalty-Inseln (Lifou) und den Inseln der TYorres- 
StraBe. Aber ihre Herstellung in historischen Zeiten steht nur an wenigen Stellen fest, 
und dann handelt es sich meistens um Arbeiten aus weichem Gestein, die nicht immer 
auf alte Tradition zuriickzugehen brauchen. Bemerkenswert ist auch hier, da sich 
(vielleicht neben Malekula) vor allem auf einzelnen Inseln der Salomonen (Choiseul, 
Neugeorgia, San Cristoval) die Verarbeitung von Stein in der plastischen Kunst noch 
am langsten erhalten zu haben scheint. Auf Grund von prahistorischen Funden er- 
weitert sich das Gebiet figiirlicher Steindarstellungen um den Verbreitungsbezirk der 
Schalenmérser und Kugelpistille, wobei freilich das Gebiet Umboi-Neubritannien- 
Neuirland-Neuhannover bisher keine sicheren Belege aufzuweisen scheint. Ich zweifle 
aber nicht daran, da® sie auch hier noch auftauchen werden. In Polynesien kenne ich 
Steinskulpturen von den Marquesas- und Hawaii-Gruppen, der Osterinsel und Neusee- 
land, was wiederum gut zu einigen friiheren Befunden pat. Selbstverstandlich geht 
es aber nicht an, alle Gebiete mit Steinplastiken ohne weiteres miteinander in kulturelle 
Beziehungen zu bringen. Fir solche Feststellungen sind genaue stilistische Unter- 
suchungen, und detaillierte Angaben iiber die Stellung der Figuren (aufrecht, Hocker- 
figur, gefaltete Hande, aufgestiitzte Arme usw.) Voraussetzung. Jedenfalls genugt der 
allgemeine Eindruck nicht zu Schliissen dieser Art, auch wenn sie oft recht augenfallig 
zu sein scheinen. Namentlich ware es gefahrlich, wenn man von sogenannten primitiven 
Bildwerken ohne weiteres auf kulturelle Verwandtschaft schlieBen wollte. Degenerierte, 
stillos gewordene Skulpturen aus bedeutenden Kunstzentren kamen dann in Beziehung 
zu unbeholfenen Kunstwerken eines’ noch kaum entwickelten ,,Primarstiles (vgl. 
SPEISER, 78, S. 335). Man betrachte etwa die beiden wahrscheinlich modernen Mar- 
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Eine Anmerkung von Murpuy (52, S. 37) iiber Funde von Effigien 
mannlicher Genitalien kénnte auf die Méglichkeit hinweisen, da8 auch die 


in Ozeanien so weitverbreiteten phallischen Steinobjekte mit der zur Dis- 
kussion stehenden Kultur zusammenhdngen, und damit weiter eine Ver- 


bindung zu gréB8eren Monolithen ergeben. Auf dieses sehr weite Thema kann | 


hier nicht eingegangen werden, 

Vielleicht ware es niitzlich, die heutige Verwendung von Schalen und 
Pistillen in Gebieten zu untersuchen, wo sie augenscheinlich nicht mehr ihrem 
urspriinglichen Zwecke dienen. Im allgemeinen hat man den Eindruck, daB 
sie sehr haufig, wie auBergewohnlich geformte, auffallende Naturprodukte, 
von den Eingeborenen mit Scheu behandelt und oft zu magischen Gebrauchen 
verwendet werden. Die meisten dieser Riten sind Fruchtbarkeitszeremonien, 


und besonders haufig stehen diese mit dem Anbau von Taro in Beziehung *.. 


Nun mégen gerade diese Falle wenigstens fiir die Kugelpistille damit begriindet 
werden, daB solche Objekte in ihrer Form den Taroknollen gleichen ; nicht 
immer werden aber so einfache Erklarungen zur Hand sein. Vielleicht lebt 
eben doch noch die schwache Erinnerung daran weiter, daB einst diese Schalen 
und Pistille tatsdchlich zur Verarbeitung von Taro gebraucht wurden '. 
DaB die Mehrzahl der Schalen und Pistille urspriinglich zur Bereitung 
von Nahrungs- und GenuBmitteln diente, kann meines Erachtens nicht 
bezweifelt werden. Wenn man dabei in erster Linie an Taro und andere 
Knollen- und Wurzelgewachse, sowie’ an Brotfriichte denkt, so findet dies 
seine Begriindung in der Tatsache, daB in Polynesien und Mikronesien, wie 
auch in einzelnen Teilen Melanesiens noch heute Morser und Pistille (aus 
Stein bzw. Holz) gerade fiir Nahrungsmittel dieser Art verwendet werden. 
GewiB wird man auch die Bedeutung solcher Geratschaften zur Herstellung 
von Kawa, zur Zubereitung von Gewiirzen, Drogen und selbst von Farb- 
stoffen im Auge behalten miissen 14. Sie stehen aber hinsichtlich ihrer Bedeu- 


quesas-Figuren (Tafel II b,c) die, im Gegensatz zu der Choiseul-Plastik (Tafel IL a), 
,stillos sind oder doch jedenfalls kaum mehr ein Merkmal des typischen Marquesas- 
Stiles aufweisen. 

* Fir Beispiele sei auf die Belege verwiesen. Hier seien bloB noch erwahnt die 
Mitteilungen von WILLIAMs (88, S. 148) iiber die Verwendung prahistorischer Schalen 
fur die Verarbeitung von Drogen im Uri-Ritual am Kutubu-See (Papua), und von 
MurpuHy (52, S. 37), wonach im Mt. Hagen-Gebiet solche Schalen in groBen Fruchtbar- 
keitsriten eine Rolle spielen, sonst aber vergraben sind. 

0 Manchmal finden sich auch in Mythen Hinweise auf Moérser, Pistille und Stein- 
gerate uberhaupt. So berichtet CHtnNERY (16, S. 102) von einem. Kulturheros Panaga, 
der in Suid-Bougainville eine Reihe niitzlicher Geratschaften einfiihrte, wo man friiher 
u. a. fur bestimmte Arbeiten nur die unhandlichen steinernen Mérser und Pistille zur 
Verfigung hatte und deshalb harte Arbeit leisten mute, Auf Nord-Malaita, Ulawa 
und San Cristoval sind nach IvEens (36, S. 286, 299) Uberlieferungen lebendig, wo- 
nach alle Steinarbeiten einem sagenhaften Volk (den Leuten von*Morodo, bzw. Masi) 
zugeschrieben werden, der Landungsplatz eines mythischen Helden Gwau Meo auf 
Malaita als ,,Chief’s mortar“ bezeichnet, und in einer Sage von Ulawa der Morser eines 
Hauptlings erwahnt wird, der von Malaita eingewandert sein soll. Ivens selbst erinnert 
in diesem Zusammenhang an die Steinmérser Neuguineas. 

*+ Auf der Hawaii-Gruppe (Kauai) brauchte man becherférmige Steinmoérser und 
Steinpistille zur Gewinnung von pflanzlichem (1 (4, S. 27, Fig. 28). Diese Verwendungs- 
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tung offensichtlich im Hintergrund, und im allgemeinen diirften die Gerit- 
schaften nur nebenbei fiir solche Zwecke gebraucht worden sein. 

Ablehnen muB man m. E. die recht weit verbreitete Ansicht, daB Mér- 
ser und Pistille prahistorischen Goldsuchern zum Zerbrechen und Zerreiben 
goldhaltigen Gesteines gedient hatten. Vermutlich ist diese Auffassung vor 
allem deshalb vertreten worden, weil man jene Objekte am hdufigsten in den 
Goldfeldern Neuguineas und besonders in FluBbetten und an kleinen Wasser- 
laufen gefunden hat, an Orten also, wo man unter primitiven Verhiltnissen 
am ehesten nach Gold sucht. Es liegt aber wohl auf der Hand, daB man — bis 
zur Erbringung eines Gegenbeweises, durch die Feststellung z.B., daB die 
Objekte wirklich in Goldgebieten besonders haufig sind — annehmen muB, 
die Funde seien an den erwahnten Stellen deshalb so oft gemacht worden, 
weil moderne Goldsucher das Gelande sorgfaltig absuchten, groBe Alluvial- 
aufschiittungen abgruben oder abschwemmten. Hitte man in andern Teilen 
der Inseln ebenso griindlich nachgeforscht, so waren die Funde vielleicht 
ebenso haufig gewesen. Dies erweist sich ja zur Geniige auch aus der Tat- 
_sache, da bei Rodungsarbeiten fiir Garten oder Plantagen immer wieder 
solche Objekte zu Tage gefordert werden. Auch in den modernen Kulturen 
Ozeaniens finden sich m. W. keine Parallelen, die fiir eine Verwendung von 
Morsern und Pistillen zur Goldgewinnung sprechen konnten ¥. 

Sollte es sich bei den Mérsern wirklich um Behalter zur Verarbeitung 
von Taro oder Tarobrei usw. handeln, dann stellt sich allerdings die Frage, 
ob die Schalenmérser mit relativ kleinem Fassungsvermégen, es handelt 
sich vor allem um verzierte Formen, wirkliche Gebrauchsgerate oder nicht 
eher Zeremonialformen sind, die in Opferbrauchen oder Fruchtbarkeits- 
riten, zusammen mit den teilweise sehr reich verzierten Pistillen, Ver- 
wendung fanden. 

Auch die Schalensteine von Gaua dienten moglicherweise fiir Opfer- 
oder Fruchtbarkeitsriten, wenn auch in anderer Form als die Moérser und 
Pistille. Es sei in diesem Zusammenhang darauf hingewiesen, daB tiberhaupt 
ein sehr ansehnlicher Teil aller hier zur Diskussion stehenden Steinobjekte 
in engerer oder weiterer Bezichung zu Fruchtbarkeitskulten und -magie zu 
stehen scheint (vgl. z. B. auch einzelne Obsidiangerate), und daB sogar noch 
heute in solchen Zeremonien anstelle von sonst tiblichen Objekten aus Holz, 


weise mag auch fir die melanesischen Geratschaften, vor allem fur die hochwandigen 
Schalen sowie zylindrische, bzw. konische Stampfer in Frage kommen. 

Kawaschalen sind ebenfalls von Hawaii nachgewiesen (4, Tafel XLIII), und 
mOglicherweise wurden flache Schalenformen auch auf den Neuen Hebriden fir die 
Herstellung des Getrankes verwendet. Ausgeschlossen ist es also nicht, da diese Art 

der Beniitzung ernsthaft beriicksichtigt werden muS. 

Selbst Farbhélzer, Farberden und Drogen der verschiedensten Art verarbeitete 
man auf Hawaii in Steinmérsern, mit Hilfe von Steinpistillen (4, S. 30). Fir solche 
Zwecke scheinen aber die melanesischen Objekte durchwegs zu groB zu sein, wie auch 
fiir die Verwendung als Steinlampen, die wiederum besonders fiir Hawaii belegt ist. 
(BRIGHAM, 4, S. 59. ff. ; SODERSTROM, 73.) : : 

12 Die einzigen Hinweise auf tatsachliche Beniitzung von Morsern fiir Gold- 
gewinnung betreffen indonesische Gebiete (s. 5.© 090). 
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Knochen usw. steinerne Gerate Verwendung finden (vgl. z. B. die Mitteilungen: 
von Fox iiber San Cristoval; siehe S. 260). 

Uber die fiir Herkunft und Bedeutung der ozeanischen Steinschalen 
und -pistille wichtigen Vorkommen von ahnlichen Formen in Indonesien ist 
man leider noch viel zu wenig unterrichtet. Immerhin sind Steinmorser als 
moderne Gebrauchsgerate fiir Indonesien verschiedentlich bezeugt. In den 
Basler Sammlungen z. B. befindet sich eine Reihe westjavanischer Becher- 
morser von gerundeter oder konischer Form, die fiir die Zubereitung von 
Drogen gedient haben. Sie sind alle bedeutend kleiner als die melanesischen 
Exemplare, ebenso die aus den gleichen Gebieten stammenden Steinteller 
oder -platten, die, zusammen mit natiirlichen, langlichen Rollsteinen oder 
vorn umgebogenen und verbreiterten Holz- oder Steinreibern, zur Zubereitung 
von Gewiirzen dienen. Ahnliche Formen sind im Leidener Katalog von Java 
(Bd. 9, S. 30 ff.) und, zusammen mit. Werkzeug zu ihrer Anfertigung, von 
Siid-Sumatra (Bd. 12, S. 3, 157) beschrieben. Nach v. p. Hoop (34, S. 103) 
braucht man auf Java und Bali auch fiir Reis Steinmorser, die u. a. in Malang 
hergestellt werden. In Gré8e und Form den einfachen Schalenmorsern aus 
Neuguinea sehr ahnlich scheinen die mit einfachen langlichen Pistillen (Gerdll- 
steinen) zusammen fiir die Gewiirzbereitung auf Bali tiblichen Steingerate 
zu sein (SCHUH, 66, S. 141; CovaARRuBIAS, 20, S. 98). ; 

McCartuy (46, S. 45) erwahnt den melanesischen Mérsern und Pistillen 
ahnliche Formen aus Sumatra und Borneo, die dort heute noch fiir ,,gold- 
crushing’ gebraucht wiirden. Leider habe ich dafiir keine detaillierten An- 
gaben gefunden, wohl aber bei KAUDERN (39, S. 160) fiir Mongondou (Nord- 
Celebes), wonach dort die Zerkleinerung von goldhaltigem Gestein vor dem 
Auswaschen in gleichen Morsern erfolgte, wie sie von ihm fiir Mittel-Celebes 
als megalithisch bezeichnet werden (vielleicht handelt es sich also auch hier 
um prahistorische, nachtraglich wieder in Gebrauch genommene Stiicke). 

_ Fir die prahistorischen Megalithkulturen Indonesiens sind Steinschalen 
sehr haufig belegt. V. D. Hoop (34, S. 103) laBt die Frage offen, ob solche 
Funde aus Siid-Sumatra, West-Java, und Mittel-Celebes rituell gebrauchte 
Gegenstande oder Kiichengerate darstellen, denkt aber eher an die zweite 
Moglichkeit. Dasselbe scheint HEINE-GELDERN (31, S. 149) anzunehmen, 
wobei er u.a. auch die mit mehreren Léchern versehenen groBen Steine 
(lesung batw) in Stid-Sumatra in diese Gruppe einschlieBt. Ebenso neigt 
KAUDERN (39, S. 159 ff.), der in Mittel-Celebes eine groBe Zahl von Schalen- 
steinen und Schalen mit denkbar roh gearbeiteten AuBenflachen, aber auch 
in feinerer Ausfithrung feststellte, zur Ansicht, daB es sich um Kiichen- 
morser handelt. 

Merkwiirdigerweise kennt man m. W. keine Pistille zu diesen mega- 
lithischen Morsern. Vielleicht verwendete man dazu wie heute geeignet ge- 
formte Gerdllsteine, die natiirlich, im Gegensatz zu schén gearbeiteten Formen, 
nur sehr schwer als prahistorische Funde nachweisbar sind. 

Neben den allgemein als Mérser betrachteten Stiicken finden sich in 
den Megalithgebieten Indonesiens vielfach GefaBe und Behalter, denen man 
kultische Verwendung zuschreibt : relativ kleine Topfe mit runden Steinen 
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als Deckel (VOORHOEVE, 85, Fig. 1), groBe runde Steinbottiche und langliche 
.Troge (KAUDERN, 39), die als OpfergefaBe, in der Hauptsache aber als Schadel- 
behalter und Graburnen gedient haben 23, 

In einzelnen Teilen Indonesiens haben sich die megalithischen Kulturen 
bis in die Gegenwart hinein erhalten, so in den Bataklandern, auf Nias, Sumba 
und wenigstens bis zur Ankunft der Europier in Nord-Celebes (Minahassa). 
Von hier besitzt das Basler Museum einen sehr schénen Beleg in Form eines 
groBen Sarkophags (II c 90), der zur Bestattung von Mitgliedern einer Haupt- 
lingsfamilie gedient hatte und nach Angabe in den zugehérigen Akten heute 
- ca. 250 Jahre alt sein soll. In seiner Gestalt und Verwendungsart stimmt 
er mit Stiicken aus Nord-Sumatra iiberein, und ohne Zweifel bestehen 
zwischen diesen indonesischen Objekten und den Bestattungsurnen von 
 Choiseul enge Beziehungen. Auch hier scheint sich tibrigens nach den Angaben 
BERNATZIK’s die Verwendung von Familien-Sarkophagen bis in die neuere 
Zeit gehalten zu haben. . 

Auf Grund der wenigen Andeutungen iiber indonesische Verhiltnisse 
_drangen sich fiir Ozeanien einige wichtige Feststellungen bzw. Fragen auf. 
Wahrend die von HEINE-GELDERN (31, S. 151) als neolithisch bezeichneten, 
alteren megalithischen Kulturwellen weit in die Siidsee eingedrungen sind 
(sie werden u.a. durch Menhirs und Dolmen, Steinterrassen und Steinsitze 
bezeugt), scheinen hier Belege fiir die von HEINE-GELDERN mit der siidost- 
asiatischen Dongson-Kultur in Verbindung gebrachten und teilweise in die 
friihe Eisenzeit verlegten jiingeren megalithischen Kulturwellen mit Ausnahme 
des eben erwahnten Sarkophags von Choiseul zu fehlen. Gerade in den 
Salomonen aber scheint auch die Herstellung von SteingefaBen am langsten 
betrieben worden zu sein. So miiBte also die Frage gepriift werden, ob Stein- 
morser und -pistille, vor allem die gut ausgearbeiteten Formen derselben, 
ebenfalls einer jiingeren megalithischen Kultur zugewiesen werden kénnen. 
Anderseits freilich muB man ebensosehr die andere Méglichkeit untersuchen : 
daB namlich die fraglichen Objekte und vor allem die einfachen Formen der- 
selben alter sind, von den megalithischen Kulturen tibernommen und ver- 
feinert wurden. Dazu sei bloB noch bemerkt, da8 fiir Herkunftsfragen der 
Steinschalen und -pistille natiirlich nicht bloB Indonesien, sondern auch das 
asiatische Festland und die japanischen Inseln in Frage kommen. Hier z. B. 
kennt man aus prahistorischen Perioden Morser, Pistille und schon gearbeitete, 
teilweise mit FiiBen versehene Schalen (Munro, 51, S. 133 ff.). 


5. Durchbohrte Keulenképfe, Steinringe und ahnliche Objekte. 


HGLTKER (33) hat in seiner erschépfenden Abhandlung nachgewiesen, 
daB es sich auf Neuguinea bei prahistorischen Funden von durchbohrten 
Steinscheiben, -kugeln usw. um Keulenképfe handeln muB. Fir zwei der 
unter den Belegen angefiihrten Stiicke, die yon Umboi (Abb. 4a, 6) bzw. von 


18 Eingehende Literaturangaben dafir finden sich vor allem bei HEINE-GEL- 


DERN (31). 
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der Jacquinot-Bay (Abb. 4c, d) stammen, kann diesem Schlusse ohne weiteres 
gefolgt werden. Sie sind in der Form identisch mit Keulenképfen aus Neu-. 
guinea (vgl. z.B. Happon, 26, Pl. XIX, 33). Nun liegt Umboi der Neu- 
guineakiiste so nahe, da8 ohne weiteres an einen Import von dort gedacht 
werden kann, ja sogar an die Méglichkeit, daB das Stiick erst in moderner 
Zeit nach Umboi gelangte #4. Unwahrscheinlicher sind diese Umstande fir 
das viel weiter dstlich gefundene zweite Stiick, und als umso interessanter 
erweist es sich deshalb, da8 daran die Bohrung unfertig ist. Sollte es sich 
hier wirklich um ein an Ort und Stelle gefundenes und nicht auch um ein 
von Neuguinea in moderner Zeit importiertes Exemplar handeln, so fallt also - 
eine lokale Anfertigung desselben in Frage, und da die Herstellung solcher 
scheibenformiger Stiicke in ~Neubritannien fiir historische Kulturen nicht 
belegt ist, ware dies von gréBtem Interesse. U.a. wiirde es eine Stiitze © 
bedeuten fiir SPEISER’s Ansicht, daB die Holzkeulen von Malekula mit flachen 
imitierten K6épfen auf kulturelle Beziehungen mit der. Siidkiiste von Neu- 
britannien hinweisen (76, S. 76 ff.). Da8 wbrigens flache Keulenkdopfe aus 
Stein auch auf Neuirland bekannt waren, finde ich in meinen Notizen (1931) 
belegt durch Angaben iiber zwei solche Stiicke in Komalu (Siidwestkiiste, 
Nordgrenze des Distriktes Namatanai) und Konobin (Inland, nordlicher Teil 
des Schleinitz-Gebirges). Im ersten Fall handelte es sich um eine ganz ahn- 
liche Form, wie sie von Umboi erwahnt wurde, am zweiten Ort um eine 
flache Scheibe mit lanzettlichem Querschnitt, von ca. 15 cm Durchmesser. 
Die Objekte waren nicht verkauflich, weil man ihnen zauberische Wirkung 
zuschrieb. Sie dirften also an Ort und Stelle gefunden worden oder doch 
jedenfalls schon lange im Besitz der betr. Sippen gewesen sein. 

Die tibrigen durchlochten Steinobjekte sind ausnahmslos relativ dicker 
als die eben erwahnten Stiicke, weisen statt scharfer Kanten gewdlbte Schmal- 
seiten auf und sind nicht oder bloB schwach poliert. Kugelige oder gar lang- 
liche Formen fehlen darunter. Am dicksten sind die beiden Exemplare von | 
Arue (Abb. 4m, ) und der Westkiiste Neuirlands (Abb. 47), die man deshalb 
noch am ehesten mit den bekannten, von den Baining hergestellten K6épfen 
vergleichen k6nnte (allerdings sind sie viel zierlicher). Beide Stiicke scheinen 
— als einzige unter den angefiihrten Belegen — einseitig gebohrt zu sein. 
Eine nachtraglich vorgenommene Anschleifung und Polierung bikonischer | 
Lochung, wie sie HOLTKER (33, S. 705) von Neuguinea belegt, liegt héchst- 
wahrscheinlich nicht vor. Leider konnte ich an geschafteten K6épfen von 
Bainingkeulen in Basel nicht feststellen, ob auch dort einseitige Bohrung 
vorliegt. Sollte dies der Fall sein, so lage damit ein wichtiger Anhalts- 
punkt fiir die Herkunft der beiden Stiicke vor. Im iibrigen sei darauf 
hingewiesen, daB man an den Kiisten von Mittel- und Siid-Neuirland, wie 
auch auf den dort vorgelagerten Inseln einseitige Bofirung von Muschel- 
ringen kennt, so da also wenigstens fiir den neuirlandischen Steinring 


™ Leider ist nicht bekannt, ob das Objekt ausgegraben wurde, wie dies fiir die 
unter den Belegen erwahnten, kugelférmigen Kopfe der Fall war, die also jedenfalls 
eher als prahistorisch (im Sinne HérrKer’s) zu bezeichnen sind, 
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(wie auch evtl. fiir die bei den’ Belegen erwahnten Ringe von Lihir) eine 
lokale Fabrikation in Frage kame. 

Von den bikonisch gelochten Ringen zeichnet sit ein Exemplar von 
der Jacquinot-Bay (Abb. 4 e, /) durch besonders schéne Formung aus. Wegen 
seiner GroBe und Schwere scheint die Verwendung als Keulenkopf unwahr- 
scheinlich. Ahnliche aber kleinere Stiicke liegen von Neugeorgia vor (Abb. 4 
g/h, k/l). Wie das neuirlandische Stiick dienten sie als Netzsenker, wahrend 
die beiden Objekte aus Neubritannien als Tambaran (vermutlich mit 
magischer Verwendung) bzw. als Fischzauber bezeichnet wurden, was wenig- 
stens im zweiten Falle ebenfalls eine Befestigung am Netz zur Folge haben 
konnte. Nun bestehen aber m. W. in ganz Melanesien die Netzsenker nor- 
malerweise nicht aus Ringen. Bei den obigen Formen handelt es sich also 
um alte, in den modernen Kulturen nicht mehr hergestellte und nur noch 
ausnahmsweise gebrauchte Senker, oder aber um Objekte, die erst sekundar 
zu solchen Zwecken Verwendung fanden. Fiir die erste Moglichkeit sprechen 


durchbohrte aber ganz anders geformte Stiicke von Neugeorgia (siehe unten), | 


sowie gelochte, roh zugeschlagene Steinscheiben von Atuona (Marquesas, 
Basel V c 386) und von Tahiti (Basel V c 83), die alle als Netzsenker gebraucht 
- wurden. Im zweiten Falle steht natiirlich die Verwendung zu Keulenképfen 
im Vordergrund ; daneben aber miissen auch andere Méglichkeiten gepriift 
werden, vor allem wegen des fiir einen Keulenkopf héchst wahrscheinlich 
zu schweren Stiickes aus Neubritannien. HOLTKER (33, S. 709) hat die Auf- 
fassungen, daB die prahistorischen, gelochten Steinkopfe von Neuguinea 
Klopfsteine, Steinkreisel, Schwungrader fiir Bohrer, Beschwerungen von Grab- 
stocken, Steinhdmmer, oder auch Netzsenker seien, in einleuchtender Weise 
 widerlegt. Ich méchte fiir die hier zur Diskussion stehenden Stiicke aus den 
eben erwdhnten Griinden wenigstens die Moglichkeit offen lassen, daB sie 
z. T. doch fiir Netze gebraucht wurden, und dazu noch zwei weitere Ver- 
‘wendungsarten zur Diskussion stellen. Die eine betrifft Steinringe als Teile 
von Schlingenfallen fiir Vogel, wie sie BriGHAM (4, 5. 96/97) fiir die Hawaii- 
Gruppe belegt, die andere den Gebrauch als Steingeld bzw. als Amulette, 
auf den das unter den Belegen erwahnte Stiick von den Banks-Inseln und die 
Navilahs von Erromanga hinweisen. 

Im Zusammenhang mit den durchbohrten Steinen stehen hdchstwahr- 
scheinlich die an der Siidkiiste Guadalcanars tiblichen Steinunterlagen zum 
Aufklopfen von Areca-Niissen (Abb. 4 0-v, Tafel I] k). Zwei davon gleichen 
durchaus den Steinringen von Neugeorgia, die dritte ist relativ dick und 
zylindrisch. In allen Fallen ist die zentrale Eintiefung so groB und so regel- 
maBig, daB man auf cine angefangene Bohrung in der Art, wie sie fiir biko- 
nische Lécher in Frage kommt, schlieBen muB. Nun fallt es schwer, sich vor- 
zustellen, daB man zum Aufklopfen von gar nicht besonders hartschaligen 
Areca-Niissen solche Unterlagen in miihsamer Arbeit herstellte, es sei denn, 
man habe sie zu zeremoniellen Zwecken angefertigt (vgl. Fox, 25, S. 294 iiber 


: 15 VoN DEN STEINEN (84, II, S. 52, Fig. 70) erwahnt von den Marquesas auch 
sorgfaltig gearbeitete, ringformige Netzsenker. 


Anthropos XLI-XLIV. 1946-1949, 35 


Pe ag gE le SA OAT pea eee a ab ean Sta bee 
4 ) Ra eae od” 


kN F bean 


co hes 


594 ALFRED BUHLER, : 41-44, 1946-49] — 


analoge Falle auf San Cristoval). Wahrscheinlich aber handelt es sich ein- 
fach um unfertige Steinringe, und der heutige profane oder rituelle Gebrauch | 
ware dann sekundar. 

Zusammenfassend ist festzuhalten, daB gebohrte Keulenkdpfe, Stein- 
ringe und ahnliche Objekte von Neuguinea bis in die Neuen Hebriden auf- 
treten, Obwohl sie teilweise noch in moderner Zeit Verwendung finden, ist 
ihre Herstellung nirgends mehr belegbar. Vielleicht sind sie also prahistorisch. 
Fiir ihre kulturelle Einordnung diirften die Angaben McCartuy’s (46, S. 47) 
bedeutsam sein, daB verwandte prahistorische Formen von den Philippinen, 
der malaiischen Halbinsel, Indochina, Burma und Indien bekannt sind. 


6. Netzsenker (Zaubersteine) mit figiirlichen Darstellungen. 


Die von Neugeorgia stammenden, als Netzsenker verwendeten Zauber- 
steine zeichnen sich alle durch plastische Verzierungen aus (Abb. 9 ; Tafel I 8, 
f, g). Sie sind zweifellos alt. Die grob erscheinende Darstellungsweise der 
Képfe bzw. Gesichter ist vielleicht eher auf Abniitzung und Verwitterung, 
als auf unbeholfene Darstellung zuriickfiihrbar. Drei davon gehoren jeden- 
falls zum gleichen Typus. Nur einer derselben ist aber ganz (TafelI b, Abb. 9 a), 
die zwei andern sind Bruchstiicke von analogen Exemplarén, wobei in einem 
Fall (Tafel Ig, Abb. 9d, e) im Bereich des Ohres eine sekundare Lochung 
vorgenommen wurde. Auch beim vierten Stiick (Abb. 9 f-7) handelt es sich 
vermutlich um ein Fragment, das aber von einem andern Objekt stammen 
diirfte. Es ist sehr schlecht erhalten, und selbst dariiber, ob an einem Ende 
wirklich ein Gesicht erkennbar ist, kann man in guten Treuen im Zweifel sein. 

Aus andern Teilen Melanesiens sind mir ahnliche Formen nicht bekannt, 
wohl aber aus Polynesien. In Basel befindet sich ein marquesanisches Sttick 
(Tafel Ic), das den Neugeorgia-Exemplaren in ganz auffalligem MaBe gleicht. 
Die Ubereinstimmung wird noch erstaunlicher, wenn man bei Von DEN 
STEINEN (84, IT, S. 52, 89) liest, daB solche Objekte auf den Marquesas-Inseln, 
wie auf den Salomonen, zum Schildkrétenfang gebraucht wurden und kultisch- 
magische Bedeutung besaBen. Hier kann an sehr engen Beziehungen kaum 
gezweifelt werden. Ahnliche Formen sind aber auch von Neuseeland bekannt 
(FISHER, 24, Pl. 29, 1; 30, 1,2; VON DEN STEINEN, 84, II, Abb. 68), und fiir 
Verbindungen zu Gebieten auBerhalb Ozeaniens diirfte es von Bedeutung sein, 
daB man aus dem japanischen Neolithikum, bzw. der Eisenzeit Steinobjekte 
mit Bohrung kennt, die vermutlich ebenfalls Netzsenker darstellen und 
wiederum eine analoge Form, freilich ohne figiirliche Darstellungen, aufweisen 
(Beleg in der prahistorischen Abteilung des Basler Museums). 


7. Kugelige, undurchbohrte Keulenképfe. 


Die von Neugeorgia (Abb. 4, v, Tafel II 7) und Malaita (Abb. 4 q, r) 
stammenden kugelformigen Objekte mit schwach ausgepragten Spitzen und 
in einem Falle mit einer napfférmigen Einsenkung an der Gegenseite sind 
zweifellos Keulenképfe, wobei das gréBte Stiick von Malaita vermutlich fiir 
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eine Kampfwaffe, das kleinere von Neugeorgia vielleicht fiir ein Zeremonial- 
objekt bestimmt war '®. Da m. W. in neuerer Zeit von Malaita (und Guadal- 
canar) ftir solche Keulenképfe nur von Natur aus rundliche Pyritknollen oder 
sogar Holzimitationen verwendet wurden, und die Keulen selbst blo® noch 
als Zeremonialgerat eine Rolle spielten, handelt es sich hier jedenfalls um alte 
Sticke. Ob der Beleg von Neugeorgia auf eine friiher gréBere Verbreitung . 
solcher Formen hinweist, oder ob es sich um ein zufallig von Malaita dorthin ax 
gelangtes Stiick handelf, kann ich nicht entscheiden. Auffallig ist immerhin, : 
daB gerade von Neugeorgia schon wiederholt Steingerate auf Beziehungen zu 
Polynesien hingewiesen haben, und daB auch undurchbohrte Keulenkopfe 
wiederum von polynesischen Inseln bekannt sind: BricHam (4, Fig. 17, 18) 
bildet solche allerdings langliche und mit Rillen und Wiilsten versehene Stiicke 
aus Hawaii ab, die ebenfalls auf der Stirnseite eines kurzen Schaftes befestigt 
wurden. Burrows (8, S. 46) erwahnt eine ganz aus einem Stiick Holz ver- 
_ fertigte Form, die wiederum dem Malaita-Typus sehr ahnlich sieht und vor 
allem in West-Polynesien verbreitet ist 17. 


8. Baststoff-Klopfer. . 


Vollig aus Stein bestehende Baststoffklopfer sind in Melanesien nicht 
haufig. Murpuy (52, S. 39) erwahnt von den Biaru- und, Kukukuku-Leuten 
im Mandatsgebiet Neuguinea, daB sie noch heute ,,stone pounders“ fiir Rinden- 
stoff herstellen, beschreibt aber leider die Form dieser Gerate zu wenig genau. 
Es scheint sich um ahnliche Formen zu handeln wie das unter den Belegen 
beschriebene Stiick aus Guadalcanar mit Griff am Ende, das seinerseits mit 
den dort iiblichen Holzkléppeln fast identisch ist. AuBerst merkwiirdig er- 
scheinen nun neben solchen Formen die beiden ebenfalls von Guadalcanar 
stammenden, langelliptoiden Klopfer (Abb. 10). Hier muB sich die Frage 
stellen, ob diese Stiicke auch urspriinglich zur Herstellung von Baststoff 
gedient haben. Zum Schlagen miissen sie namlich in der Mitte gefaBt werden ; 
man kann also den Aufschlag nur schlecht abfangen oder abfedern, und auBer- 
dem besteht immer die Gefahr, daB die Finger gequetscht werden. Im iibrigen 
hat man wenigstens bei einem Stiick den Eindruck, daB dasselbe urspriing- 
lich glatt war, und man die Rillen erst spater anbrachte. So liegt der Verdacht 
nahe, umsomehr als sie vollendet geformt sind, daB es sich um alte, friher 
fiir andere Zwecke gebrauchte Stiicke handelt. Wozu sie bentitzt wurden, 
bleibt allerdings vorerst ein Ratsel. - 


16 Gerade wegen der Spitzenbildung und der Einsenkung auf der Gegenseite 
kommen andere Verwendungsméglichkeiten kaum in Frage. Es mute sonst etwa 
gedacht werden an Netzsenker oder Beschwersteine fur Treibangeln und Reusen, wie 
sie aus den Salomonen bekannt sind, an Spielkugeln oder an magische Steine. 

17 Dabei ist es méglich, da® es sich auch um Imitationen gelochter Keulenkopfe 
aus Stein handelt. Te Ranci Hrroa (81, S. 606, Pl. LII, A 9) beschreibt namlich von 
Samoa eine hélzerne Wurfkeule, woran die kugelige Verdickung so geschnitzt ist, daB 
der Schaft durch sie hindurchzufiihren und am Ende vorzustehen scheint, 
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9. Obsidiangerate. 


Obsidianvorkommen sind in Melanesien sehr selten. SARASIN (65, S. 147) — 
erwahnt die Goodenough- und die Fergusson-Insel in der D’Entrecasteaux- 
Gruppe, sowie die Admiralitatsinseln (insbesondere handelt es sich hier um- 
Pam, Mouk und Lou) ; SELIGMAN und Joyce (69, S. 327) weisen auf die Mog- 
lichkeit hin, daB auch Orte nahe dem Ostkap von Neuguinea und Duau 
(Normanby-Insel) in der D’Entrecasteaux-Gruppe ‘natiirliche Vorkommen 
aufweisen kénnten. Jedenfalls sind also nur wenige Bezugsquellen des vul- 
kanischen Glases vorhanden, auch wenn natiirlich mit der Méglichkeit 
gerechnet werden muB, daB weitere Fundorte bisher nicht allgemein bekannt 
geworden sind. 

Aus Polynesien kennt man Vorkommen von Obsidian in Neuseeland 
und auf der Oster-Insel, aus Indonesien von Sumatra, Java, Nord-Celebes 
und den Philippinen, und ferner findet er sich auf den japanischen Inseln, 
wie auch in verschiedenen Teilen Australiens (vgl. 65, S. 147). Diese Orte 
miissen hier erwaihnt werden, da sie unter Umstanden fiir die zur Diskussion 
stehenden Objekte ebenfalls in Frage kommen konnten. 

Von den Geratschaften sind die fiir Skarifikationen, fiir chirurgische 
Operationen, zum Rasieren, zum Bearbeiten von Holz usw. benititzten Obsi- 
diansplitter mit ihren verschiedensten, rein zufalligen Formen naturgemaB 
am schwersten zu’ Vergleichszwecken heranziehbar. Es kann héchstens ver- 
sucht werden, ihre Herkunft festzustellen. Sie sind sehr weit verbreitet, u. a. 
in den meisten Kiistengebieten Neuguineas zwischen Aitape (Berlinhafen) und 
Port Moresby, auf Siassi, Tami und in einem groBen Teil Neubritanniens. 
Wenigstens fiir Neuguinea scheint ein Import von Obsidian fiir die erwahnten 
Zwecke von den Inseln der D’Entrecasteaux-Gruppe noch in _ historischer 
Zeit nachgewiesen zu sein (vgl. Frnscu, 23, S. 253 ; SELIGMAN und JOYCE, 69, 
S. 326). Ebenso halte ich einen Export von den Admiralitatsinseln aus noch 
in neuerer Zeit fiir wahrscheinlich. AnlaBlich eines Besuches von Pfahlbau- 
dorfern an der Stidkiiste von Manus (1932) fand ich namlich wiederholt alte, 
sehr schone Exemplare der bekannten langlichen Holzschalen von Tami, die 
nach den bestimmten Aussagen der Eingeborenen in friiheren Jahren auf 
Handelsfahrten nach jener Insel eingetauscht worden waren. Es scheint mir 
deshalb auch gar nicht ausgeschlossen, da8 Obsidian von den Admiralitats- 
inseln an die Nordkiiste von Neubritannien gelangte, um von dort — wie 
dies fiir die Funde von der Siidkiiste erwahnt wurde — weiter verhandelt 
zu werden. Nirgends finden sich dabei direkte Hinweise, daB es sich um 
prahistorische Beziehungen handelte. Man muB vielmehr annehmen, daB erst 
der moderne Import von Glas und Eisen diesem Handel ein Ende bereitete. 

Obsidianklingen fiir Speere und Dolche sind sicher noch in historischer 
Zeit auf den Admiralitatsinseln hergestellt worden. Ob dies auch fiir die 
D’Entrecasteaux-Gruppe zutrifft, entzieht sich meiner Kenntnis. Jedenfalls 
mu aber auch hier zunachst mit der Moglichkeit gerechnet werden, daB 


wenigstens die Admiralitatsinseln fiir relativ jungen Export solcher Objekte 
in Frage kommen. 
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Interessante Probleme ergeben sich aus einem Vergleich der zur Dis- 
kussion stehenden Stiicke. Die einfachsten und haufigsten Klingen mit einer 
mehr oder weniger gerundeten Basis, mit dreieckigen oder trapezformigen 
Querschnitten und langlichen Formen stellen nach meinen Beobachtungen 
fiir Speere und Dolche der Admiralititsinseln weitaus den haufigsten Typus 
dar und sind sicher noch in historischer Zeit fabriziert worden. Die von Lihir 
erwahnte Klinge schlieBt hinsichtlich der gerundeten Basis an diese Formen 
an, soll sich aber nach Casey (13) inbezug auf die Bearbeitung (,,hammer 
dressing“) als einzigartiges Stiick erweisen. Tatsichlich weisen denn auch die 
in Basel befindlichen, losen Speerspitzen keine so feine Bearbeitung auf. An 
den ganzen Speeren kann man leider gerade die Basisteile der Klingen nicht 
untersuchen, weil sie in Harz eingebettet sind. Natiirlich besteht die Még- 
lichkeit, daB sich ahnlich feine Bearbeitungen innerhalb groBer Reihen von 
Belegstiicken finden wiirden, vorlaufig aber laBt sich die Lihir-Klinge nicht 
mit Spitzen von den Admiralitatsinseln in Beziehung setzen. 

Die gestielten Speerspitzen der Admiralitatsinseln erinnern an ein 
-Bruchstiick von der Nordkiiste Neubritanniens. Unser Belegstiick von Andra 
(Abb. 2a, 6) ist allerdings bei weitem nicht so fein retuschiert wie das neu- 
_ britannische Objekt. Wenn zwischen den beiden Gebieten wirklich Handels- 
beziehungen bestanden haben, wie oben vermutet wurde, so darf man viel- 
leicht annehmen, daB es sich bei dem Objekt von Talasea um eine alte und 
sorgfaltiger bearbeitete Klinge aus den Admiralitatsinseln handelt, nicht aber 
um ein Stiick von ausgesprochen prahistorischem Charakter. 

Eine weitere gestielte Obsidianspitze bilden SELIGMAN und JOYCE 
(69, S. 328, Tafel VIII, 1) von Misima (Louisiaden) ab. Durch ihre kurze, 
gedrungene Form unterscheidet sie sich stark von allen mir bekannten Klingen 
der Admiralitatsinseln. Eine direkte Beziehung zu diesen Gebieten méchte 
ich deshalb daraus nicht ableiten. Ob sie mit einer Obsidiantechnik auf den 
Inseln der D’Entrecasteaux-Gruppe zusammenhangt, kann ich ebenfalls nicht 
entscheiden, da mir iiber das Bestehen solcher Verfahren nichts bekannt ist. 
Zuganglich war mir bloB die Beschreibung einer langen, schmalen Klinge von 
der Goodenough-Insel (69, S. 328, Tafel VIII, 6 u. 7), die sehr stark an Speer- 
spitzen von den Admiralitatsinseln erinnert, an der aber leider der Basisteil 
abgebrochen ist, so daB nicht festgestellt werden kann, ob sie gestielt war. 
Jedenfalls fiir den Verkauf war die Spitze an die Enden von zwei langen 
diinnen Speeren gebunden, was aber vermutlich nicht ihrem urspriinglichen 
Gebrauch entsprach, und deshalb iiber ihr Alter nichts aussagt. Das Misima- 
Stiick wurde in 4 m Tiefe ausgegraben. Ob man daraus auf einen prahisto- 
rischen Fund schlieBen darf, kann auch nicht entschieden werden, da Angaben 
iiber die Bodenbeschaffenheit fehlen. Ebensowenig diirfte es ohne weiteres 
gerechtfertigt sein, eine stark patinierte, im Umfang eiformige und im Langs- 
schnitt schmale, spitz-ovale Beilklinge, die an derselben Stelle in ca. 9 m Tiefe 
entdeckt wurde, ohne weiteres mit dem Obsidiangerat in Beziehung zu 
bringen. Jedenfalls aber handelt es sich in beiden Fallen um Artefakte von 
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Weitaus am interessantesten sind gestielte halbrunde Obsidianklingen 
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in der Art von Abb. 2 g-7. Verbliiffend ahnliche Stiicke sind naémlich in einem 
Bachbett des Yodda-Tales (Northern Division, Papua) und auf der Oster- 
Insel gefunden worden (vgl. 69, S. 327 u. Tafel VIII, 2; 70, Nr. 94 u. Tafel 
M,1;12,S. 98 u. Tafel IX, 8). Namentlich die beiden Stiicke von Neuguinea 
bzw. den Admiralitatsinseln gleichen sich in der Art der Ausfiihrung und 
Form auBerordentlich stark (das letztere ist etwas gréber retuschiert), und 
auch in der GréBe sind sie voneinander nicht so stark verschieden wie von 
den kleineren und roheren Klingen der Oster-Insel. Viele Autoren, die sich 
bisher mit den Stiicken von Papua und von der Oster-Insel beschaftigten, 
haben nicht gezégert, sie als Beilklingen zu bezeichnen. FINscH (23, S. 252 f.) 
geht sogar so weit, sie in eine Reihe mit den Kriegsaxten der Admiralitats- 
insulaner zu stellen, obwohl seine Abbildung (331) eine Klinge in der Art der 
friiher erwahnten langlichen Speerspitzen zeigt und sowohl die in Basel 
befindlichen als auch die von NEVERMAN (55, Abb. 199/200) wiedergegebenen 
Stiicke ebenfalls spitz auslaufende oder aber im Umri®B rechteckige Klingen- 
formen aufweisen 18, Die in Basel befindliche Klinge ist aber als Speer in der 
fiir die Admiralititsinseln iiblichen Weise geschaftet. Auch wenn durchaus 
anerkannt werden muB, da8 dies vielleicht nicht der urspriinglichen Ver- 
wendung entspricht, so muB also doch in allen erwahnten Fallen mit der 
Moglichkeit gerechnet werden, daB die halbrunden Klingen von Speeren 
stammen. Man hat dazu umso eher das Recht, als die Stiicke von der Oster- 
Insel von THomson (82, S. 536, Tafel LVI u. LVII) ganz eindeutig als Spitzen 
von 8 FuB langen Speeren bezeichnet werden. Die Abbildungen dieses 
Autors zeigen auBerdem in tiberzeugender Weise, daB die meisten Oster- 
Inselstiicke eine allerdings oft sehr undeutliche Spitze und teilweise auch 
eine rechteckige UmriBform aufweisen, daB also die von SELIGMAN (70, Tafel 
M, 2) in den Vordergrund gestellte Klinge mit ungefahr halbrunder Scharfe 
nur eine Variationsform von vielen darstellt. Es diirfte sich daraus ergeben, 
daB alle oben erwadhnten gestielten Klingen mit beidseitiger Retuschierung 
zusammengehoren., . 
Was die chronologische Zuweisung dieser Belegstiicke anbetrifft, so darf 
jedenfalls angenommen werden, dafB die Herstellung solcher Objekte auf den 
Admiralitatsinseln und vielleicht auch auf der Oster-Insel noch in historischer 
Zeit tiblich war. An den andern Orten dagegen handelt es sich, wie aus den 
Fundumstanden zu schlieBen ist, um Stiicke, deren Herstellungstechnik langst 
verschwunden ist, vielleicht also um prahistorische Objekte. Es mu in diesem 
Zusammenhange erwaihnt werden, ohne freilich auf solche Probleme einzu- 
gehen, daB Casry (12), der vorsichtigerweise einfach von ,,stone implements“ 
spricht, die gestielte Klinge aus dem Yodda-Tal in eine Typenreihe ein- 
gliedert, der Objekte aus verschiedenen Teilen Australiens und zwei Funde 


18 ia > 
ide Da mir die von BINSCH genannte Quelle (HAMILTON) nicht zuganglich ist, kann 
ic nicht entscheiden, ob hier die von ihm erwahnte Ahnlichkeit mit Kriegsaxten der 
Maori gréBer ist als im oben erwahnten Falle. 
19 f ‘ 
BricuamM (4, S. 10) spricht von ,,dagger heads“, die an kurzen Holzgritfen 


befestigt worden seien, LAVAcHERY (40, Pl. XI, 4) von Wurfwaffen mit kurzem Schaft 
und von ,,herminettes‘’ (Dechseln) ‘ 
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aus den Buiolo. Goldfeldern (Morobe-Distrikt, Neuguinea) angehéren. Alle 


diese Stiicke sind im Umri8 sehr ahnlich, bestehen aber nicht aus Obsidian, 
sondern aus vulkanischen oder sedimentaren Gesteinen. Die Bulolo-Stiicke 
wurden ebenfalls aus dem Boden ausgegraben und sind sehr stark verwittert. 
Deshalb und weil solche Formen den heutigen Eingeborenen vollig unbekannt 


sind, betrachtet CAsEy ein prahistorisches Alter des Typus als sehr wahr- 


scheinlich und glaubt, es handle sich auch fiir Australien um sehr friihe 
Formen. SARASIN (64, S. 38 f.) weist auf Ahnlichkeiten zwischen den halb- 
kreisférmigen Messern des japanischen Ainu-Neolithikums, den etwas groBeren, 
von Munro als Feldbaugerate oder auch als Beilklingen bezeichneten pra- 
historischen Klingen aus Japan und den vorn gerundeten Obsidianklingen 
Ozeaniens hin. Er schlieBt daraus, daB es sich bei diesen letztern um Formen 
handle, die mit einer Welle der Walzenbeilkultur in die Siidsee gelangt seien. 

Mit einiger Wahrscheinlichkeit darf vermutet werden, daB auch die 
anderen fiir Melanesien belegten Obsidiangerate zur Kultur gehéren, welche 
die Technik der gestielten Spitzen besa8. Vor allem gilt dies fiir sdmtliche 
-Stiicke von den Admiralitatsinseln, also, abgesehen von den vielleicht Dege- 
nerationsformen der gestielten Klingen darstellenden Spitzen mit runder Basis 
sowie den Zufallsformen (z. B. Abb. 2c, d), vor allem fiir die groBe, scheiben- 
formige Klinge (Abb. 2, /) sowie fiir den Fischhaken von Manus (Tafel I a). 
Fiir die erste kenne ich keine Parallele ; der Haken dagegen besitzt das oben 
_ erwahnte Analogon aus Lihir, von wo man auch eine Obsidianspitze kennt. 
Es diirfte ferner von gr68ter Wichtigkeit sein, daB Fox (25, S. 294) von 
San Cristoval rituell gebrauchte, steinerne Angelhaken erwahnt und THOMSON 
(82, Tafel LVIII, 3) einen ebenfalls steinernen Fischhaken von der Oster- 
Insel abbildet, der gerade dem Objekt von den Admiralitatsinseln weitgehend 
ahnlich ist. Leider gibt er (wie auch Fox) keine MaBe an, und Fox unter- 
laBt auch eine Beschreibung der Form, so da es sich hier eventuell um 
steinerne Teile von zusammengesetzten Haken handeln k6énnte. Die beiden 
Hinweise diirfen aber umsoweniger vernachlassigt werden, als die Salomonen 
sich immer mehr als im Zentrum der Steintechnik erweisen, und als ander- 
seits auf der Oster-Insel auch die gestielten Spitzen nachgewiesen sind. 

Neben der Deutung als (zeremoniell gebrauchte) Fischhaken mu8 noch 
auf eine andere Verwendungsméglichkeit hingewiesen werden. Munro (51, 
Fig. 35, 2) beschreibt auffallig ahnliche, steinerne ,,Sicheln“ aus der Pra- 
historie Japans. MaBangaben fehlen leider auch hier. Aber es zeigt sich 
doch, wie gefahrlich eine endgiiltige Klassifizierung der Gerate als Fisch- 
haken wire, da kulturelle Verbindungen mit Japan nicht ausgeschlossen sind, 
und deshalb auch jene ,,Sicheln“ als Zeremonialgerate nach Melanesien gelangt 
sein kénnten. 

SarAsSIN (64, S. 40f.) vergleicht die rechteckigen Beilklingen der Ad- 
miralitatsinseln mit den von den Salomonen nachgewiesenen Scheibenspaltern 
(tranchets) und fiihrt beide Formen auf den Einschlag einer Faustkeilkultur 
guriick. Ich sehe aber keinen AnlaB dazu, wenigstens die Obsidianstiicke 
nicht ebenfalls der Kultur zuzuweisen, die frither die gestielten Spitzen kannte. 
Ebenso halte ich es fiir durchaus denkbar, da andere gestielte und nur durch 


eT Sa eS Pee oan te Mee an Ad eri ean NED AR oie seen A eens 
Ley od asi Bisel Hi Rete tat ee i ark ahi are “u ops ate ; 
yey ; ‘ Vers Ran bey ah . CAat as : srt 


\ 


/ 


’ 


600 ALFRED BUHLER, [41-44, 1946-49] 


Schlagen geformte Gerate hier eingereiht werden missen. Es handelt sich 
um die bei den Belegen von Neukaledonien erwahnten schwertartigen Stiicke 
mit verdiinntem Griff und um Speckmesser der Moriori von Chatham, die 
ebenfalls einen Stiel als Griff aufweisen (BRIGHAM, 4, S. 20, Fig. 16). 


10. Fischfiguren. 


Als Parallele zu den von Neuirland erwahnten fiir Fischereizauber ver- 
wendeten Haifiguren (Tafel IVc) sei auf Steinskulpturen von Hawaii 
(BRIGHAM, 4, S. 92, Fig. 93) hingewiesen, die ebenfalls Haie darstellen. Nach 
BricHam galt dort der Haigott als sehr machtig. Fiir die Verbreityng des 
Haikultes in Melanesien sei auf SPEISER (80, S. 60) verwiesen. 


F 11. Felszeichnungen. 


Vergleiche zwischen den unter den Belegen erwahnten und mit andern 
Felszeichnungen (die in Ozeanien leider noch sehr wenig erforscht sind), 
ergeben verschiedentlich Ubereinstimmungen. Einmal handelt es sich in den 
meisten Fallen (abgesehen von einigen Vorkommen in Neuguinea) um ein- 
gehauene und nicht um eingeritzte oder gemalte Darstellungen. Dann aber 
finden sich vor allem in den Motiven und der Form ihrer Wiedergabe uber- 
raschende Parallelen. Am auffalligsten sind die Ahnlichkeiten zwischen den 
Petroglyphen von Neuhannover und Neukaledonien : seesternartige Gebilde, 
Rosetten, ,, Ranken‘“-Ornamente, Spiralen, konzentrische Kreise sind an beiden 
Orten vorhanden ; und auch die fiir Neukaledonien typische Darstellung mit . 
Hilfe ineinandergelegter, parallel laufender Linien findet sich in Neuhannover 
wieder °. Weniger hervorstechend sind die Ahnlichkeiten zwischen Bildern 
aus den Neuen Hebriden und von Neuhannover ; aber auch hier treten Uber- 
einstimmungen auf. So gleicht z. B. Abb. 11 x der von SPEISER (75, Tafel 84, 11) 
abgebildeten Zeichnung auf einem Stein, und ferner finden sich auf Aney- 
tium neben konzentrischen Kreisen, Spiralen und FuBabdriicken Motive in 
der Art von Abb. 12, J. In der gleichen Weise ware es méglich, in andern 
Gebieten Melanesiens Parallelen zu finden 24. Hervorgehoben seien aber hier 
bloB noch die frappanten Ahnlichkeiten zwischen Darstellungen von der 
Oster-Insel, von Neukaledonien und von Neuhannover (vgl. z.B. LUQUET, 44, 
Fig. 227 -p ; Lavacuéry, 40, S. 109 und Abb. 117, g, J, 0, $). 

Motiv- und Stilahnlichkeiten sind auch zwischen Felsbildern und Skulp- 
turen sowie Verzierungen auf Objekten aus anderm Material als Stein fest- 
stellbar. In Neukaledonien z.B. findet man die Petroglyphen-Motive auf 
Holzgegenstanden wieder ; eine kleine Steinplastik von dieser Insel (SARASIN, 
63, Tafel 73, 7) weist unverkennbare Ahnlichkeiten rit der Zeichnung 
Abb. 14 6’ von Neuhannover auf; Felsbilder von hier sind wiederum mit 

*» Man vergleiche etwa die Bilder bei LuguET (44,2. BY Se 66; 74, 127,130) mut 
Abb. 11 und 12. 
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Fur Neuguinea sei u. a. auf Cator (14), TICHELMAN (83) und WILLIAMS (87) 
verwlesen. 
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einzelnen Motiven auch in den Kerbschnittmotiven von neuirlindischen Holz- 
speeren enthalten. 

Fast ebenso haufig wie innerhalb der Siidseeinseln kann man Uberein- 
stimmungen zwischen ozeanischen Petroglyphenmotiven und solchen aus 
andern Erdteilen feststellen. Hier seien dafiir bloB zwei frappante Beispiele 
erwahnt : Motive aus Neukaledonien (z.B. Luquet, 44, Fig. 223 c, 230 J) 
finden sich fast identisch wieder als eingeritzte Verzierungen auf Knochen 
und Bambus-Dosen von Niederl. Zentral-Timor: neukaledonische Darstel- 
lungen gleichen sehr stark prahistorischen Petroglyphen aus verschiedensten 

Gebieten Europas, besonders auch den Verzierungen megalithischer Monu- 
mente (vgl. z.B. BRown, 5). 

Alle diese Tatsachen zwingen natiirlich zur Frage, ob solche Uberein- 
stimmungen historisch bedingt sind oder auf andere Griinde zuriickgehen, zu 
einer Frage, die hier nicht beantwortet werden kann. Dazu waren unbedingte 
Voraussetzung méglichst umfangreiches Material, genaueste Stiluntersuchun- 
gen im weitesten Umfange und vor allem die auch sonst oft bitter notwen- 

-digen Erhebungen iiber die Grundlagen der Ornamentbildung im allgemeinen. 
Gerade ohne solche prinzipielle Auseinandersetzungen scheinen mir Ent- 
scheidungen unmoglich. Es mu8 z. B. zum Aufsehen mahnen, daB die ,,geo- 
metrischen“ oder abstrakten Motive der neukaledonischen Petroglyphen von 
LuqueEt (44) durchgehend von anthromorphen Darstellungen abgeleitet wer- 
den, daB vollkommen analoge Reihen mit menschlichen Figuren am einen und 
» Neukaledonien-Motiven“ am andern Ende anhand der in Basel befindlichen 
groBen Sammlung von verzierten Knochen- und Bambusdosen aus Timor zu- 
sammengestellt werden kénnen, und daB schlieBlich auch fiir die europaische 
Prahistorie z.T. die gleichen Ableitungen vertreten werden (vgl. z. B. 
WERNERT, 86). Solche Feststellungen nétigen jedenfalls zu einer griindlichen 
Abklarung der die Ornamentbildung beherrschenden Regeln oder Gesetz- 
maBigkeiten, bevor man an historische Beziehungen zu denken wagt. 

Das Alter der ozeanischen Petroglyphen. kann hier natiirlich nicht 
bestimmt werden. Bei den Belegen wurde erwahnt, daB den heutigen Bewoh- 
nern unbekannt ist, wer die Zeichnungen herstellte, daB diese aber hin und 
wieder Beziehungen zu den heutigen Kulturen erkennen lassen. (Wiederkehr 
der Motive auf modernen Objekten ; ,, Maskendarstellungen“ von Neuhannover, 
wie Abb. 11 c’-g’; u.a.) sowie, daB sie nicht durchwegs aus den gleichen 
Perioden zu stammen brauchen. 

Auch eine Deutung der Petroglyphen kann hier nicht versucht werden. 
Am wenigsten wahrscheinlich scheint jedenfalls die Annahme, daB es sich 
um rein spielerische oder kiinstlerische AuBerungen handle. Eher méchte man 
an kultische oder magische Bedeutung denken, z. T. auch an eine Art Chronik 
oder an _,cidesstattliche’ Bekraftigung, wie sie von LEENHARDT (43, S. 30) 
aus Neukaledonien fiir die vielfach mit Steinzeichnungen zusammen auf- 
tretenden Cupulae bezeugt ist. 

SchlieBlich sehe ich auch keine Hinweise, um die Felsbilder mit be- 

_ stimmten Steingeraten oder Kulturen (z. B. der megalithischen) in Beziehung 

zu bringen. Dazu ist das Material zu liickenhaft. 
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III. Zusammenfassung. 


-Nur Fragen und nicht Ergebnisse kénnen auf Grund der angeftihrten 
Belege und der vergleichenden Betrachtungen zusammengefaBt werden. 
Fragen aber haben sich in so groBer Zahl ergeben, daB hier nur die drei 
wichtigsten erwahnt werden sollen. Sa 

1. Die Verbreitung der zur Diskussion stehenden Objekte erstreckt 
sich iiber einen auBerordentlich groBen Raum, kann aber wegen des licken- 
haften Materiales auch nicht annahernd genau festgelegt werden. Immerhin 
hat sich erwiesen, daB von Ost-Neuguinea bis Neukaledonien kaum eine Insel 
auBer Betracht fallt, und daB die Belege auch in Ost-Polynesien und Neusee- 
land reichlich vorhanden sind, wahrend West-Polynesien und Mikronesien 
(vorlaufig ?) weit zuriicktreten. Starke Haufungen der verschiedensten Objekte 
scheinen auf den Salomonen (bes. auf der Neugeorgia-Gruppe und San Cristo- 
val) auf Neuseeland, den Gesellschafts-, Marquesas- und den Hawaii-Inseln 
vorzuliegen, wobei aber wiederum durch liickenhaftes Material andere Gebiete 
zu Unrecht in den Hintergrund gedrangt worden sein kénnten. Meistens 
erhalt man den Eindruck, daB innerhalb des gesamten Verbreitungsgebietes 
die fraglichen Objekte in so groBer Zahl vorkommen, daB sie nicht etwa auf 
fliichtige Besucher, sondern auf lange und intensive Besiedlung hinweisen. 

2. Die Frage der Zusammengehorigkeit der verschiedenen Objekte 
kann hier nattirlich auch nicht beantwortet werden. Ihr gleichzeitiges Vor- 
kommen an verschiedenen Orten besagt sehr wenig. Wichtiger scheint in 
diesem Zusammenhang, da8 die historischen Zentren der Steinverarbeitung 
im groBen und ganzen den Haufungsgebieten der besprochenen Steinobjekte 
entsprechen ; denn daraus konnte sich im einen oder andern Fall ergeben, 
daB in der Hauptsache die lokal miteinander auftretenden Formen zusammen- 
gehoren. Auch hier miiBten Teile der Salomonen, Ost- und Siid-Polynesien 
in erster Linie genannt werden, in zweiter Linie Ost-Neuguinea, Admiralitats- 
inseln, die Gazellehalbinsel (Baining), die Neuen Hebriden und Neukale- 
donien, also sehr ausgedehnte Teile Melanesiens. In die gleiche Richtung 
weisen ferner viele Formparallelen, wahrend namentlich Verwendungsart 
(z. B. zu magischen und zu profanen Zwecken) und Fundumstinde trennende 
Momente in den Vordergrund schieben. 

3. Fir die Fragen des Alters und der Zugehérigkeit der verschie- 
denen Objekte kénnen ebenfalls bloB Hinweise gegeben werden. Wichtig 
scheint vor allem, da8 keine Geradtschaften erwahnt wurden, die nicht in 
irgendeiner Weise mit Erscheinungen von lebenden Siidseekulturen in Be- 
ziechung gebracht werden kénnten. Selbst fiir die Schalenmérser und Kugel- 
pistille scheinen solche Verbindungen nicht véllig zu fehlen. So darf man 
wenigstens mit einigem Grund annehmen, daB die Objéekte nicht Kulturen 
angehoren, die heute iiberall vollkommen verschwunden sind. In ihrer Ver- 
breitung kommt vielmehr das wechselvolle Bild der Kulturiiberlagerungen 
und -mischungen zum Ausdruck, wie es fiir Ozeanien besonders charakte- 
ristisch ist. Daraus erklart sich auch der scheinbare Widerspruch, daB 
bestimmte Objekte am einen Ort (wo die zugehorige Kultur heute ,villig ver- 
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schwunden ist) als zweifellos prahistorisch bezeichnet werden miissen, am 
andern Ort aber nicht (wo die betreffende Kultur heute noch blitht oder in 
Teilen erhalten geblieben ist). Daraus ergibt sich aber auch, wie wichtig es 
Ist, sog. prahistorische Objekte nicht fiir sich allein, sondern immer in Ver- 
bindung mit dem lebenden Kulturbesitz zu untersuchen. 

Der Versuch einer Scheidung der Gerate im Hinblick auf die Zugehorig- 
keit zu verschiedenen Kulturgruppen kann nicht im Rahmen dieser Material- 
zusammenstellung liegen. Auch hier sei bloB auf einige im Vordergrund 
stehende Probleme hingewiesen. Es scheint in neuester Zeit etwas Mode 
geworden zu sein, Steingeratschaften wie Steinmonumente mit Vorliebe mega- 
lithischen Kulturwellen zuzuweisen. Ohne die Bedeutung derselben fiir Ozea- 
nien im geringsten anzweifeln zu wollen, scheint doch die Feststellung be- 
rechtigt zu sein, daB die Mehrzahl der hier angefiihrten Belege nicht dazu 
gehort. Ohne Bedenken wird man wohl nur den Sarkophag von Choiseul als 
megalithisch bezeichnen kénnen, dazu natiirlich Menhirs und Dolmen, Stein- 
terrassen, Steinsitze, soweit solche erwahnt wurden. Ausgehend von diesen 
-kultischen Zeugen megalithischer Kultur hat man vielleicht auch fiir die 
urspriinglich sicher auf profan gebrauchte Objekte zuriickgehenden Stein- 
geratschaften zu sehr die moglichen Herkunftsgebiéte der Megalithkulturen, 
vor allem Indonesien, in den Vordergrund gestellt. Ebenso wichtig sind aber 
die Verhaltnisse in Ozeanien selbst, und wenn man diese zuerst eingehend 
untersucht, wird man vermutlich zu andern Ergebnissen kommen, zu Resul- 
taten, die sich weitgehend in die Ergebnisse von SPEIsER’s (80) groBartiger 
Siedlungsgeschichte der Siidsee einordnen lassen diirften. Wenn z. B. keine 
Hinweise darauf gefunden wurden, daB die durch Schlagen geformten Gerat- 
schaften (aus Obsidian, Silex usw.) zu paldolithischen Kulturen gehdéren, so 
deckt sich dies mit der Feststellung SPEISER’s (S. 71 ff.), daB vorneolithische 
Kulturen in ,,Inselmelanesien“ fehlen. Ebenso rechtfertigt die Auffassung 
SPEISER’s (S. 21), daB die durchbohrten Keulenképfe aus Stein einer vor- 
austronesischen, nur in Neuguinea und Neubritannien siedelnden -voraustro- 
nesischen Bevolkerung angehGéren, unsere Vermutung, daB die beiden flachen 
Keulenscheiben von Umboi und der Jacquinot-Bay von den iibrigen Stein- 
ringen verschieden seien. Wenn wir schlieBlich fiir fast alle andern Stein- 
objekte Beziehungen festgestellt haben, die iiber weite Teile Melanesiens 
reichen, aber auch Ost-Polynesien und Neuseeland einschlieBen, so findet sich 
auch hier die Bestatigung bei SpEISER (S. 73): Austro-melanide Kulturen 
haben sich von Melanesien nach Polynesien ausgebreitet und sind dort erst 
spater von der polynesischen Kultur iiberlagert worden. In starken Resten 
haben sie sich aber in den Marquesas- und Hawaii-Inseln (vielleicht auch 
auf den Gesellschafts-Inseln) sowie auf Neuseeland gehalten. Zu diesem 
austro-melaniden Kulturbesitz gehéren auch die meisten Steingeratschaften, 
und als wichtigster Ausgangspunkt der austro-melaniden Besiedlung Polyne- 
siens kommen auf Grund unserer eigenen Feststellungen die Salomonen in 
Frage. Jedenfalls wird dadurch auch der Meinung ein Ende bereitet, dab 
einzelne der zur Diskussion stehenden Objekte durch polynesische Wande- 
rungen in westlicher Richtung nach Melanesien gelangt seien. Selbst die von 
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SPEISER (S. 81) als ratselhaft bezeichneten und von ihm einer Megalithkultur 
zugeschriebenen Schalenmorser und Kugelpistille konnten unter Umstanden 
in dieser Kulturschicht wurzeln, als lokale Variationen oder aber als unter 
fremdem EinfluB abgewandelte Sonderformen. 


Somit ergibt sich, daB unsere Steinobjekte drei groBen Gruppen an- 


gehéren kénnen ; zum kleinsten Teil den voraustronesischen, zum groBten 
Teil den austro-melaniden und wiederum nur mit geringen Anteilen den 
megalithischen Kulturen. 


14. 
. CHINNERY, E. W. Prarson: Stone-Work and Goldfields in British New Guinea. 
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Progress of Anthropological Research in India. 


By Dr. BS. Guna, Calcutta, 


India was one of the countries which started an Ethnographical Survey 
very early, and under the direction of Sir HERBERT RISLEY a large mass 
of information, although of a preliminary nature, was collected on the 
customs and institutions of the people as well as their anthropometric cha- 
_ racters. Unfortunately this work was not continued and inspite of the efforts 
of Dr NELtsoN ANNANDALE and of Dr R. B. SEymMour SEWELL, F.R.S., 
Directors ofthe Zoological Survey of India, with one excuse or other, the 
project was shelved. Anthropology had to be content to form only a 
section of the Zoological Survey of India under one officer, the present 
writer and a couple of assistants. 

The importance of the bearing of anthropology on the administration 
of primitive tribes of which India possesses about 25 millions, the vast amount 
of prehistoric skeletal materials excavated by the Department of Archaeology, 
and the help that it can give in the welding of the diverse peoples and 
cultures of India to form an integrated nation, led the Government at long 
last to take a more enlightened view of the subject. A scheme for the 
reorganization of anthropological research was accordingly prepared in 1945 
by me and Dr SEYMOUR SEWELL, who was invited by the Government 
of India to make proposals for the formation of an independent Anthopo- 
logical Department, and at the end of that year the nucleus of the Anthropo- 
logical Survey of India (the name of which has since been changed to 
Department of Anthropology) was formed. In 1946, the long dreamt-of 
plan came into being. The Survey was definitely established with a 5-year 
programme and a budget rising from more than 1% lakhs in the first 
year to an estimated one of nearly 8 lakhs in the fifth. I was appointed 
Director, with the additional duty of acting as Anthropological Adviser to the 
Government. Dr VERRIER ELWIN was appointed Deputy Director. Offices, 
laboratories and a library were opened ; officers and other staff were appointed 
and a beginning of work was made. It is expected that by the end of the 
5-year period, the Department of Anthropology should be a fully-developed, 
well-equipped and efficiently-staffed institution which will study Man on 
the broadest basis and in every part of the Dominion of India. 

During the first two years of its life, the Department was located in 
Banaras, for the disturbed conditions in the country made it impossible 
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to move to its proper home, the Indian Museum at Calcutta. At the end 
of May 1948, however, the Department. moved to its present offices in the 
Museum where it had already opened its Ethnographic gallery. 

In India an enormous field of research, both theoretical and practical, 
lies before the anthropologist. The study of the physical characters of the 
people is still incomplete. Since the pioneer work of Sir HERBERT RISLEY 
in 1891, now rendered somewhat obsolete by great advances in the methods 
and techniques of the science, very little has been published except the 
works of EICKSTEDT, CIPRIANI and BOWLES in some parts of the country 
and my own investigations on selected tribes and castes during the Census 
of 1921, leaving a vast field of unexplored territory for survey. Not only 
do the actual bodily measurements and characteristics require the fullest 
investigation, but it is necessary that these measurements should be accom- 
panied by the study of deep-seated physiological characteristics, such as 
the percentage of blood-groups in each race, which may well provide 
evidence of the original source from which any particular tribe or race 
has sprung; by the effect of nutrition, and especially of an unbalanced 
nutrition, on the growth and finally on the proportions of the body and 
possibly also on the resistance to disease ; and by the effect of climate on 
bedily structure and other physical characteristics —- Eo of which is still 
largely unexplored. 

Despite a number of outstanding monographs on individual tribes and 
concise ‘glossaries’ of tribes and castes, the social organization, the religion 
and the customs of vast numbers of the Indian people are still but scantily 
recorded and imperfectly understood. The great and fascinating fields of 
criminology, tribal art, primitive linguistics, the application of modern methods 
of psychological investigation to aboriginal peoples, the economics of the 
countryside, not only offer a tempting subject of research to the scientist, 
but urgently require investigation if the inhabitants (and specially the more 
primitive inhabitants) of the country are to be administered with sympathy 
and understanding. 

The Five-Year plan of the here nt of Anthropology has, there- 
fore, been drawn up on broad and comprehensive lines, keeping in view the 
development in the Science in the advanced countries of Europe and 
America, which can be grouped under the heads of Physical, Biological; 
and Cultural. 


I, Physical Anthropology. 


Under this head the following lines of investigation are proposed. 
1. Somatology, Craniometry and Ostecinetey, 

a) Paleontological Work. The occurrence of such early forms as 
Sivapithecus and Ramapithecus suggest the possibility that further explo- 
ration may discover pre-human remains similar to those found in China, 
South Africa and Java. 
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6) Prehistorical Survey. In this work close collaboration has 
already been established between the Departments of Archaeology and 
Anthropology. Many human remains discovered by archaeologists at Mohen- 
jodaro, Harappa, Taxilla, Ujjain and prehistoric sites in Central and Southern 
India, have already been handed over to the Department of Anthropology 
for study, and there are opportunities, as for example, the excavation of 
such cave-sites as are suspected of having been inhabited, for joint research 
by the two departments. 


c) A Survey of the Present Population. The acquisition of 
Somatometric and Osteometric data regarding the whole population is of 
great importance. The study will include the examination of the skeletons 
of the existing population by means of X-Rays. 


2. Radiological Work. 


The examination of the skeletons of individuals of known age and the 
radiological examination of living people in order to determine the age at 
which the bones. of the skeleton attain their final mature form or other diffe- 
rence in their maturation, proportional lengths, general configuration, and 
adaptation to such habitual postures as squatting. A systematic attempt 
will have to be made for the collection of authentic crania, began so happily 
by the Royal Asiatic Society of Bengal and Dr. JOHN ANDERSON, the first 
Superintendent of the Indian Museum, and other bones from our hospitals, 
burial mounds and river beds, and well-planned research has to be under- 
taken on the skeletal variations of Indians, comparison with races of other 
parts of the world and their linkage with the inhabitants of the past and 
how far variations have taken place due to miscegenation and changes in 
environment. On the applied side such a study will furnish extremely 

important data for the maturation of bones to be used for medico-legal 
purposes in the determination of age. 


II. Biological Investigation. 


Under this head the following lines of research are proposed. 

In recent years investigations in the general biology affecting the human 
race have made vast strides in the advanced countries of Europe and America 
and this is regarded as an essential pait of anthropological research. It 
includes (1) such factors as the rate and pattern of growth in different races, 
differences in the metabolic behaviour of people due to differences in proteine 
intake and climatic conditions, variations in the sex-ratio and differential 
rates of fertility, differences in vital capacity and psychological behaviour 
in different races, etc., (2) Human genetics including Serology, normal range 
of variability in Man, hereditary defectiveness and anomalies and mal- 
formation, effects of inbreeding, hereditary basis of criminal propensities, 
feeble-mindedness, hereditary characters of palmer pattern and other tests 
in dactyloscopy for detection of criminals, etc. 
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The whole of this subject is of an applied nature and is of great impor- 
tance in the formulation of a sane policy for raising the physical standard 
of the population and creation of public opinion in favour of measures for 
controlling the multiplication of congenital defectives and hereditary criminals. 

In India very little has been done so far in the study of the rate and 
pattern of growth of the different racial groups which depend not so much 
on single factors like weight but on “the rebuilding of the whole body” 
expressed in the changing proportions, in progressive ossification, in mami- 
festation of secondary sexual characters, conditioned, as recent studies in 
America and Japan have shown, partly by environmental forces and partly 
by racial factors. There is some suggestion of a quicker tempo of succession 
and early maturity in tropical countries, but the influence of size and stature 
inducing a longer period of intensive growth is noticeable among taller races. 
We need reliable data on controlled groups of samples of children through 
a number of years among different sections of the Indian people, and only 
when the ethnic patterns of growth are known judicious improvements in 
dietary and introduction of athletic sports are likely to be most effective. 
Similarly we have no figures for basal. metabolism on any race in India © 
except those taken by Mason and BENeEpicT of America in South India 
and on Vital Capacity by Mason, both showing the mean values of the 
index to be below that of American women. It is necessary to establish — 
the norms for the different Indian races and find out whether the differences | 
from European standards are due to morphological or physiological causes. 

Researches in Human Genetics will have to be pursued by collection 
of pedigrees of hereditary defectives and field-work and laboratory studies 
on twins, effects of race-crossings in the contact zones among different 
ethnic groups, the harmonic and disharmonic nature of the crosses, hybrid 
vigour and hybrid sterility, etc. 

The marriage customs of India, so varied in the different parts of 
the country, require a thorough study in the light of the modern concepts 
of genetics and such questions as the biological effect of cousin marriage, 
caste endogamy among small groups, etc., should be investigated. We have 
very little data on the hereditary nature of anomalies and different traits 
among Indian races, although in Germany the entire resources of the Kaiser 
Wilhelm Institute for Anthropology were devoted to these researches before 
the war. 


III. Cultural Studies. 


The importance of acquiring correct and adequate knowledge of the 
social and religious institutions of the people in a country of so diverse races 
and tribes is not. only of scientific but also of utmost practical value in 
administration, as well as for ensuring fellowship and understanding among 
the population. Racial prejudice and communal animosities breed on igno- 
rance and the surest method of stopping it is by appreciating each other’s 
habits of life and modes of thought. Such knowledge leads to the develop- 
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ment of harmony and a centrifugal outlook which is the great cementing 
force in a nation of many races. Unfortunately we have very little objec- 
tive knowledge of the institutions of the tribal folk as well as of the various 
progressive groups and until this is acquired, all disruptive forces born of 
ignorance and prejudice will have full play in the hands of interested persons 
and act as great set-backs in the path of national unity and progress. In 
the case of the primitive tribes the necessity is even more urgent as the 
disintegrating forces of civilization are in full operation with the result that 
among many the tribal institutions and authority have been greatly weakened 
and their tribal life broken. Careful enquiries by distinguished scientists 
in America, Africa and the Pacific Islands have shown that nothing is so 
harmful to the primitive races as the loss of interest in life as a result of 
failure of adjustment to rapid changes brought about by civilization and 
are the chief causes of depopulation in the aboriginal people. We, in this 
country, are on the fringe of this problem and in some cases, as among the 
Andamanese, the Todas, the Chenchus, the Kadars and the Lepchas of 
Sikkim, the lethal forces are already at work and depopulation is taking 
place rapidly. It is urgent, therefore, that no more time should be lost in 
acquiring as comprehensive a knowledge of tribal institutions as possible 
before they disappear so as to insure not only fair-play and justice in admi- 
nistering them but also for guidance in formulating measures for their adjust- 
ment to the changing conditions of time. 

It is proposed to include under this heading the following special subjects. 


1. Primitive Economics. 


This will include urgent problems of land alienation, debt, the readjust- 
ment of aboriginal methods of cultivation to the changing conditions of time. 


2. Primitive Technology and Art. 


There is a wide field of research, at present scantily explored, which may 
lead to the improvement of home industries and the discovery of what tribes 
are likely to adapt themselves to the industrial civilization of the future. 


3. Primitive Linguistics. 


Very little was done after GRIERSON’s survey in the studies of primi- 
tive languages except those by MORGENSTIERNE and EMENEAU. It is proposed 
to study the morphology and phonetics of languages spoken by primitive 
tribes by fully qualified linguists in actual field surveys and by means of 
sound-recording apparatus. 


4. Folklore. 


The stories, legends and songs of the countryside have not yet been 
scientifically recorded on a wide scale, nor:has their relationship to the 
classical literatures been adequately established. It is proposed to do so 
‘in the context of Hindu; Buddhist and Islamic backgrounds and find out 
the respective influence of one over the other. 
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5. Primitive Psychology. 


In recent years, psychology has come to be recognized as an essential 
part of social anthropology and in India particularly the time has come 
when the investigator must penetrate behind the bare record of established 
custom and relationship to its motive and origin. Child-psychology has been 
too neglected by those who would educate the aboriginals. Moreover, the 
whole of village India is passing through a period of rapid cultural, reli-_ 
gious and economic change, and a study of the resultant psychological 
reactions is essential for a proper administration of the tribal populations. 


6. Primitive Crime and Tribal Law. - 


Many tribes follow a local customary law which is at variance with 
the official codes and there is often delay and hardship in the Courts as a 
result. An attempt to codify Santal tribal law is now being made by the 
Government of Bihar, but the matter will be examined by the Department 
of Anthropology on an all-India basis. The study of the aboriginal criminal 
is in its infancy and there has been some confusion over the classification 
of Criminal Tribes. 


The greater part of the year 1946-47 was spent in building up the 
equipment, Library and laboratories of the Department. An X-Ray plant 
with accessories and radiographic material has been purchased. The applied | 
Psychological Laboratory has been fitted up with apparatus for mental 
tests, and further accessories and equipment are being made locally and 
imported from America. 

Scientific researches undertaken since the inception of the Department 
in December 1945, may be briefly summarized as follows : — 

1. Work was continued on the restoration and study of the prehistoric 
skeletal materials from Harappa, Ujjain and other parts and it is expected 
that a detailed report will be published in the near future. 

2. For the formulation of a policy towards the primitive tribes and 
their proper place in the future Constitution of the country, a comprehensive 
report was prepared on their cultural and racial affinities and problems 
affecting their administration in the light of experience of tribal population 
in different parts of the world. 

3. In addition to these, field investigations were undertaken : 

a) Jaunswar-Bowar in the eastern Simla Hills where polyandry is 
still actively practiced. A survey was made of the greater part of lower 
Jaunswar extending from Chakrata to Lakhwar and a large mass of mate- 
rials on the physical, and social characteristics of the people was collected. 
The survey included also studies of their language attd for the first time, 
Performance and Special Ability and other mental tests were carried out 
by trained psychologists. Due to unforseen communal disturbances the survey 
of Bowar and upper Jaunswar could not be undertaken. It is hoped that 
conditions will permit an early visit to this interesting tract and data of 
great scientific importance and administrative value will be collected. 
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6) Continuation of investigations among the hill tribes in the interior 
of Orissa, such as the Hill Saoras, taken up by Dr. VERRIER ELWIN in the 
winter of both 1946 and 1947, and important data, not hitherto known 
were collected. 

c) A survey of the surviving Andamanese and the Nicobarese tribes 
was undertaken at the request of the Ministry of Home Affairs as the 
Government was anxious to find out the conditions of these tribes after 
the Japanese occupation and what steps can be taken to save this fastly 
disappearing relic of one of the most ancient human races. Visits were 
paid to the Settlements of the Andamanese in the North Andamans, the 
Jarawa tract and among the Onges of the Little Andaman. Preliminary study 
was made of the Nicobarese in Kar Nicobar and it is proposed to establish 
a permanent Station of the Department of Anthropology at Port Blair to 
carry on systematic investigations among the inhabitants of the Islands which 
are separated by wide stretches of the sea and not easy to approach. 

d) Proposal for carrying on a systematic Anthropological Survey of the 
Abor tribe of the Sadiya Frontier Tract in Assam is under consideration 
in collaboration with the Government of Assam. 

The Department plans three types of publications — a twice yearly 
Bulletin consisting of papers by members of the Department ; Memoirs and 
popular handbooks in the national languages intended to make the latest 
anthropological knowledge available to a wide public. 

In addition to research work, the Department has a scheme for giving 
advanced training to students. 

Six post-graduate students were selected during 1946-47 and four others 
will be trained in 1947-48. Two students went on the Orissa expedition early 
in the year and two others accompanied me to Jaunswar-Bawar. While at 
headquarters they have been given regular instruction and opportunities for 
laboratory training on a scale at present unobtainable elsewhere in the country. 

In view of the rapid advance in the development of method and tech- 
nique in other countries and in order to ensure collaboration with anthropo- 
logists eager to work in India, it is proposed to offer a few visiting Fellow- 
ships to foreign scholars, both Asiatic and Western, to facilitate their 
researches in India, and it is hoped that thereby not only will the cause of 
science be advanced, but the latest experience of world scholarship will be 
made available to the Department. Sanction has been obtained for this 
proposal and Professor Lrp1o CrprtANnrt has been appointed as the first 
Travelling Fellow and will soon be joining the Department. 

In addition to the award of such Fellowships the Department of Anthro- 
pology will be happy to give assistance and to arrange facilities for work to 
Anthropologists from other parts of the world who wish to visit India, and 
those intending to do so are advised to approach the Dominion Government 
through this channel, writing to the Director, Department of Anthropology, 
Government of India, 27, Chowringhee, Indian Museum, Calcutta. 
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Erzahlungen der Tapajoz-Munduruku. 


Von P. ALBERT Kruse, O. F.M.  . 
Missao de Sao Francisco do Cururt, Correio de Itaittiba (Para, Brazil). 


(SchluB.) 


5. Der Munduruku Jeremias als Soldat bei den Cuyabanern. 


1. Jeremias — die Munduruku sagen shirimi — war als Soldat bei dem 
Steuereinnehmer des Staates Matto Grosso, der an der Miindung des Sao Manuel 
wohnte. Dieser Beamte hatte Apiakaindianer ermorden lassen und wurde. 
darum nach Belém gerufen, um sich zu verantworten. 

Der Staatsprasident frug, was ihn zu der Tat bewogen habe. _,,Die 
Apiaka hatten einen Major ermordet“, gab der Steuereinnehmer zur Antwort. 
Er wurde zum Tode verurteilt und von Soldaten erschossen. Man fand einen 
Revolver bei ihm, mit dem er, wenn. notig, den Prasidenten téten wollte. 

Der Prdasident lie8 nun die Soldaten vernehmen. Nur Jeremias hatte 
Mut. SchlieBlich sagte ihm der Richter: ,,Du bist ja ttberhaupt kein Brasi- 
lianer. Du bist aus Paraguay." ,,[ch bin ein Brasilianer“, antwortete darauf 
Jeremias. Nun wurden die Soldaten entlassen. 


2. Die Cuyabaner waren Mundurukt und wohnten erst auf den 
Cururukampen. 

Diese Leute haben alle einen groBen Kropf, so wie die Papageien, von 
denen sie abstammen. Sie haben eine tiefe Stimme und lispeln. Um den Hals 
tragen sie ein Tuch. 

Sie essen Fleisch, in dem Wiirmer sind. Sagten die Munduruku ihnen, 
solches Fleisch 4Be doch niemand, so antworteten sie: ,, Dummes Zeug ! Das 
Fleisch ist gut und recht fett.“ Die Mundurukti muBten lachen. Den Tabak 
drehen die Cuyabaner wie einen Strick. 

Die Mundurukt reisten wohl nach Cuyaba. Bei der Riickkehr sagten 
ihnen dann die Cuyabaner: ,,Ladet die andern ein, uns auch zu besuchen, 
und ordentlich Waren einzutauschen.“ tat, 

Einmal kamen sie zum Cururti und baten Hauptling Akay apumpé, 
ihnen beim Bau einer StraBe von Cuyaba zum Tapajoz zu helfen. Der 
Mundurukt machte darauf aufmerksam, daB der Plan wegen der vielen Berge 
undurchfiihrbar sei. Die Cuyabaner antworteten : ,,Lieber Mann, die Berge 
hindern uns nicht. Wir verstehen StraBen durch Berge zu fithren.“ 


; 
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Ein anderes Mal wollten sie Akay’apumpé die Hauptlingsuniform, die 
ihm die Regierung von Parad geschenkt hatte, wegnehmen. Auf dem Weg 
vom Cururti zum Dorf schossen sie ihre Gewehre ab, um den Indianern Angst 


_ za machen. Das Dorf war aber leer. Nur den Hauptling und einen jungen 


Munduruku, der portugiesisch sprach und als Dolmetscher diente, trafen sie. 


Akay’apumpé behielt seine Uniform. Er war Hauptling von Kapikpi. 


3. Jeremias war also von Belém wieder nach Cuyabé gekKommen. Dort 


_ hielt er sich einige Zeit auf. Dann reiste er nach einem andern Cuyabd. Dann 


nach einem dritten Cuyaba, wo die Leute klein und von dunkler Hautfarbe sind. 
SchlieBlich war er das Soldatsein satt. Auf den Cururikampen sah er 
seine Frau wieder. 


6. Die Mission von Bacabal. 


(Xapuzinermission. ) 


1. Bacabal liegt auf der rechten Seite des Tapajoz. 
Dort arbeiteten alle; nur Hauptling Maribashik nicht. Um elf Uhr 


kamen alle von der Arbeit zuriick, nahmen ein Bad und aBen zu Mittag. 


Nachmittags arbeiteten wieder alle. 
Abends tranken sie Bananenbier und bliesen auch wohl die paraséyséy. 


Wer viel von dem Bier trinkt, wird betrunken. 


In Bacabal gab es zwei mundurukutische Schmiede, die ganz gut arbeite- 


ten. Sie machten Schippen und Grabeisen. Sie verstanden auch zu reparieren. 


Brasilianische Hausierer durften sich nicht blicken lassen. Wagte es 
einer, die Mission zu betreten, so packte ihn Maribashik und steckte ihn ins 
Gefangnis, worin er bis zum Sonntag bleiben muBte. Gab aber der Hausierer 


dem Marvibashik Geld, so lieB er ihn laufen. Nur muBte er die Mission 


sofort verlassen. 
Schreiben und Lesen lernten alle beim Pater, selbst alte Frauen. 


2. In Bacabal wurden auch wilde Munduruku missioniert, die in einem 
eigenen Hause wohnten. 

Trafen sie den Pater auf der StraBe, so gingen sie mit ihm zu dessem 
Hause. Die Frauen faBten sich dabei an die Hande. Der Pater war gut zu 
diesen Indianern. Er gab ihnen Kleider, Messer usw. 

Leider starben fast alle an der Grippe. Nur einige Kinder tiberstanden 


die Krankheit. 


Einmal raubten fremde Indianer, die wie die wilden Munduruku im 
Gebiet von Bacabal wohnten, in einem Hause Messer. Maribashik zog hinter 
ihnen her und tétete sie. Die Kinder brachte er mit. 

Eine boise Epidemie richtete Bacabal zugrunde. Der Pater ging weg. 
Heute ist der Ort eine Wiistung. Nur der Hauptbalken des grofen Missions- 
kreuzes ist bis heute stehen geblieben ; der Querbalken liegt am Boden. 

Viele Jahre spaiter kamen andere Patres nach Mundurukanien und 


-griindeten die ,,Mission des hl. Franziskus am Cururu” (F ranziskaner). 
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7. Ursprung des Bogens. 


1. T’esherignrebé hatte eine Frau, die nichts mehr von ihm wissen 
wollte. Das nahm er sich sehr zu Herzen. 

Eines Tages sagte er zu seinem Schwager Aytwebé und einem Jugend- 
freund : , Fiir mich ist es an der Zeit wegzugehen.“ Die drei verlieBen das Dort. 

Sie kamen in einen Wald. ,,Hier will ich denn bleiben“, sagte T”’eshe- 
vigavebé. Er aB® und trank nicht mehr. Er rauchte nur. Infolge des vielen 
Rauchens wurde er zum Pau d’arco, zum Bogenbaum. 

Aytuebé wurde zu einem Baum, der das FluBufer liebt. Er trank nam- 
lich noch Wasser. 

Der Jugendfreund wurde zum Tauaribaum, da er wie T’esherigarebé 
kein Wasser trank. 5 

2. Im Bogenbaum, der erst hohl war, fand ein Mann die Bégen, die 
bis auf die beiden Enden fertig waren. Er zeigte sie den andern, die sie 
schén fanden und alle einen Bogen haben wollten. Wer einen bekommen 
hatte, sagte zu seiner Frau: ,,Schlaf heute Abend mit dem Mann, der mir 
den Bogen gegeben hat.“ Die Frau tat das. 


3. Nun geschah es, daB jemand sich selbst einen Bogen aus dem Wald 
holen wollte. Er frug den Kenner des Geheimnisses, wo die Bogen zu finden 
seien. Der sagte es ihm. 

Er ging also hin. Der Baum war aber nicht mehr hohl; innen war nur . 
noch Holz. Das war geschehen, weil seine Frau schwanger war. Darum hatte 
er nicht gehen sollen, um sich einen Bogen zu holen. 

Heute macht es viel Arbeit, wenn man sich einen Bogen aus dem Holz 
des Bogenbaumes machen will. 

Will man wilde Tiere von seinem Hause fernhalten, so geniigt es, einen 
Bogen auf den Weg zu stellen. Vor dem haben sie Angst. 


8. Ursprung des Knotenpfeilrohrs. 


1. Wollten die Manner Pfeile machen, so holten sie Pfeilrohr. Am 
Feuer reinigten und machten sie es gerade. 

Ein Knabe — er war Medizinmann — saB bei ihnen. Machte einer ein 
Rohr gerade, so tat der Knabe, als wolle er spucken; so: fi, fi. Und sagte 
leise : ,,Zerbrich! Zerbrich !‘‘ Dann zerbrach dem Mann das Rohr in der 
Hand. Er warf es dem Knaben zu und sagte: ,,Dies Rohr gehért dir, mein 
Bruder. So bekam der Knabe viele Rohre, die er wieder zusammensetzte. 


2. Dann ging er sie an steinigen Stellen pflanzen. Sie sproBten und 
wurden groB. Da, wo sie zusammengesetzt waren, zeigten sie Knoten. 

Der Knabe wurde zur Knotenpfeilrohrmutter. 

Knotenpfeilrohr darf man nicht nur an einer Stelle holen. Tut man es, 
so totet die Mutter einen. Sie pfeift. Dann ruft sie: , Hier ist viel Pfeilrohr !“ 


Ahnungslos geht man hin; man denkt nicht an die Mutter. Die schneidet 
einem den Kopf ab. 
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9. Ursprung der Rindenkahne. 


4. Die Mundurukti schossen in der Zeit, wo sie nach Belém zogen, auf 
die Kahne der Brasilianer, da sie nicht wuBten, was ein Kahn ist. So taten 
sie beim Tirekat’a-Berg, der unterhalb der Tapajozstromschnelle Montanha 
auf der Seite von Para liegt. Die Brasilianer fuhren auf die linke FluBseite, 
und die Mundurukt meinten, der Kahn wiirde nun sterben, weil sie auf 
dessen Vorderteil geschossen hatten. 

Spater lernten die Munduruku Rindenkahne machen. Damals kannten 
sie noch keine Baume mit geeigneter Rinde. 


2. Als die Apiaka das Dorf Aypka angegriffen hatten, wie oben erzahlt 
wurde, zogen die Munduruku hinter ihnen her. Da letztere keine Rinden- 
kahne zu machen verstanden, so kehrten sie zum Kamp zuriick. 

Spater zog ein anderer Trupp los, ohne jedoch etwas zu erreichen. Das 
gelang erst dem Uytu und dessen Leuten. 


3. Als diese am Tapajozufer angekommen waren, errichteten sie ihre 
Schutzdacher. Dann wollten sie Rindenkaéhne machen und gingen daher Tag 
- fiir Tag in den Wald auf Suche nach geeigneter Rinde. Aber vergeblich. 

Da erschien dem Uytu im Traum die Tauarimutter Tiwapakuatpé. 
Sie sagte : 

; »Geh morgen an das Tapajozufer und mach ein Getrank von Kastanien 
und Manidkmehl fiir mich fertig, damit ich es trinke. Hast du das getan, 
so werde ich dir beibringen, wie man einen Rindenkahn macht.” 

Am andern Tag gingen die Mundurukt wieder in den Wald auf die 
Suche nach Rinde. Uytw aber ging ans FluBufer, wo er in einer Kujaschale 
das gewiinschte Getrank fertig machte. 

Dann rief er die Tauarimutter. Die kam. ,,Was ist los °“, sagte sie. 
Der Mundurukt antwortete: ,,Hier ist das Getrank.“ Tiwapakuatpé nahm 
es zu sich. Jetzt sagte sie: 

»Geh nur fluBabwarts. Da steht ein Tauaribaum, und noch weiter 
unten ein Kajtitasibaum. Schneide von oben nach unten in die Rinde dieser 
Baume. So kannst du die Rinde gut abziehen. Hast du das getan, so bieg 
am Feuer die Enden um.“ 

So sagte die Tauarimutter. 


4. Uytu tat, wie ihm gesagt worden war. FluBabwarts fand er die beiden 
Baume. Von jedem schnitt er ein Stiick Rinde ab, die er seinen Leuten zeigte. 
Er sagte: ,,Diesmal werden wir aber die Apiaka téten.“ Da wurden alle 
frohlich. 

Am andern Tag zogen sie los, um Kahne zu machen. Nur die Manner, 
deren Frauen schwanger waren, durften nicht mitgehen. Uytw sandte sie auf 
die Jagd. Die andern machten sich an die Arbeit. 

Zunachst umgaben sie einen jeden der beiden Baume mit einem Geriist. 
Darauf schnitten sie von oben nach unten in die Rinde und zogen sie ab. 
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Am Feuer bogen sie die Enden der Rindenstiicke um. Dann machten sie 
noch Banke. Darauf taten sie die fertigen Kahne ins Wasser. 
So konnten sie iiber den Tapajoz setzen und die Apiaka angreifen. 


10. Ursprung der Fischerei mit Gift. 


1. Knaben und Madchen eines Dorfes gingen Tag fiir Tag in den Wald, 
um zu spielen. Sie kletterten in die Baume, wo sie Friichte aBen und spielten. 
Am Abend kehrten sie aus dem Wald zum Dorf zuriick. 

Da geschah es eines Tages, daB sie zu Affen, zu Macacos de prego wurden. 
Sie kamen nicht wieder. Umsonst warteten die Eltern auf sie. 


2. Im Dorf war nun ein Mann, der so recht kein Gliick auf der Jagd 
hatte. Er scho8 nur immer Rebhiihner. Einmal hérte er, wie seine Frau. 
eines ihrer Kinder auszankte und dabei sagte: ,,Dein Vater bringt auch nur 
immer Rebhiihner von der Jagd heim. Rebhuhnfleisch schmeckt gar nicht ; 
es ist sauer.” 

An einem Tag kam er wieder zu keinem Schu8. Bevor er am Nachmittag 
nach Hause ging, sah er eben noch, wie die Macacos de prego sich in den 
Baumen da, wo viele Lianen waren, die Schlafstatten zurecht machten. Zu 
Hause angekommen dachte er, es sei doch gut, noch schnell einmal in den 
Wald zu gehen und einen der Affen fiir seine Frau zu erlegen. Er eilte in den 
Wald zuriick, stieg auf einen Baum und griff nach dem Schwanz einer Affin. 
Die glaubte, es sei ein Affe und sagte lachend: ,,Nun mu8t du mich mal in 
Ruhe lassen.“ 

Jetzt packte er einen Affen am Schwanz. Der bi8 ihm in die Nase und 
der Mann fiel vom Baum; er fiel sich tot. Die Affen schnitten ihn in zwei 
Stiicke und brachten ihn zu seinem Hause, wo sie ihn auf den Brennholz- 
haufen warfen. Als es Tag geworden war, sahen die Leute, was geschehen 
war. Sie sagten: ,,Die Affen haben ihn getétet.“ Der Frau des Mannes 
gaben sie den Rat, wegen der Affen zu flichen und bei einem Medizin- 
mann Zuflucht zu suchen. 


3. Die Frau machte sich auf den Weg. Sie ging zu Ameisen und bat, 
sie doch vor den Affen zu schiitzen. Aber die Ameisen sagten : ,, Wir koénnen 
dir nicht helfen, weil unser Bi8 nicht geniigend schmerzt. Geh anderswohin.“ 

Die Frau begab sich nun zu einer Giftschlange. Aber auch die meinte, 
ihr BiB schmerze nicht genug. 

So kam sie endlich zum Medizinmann Uk’uk, der so hieB, weil er in 
der Nacht wk’wk sang. Er wohnte in einer Felsenhéhle in Uakupari. Knochen 
von allerhand erlegtem Wild lagen bei seiner Wohnung herum, 

»Hilf mir!“ sagte die Frau. Sie muBte sich hinter den Medizinmann 
stellen, der Bogen und Pfeile ergriff. ; 

. Da kamen die Affen auch schon heran. Uk’uk scho8 einen. Dann noch 
cinen. Und so fort, bis alle Affen am Boden lagen. Nur ein Affenparchen, 
das aus Angst nicht naher kam, blieb am Leben. Hatte UR’wk das auch noch 
geschossen, so gabe es keine Macacos de prego mehr, 
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4. ,,Nun hol Brennholz und mach Feuer, um die Affen zuzubereiten“, 
sagte der Medizinmann der Frau. Die tat das. Sie machte Feuer, sengte 
die Affen, kratzte die Haare ab und raucherte sie iiber einem Holzrost. 

' Bei der Arbeit war sie sehr schmutzig geworden. Daher sagte Uk’ uk 
zu ihr: 

,Nimm ein Bad. Merk dir aber, daB du beim Baden nicht riickwirts 
schauen darfst. Hast du das gehdrt ?“ 

Die Frau ging zum nahen Dorfbach und badete sich. Das Wasser wurde 
schmutzig, und infolgedessen begannen die Fische zu sterben ; sie schnellten 
aus dem.Wasser. Da schaute die Frau riickwidrts, um zu sehen, was los sei. 
Und schon begannen die Fische sich zu erholen. Sie schwammen weg. 

_ UR'uk zankte das neugierige Weib aus. Er sagte: ,,Hattest du nicht 
nach riickwarts geschaut, so kénnten jetzt alle mit ihrem Kérperschmutz 
Fische téten. Das geht nun nicht mehr. Ich will dir aber Giftpflanzen zeigen, 
mit denen man auch Fische toéten kann.“ Er tat das. 

So fischen denn die Mundurukt mit Timbé und andern Giftpfianzen. 
Fische mit K6érperschmutz zu téten, ware allerdings leichter. 


11. Ursprung des Feuers und des Brennholzes. 


1. Das Feuer sahen die Leute an einem weit entfernten Ort leuchten. 


Sie wollten auch gern Feuer haben. 


Sie sandten eine Taube hin, um es zu holen. Die aber wurde miide 
auf der langen Reise, fiel in einen Flu8, und die Fische fraBen sie. 

Dasselbe geschah dem Arara. 

Man schickte noch die kleine Eule. Die war schlau und nahm einen 
Flaschenkiirbis mit. Auch sie ermiidete und fiel in einen FluB. Schnell setzte 
sie sich auf den Flaschenkiirbis, sodaB die Fische ihr nichts anhaben konnten. 


2. Nach langer, beschwerlicher Reise erreichte sie ihr Ziel. Sie traf eine 
Alte, die frug: ,,Was willst du, Eule ?“ ,,Feuer m6échte ich haben, um es 
mitzunehmen“, antwortete die Eule. Die Alte gab ihr Feuer. 

Die Eule frug nun die Hélzer: ,,Welches von euch brennt am besten 
und langsten ?“ Ein Holz meldete sich. Das steckte die Eule an und flog 
mit dem Feuer davon. — — 


3. Erst gab es kein Brennholz ; es gab kein trockenes und faules Holz. 


Es gab nur frisches Holz. 
Eines Tages sagte ein Mann namens Badekubé zu den Frauen : ,,StoBt 
mich doch mal an!“ Eine Frau tat das. Da wurde er zu Brennholz. 


Badekubé ist die Feuermutter. 


12. Ursprung der Kulturpflanzen. 


1. Den Munduruku waren frither Reh, Tajasit und Tapir unbekannt. 
Ebenso die Kulturpflanzen. 


Sie lebten von zwei wilden Knollengewachsen : von péririt, auch urewbé 
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genannt, und von kurududut’a ; ferner von Baumpilzen. Périvit liebt rote 
Lehmerde ; kurududut’a findet sich im Sumpf.— 

Dann kam Karuebak, die Manidkmutter. Sie brachte den Munduruku 
die Kulturpflanzen, lehrte sie das Manidkmehl machen. 


2. Karuebak, die in Uakupari wohnte, sagte zu ihrem Neffen : ,,.Mach 
ein groBes Feld.“ Der schlug die Baume um. Als alles gut trocken war, 
brannte er das Feld und reinigte es. — 

Nun sagte die Alte: 

Bald wird es Bananen, Baumwolle, Kara, Mais, Makaschéra, Manikuéra, 
Maniék, Melonenbaume, Tabak und Zuckerrohr geben. Wenn die Friichte 
hart sind, so sind sie gut zum Essen.” 

Sie lie8 auf dem Feld ein Loch machen, in das die Leute sie hinein 
legten und mit Erde bedeckten. Sie bewegte die Erde, um die Pflanzen- 
wurzeln zu machen. Sie stdhnte. Ehe die Leute nach Hause gingen, sagte 
sie: ,lhr diirft nicht auf mich treten. Ist der Mais reif, so sende ich die 
Ararinjas mit Ahren zum Dorf.“ 

Nach einiger Zeit ging der Neffe der Karuebak zur Pflanzung. Da sah 
er all die Pflanzen. Er trat auf die Alte, und plotzlich horten alle Pflanzen 
zu wachsen auf. So haben sie nur die jetzige Hohe. 

Als die Friichte hart waren, kamen die Ararinjas und Selb Mais- 
ahren, mit denen sie zum Dorf flogen. ,,SiBe und gute Friichte“, sagten sie 
und lieBen sie auf den Dorfplatz fallen. Die Leute nahmen sie auf und 
fanden sie gut. 

Am andern Tag ging der Neffe der Alten wieder zur Pflanzung und 
holte einen Tragkorb voll Mais, den er zum Dorf brachte, wo die Leute 
davon aBen. 


3. Am Nachmittag kam Anupaybé. Er hatte péririt geholt. Seine Frau 
zeigte ihm Mais. Da wurde er bose, weil niemand ihm davon etwas gesagt 
hatte. Er verzauberte die Manidkmutter, und die starb. 

Als die Leute hérten, daB Karuebak tot sei, wollten sie den Hexenmeister 
Anupaybé umbringen. Der wurde zu einem Specht. Sie versuchten ihn zu 
schieBen ; er flog aber weg. 


4. Die Leute holten auch Manikuéra vom Feld, und die Frauen machten 
ein Getrank davon, kochten es aber nicht. Alle tranken davon. Am andern 
Tag fuhren sie zum Himmel, wo sie als Sterne blieben. Die kleinen Sterne 
sind die Kinder. Ungekochter Manikuéra ist naémlich schadlich und ruft Er- 
brechen hervor. Damals waren die Leute noch unerfahren im Bereiten 
von Manikuéra. 

Andere tranken nach dem ungekochten Manikuéra noch gekochten. Sie 
wurden zu Honigbienen. Die, welche den Rest des gekochten Manikuéra 
leckten, wurden zu Bienen, deren Honig sauer ist und Erbrechen hervorruft. — 


. Als einige Mundurukt zum ersten Mal Wassermelonen aBen, starben 
sie. cea hatte ihnen namlich der Teufel gebracht. Darum nennen 
sie die Wassermelone auch Teufelspflanze. 
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Den Samen verwahrten die andern und pflanzten ihn dann. Als die 
Munduruku wieder von den Friichten aBen, starb keiner mehr. Sie hatten 
gelernt, diese Friichte richtig zu essen. Sie essen sehr gern Wassermelonen. 
Wenn sie héren, daB irgendwo Wassermelonen sind, so ziehen sie fiir einige 
Zeit mit Sack und Pack dorthin. ,,LaBt uns Wassermelonen essen“, sagen sie. 


13. Erfindung des Frauentragkorbs und der Topferei. 


1. In Kapikpik wohnte ein Mann, der gern einen Frauentragkorb, itu, 
machen wollte. Es gelang ihm aber nicht, wiewohl er sich ordentlich ab- 
muhte. Darum wurde ihm seine Frau abhold; sie wollte nichts mehr von 
ihm wissen. Sie verlieB ihn. 

Der Mann nahm sich die Untreue seiner Frau sehr zu Herzen. Voll 
Traurigkeit ging er von Kapikpik weg zum Karupik’a, einem Berg, der 
ganz in der Nahe von Kapikpik liegt. Noch heute ist der Mann im 
Berg immer damit beschaftigt, einen itu zu machen. Aber es will ihm 
nie gelingen. — 

_ Nun hatte dieser Mann in Kapikpik einen Gefahrten, der sich ebenfalls 
um die Herstellung eines itu bemiihte. Dem gelang es. Er ist der Erfinder 
des Frauentragkorbs, den er aus Tukumablattern flocht und schén mit 
Urukutrot bemalte. 


2. Den éapéaa, der die Form eines 7¢u hat und ebenfalls von den Frauen 
benutzt wird, haben die Brasilianer erfunden. Er wird von einer Liane, die 
énpé heiBt, gemacht. Er ist nicht so gut wie der 7z#u, da das harte Lianen- 
geflecht auf dem Riicken driickt ; das tut weh. — 


3. Tépfe machen wurde den Frauen im Traum beigebracht. 


14. Ursprung der Hunde. 


1. Karupitubé wollte eines Tages einen Besuch in Kashigashignka, 
welches Dorf in der Nahe von Udkupari lag, machen. Am Abend vor der 
Reise bemalte er sich schén mit Genipdpoblau, und am folgenden Tag zog 
er denn los. 

Als er in Kashignshignka ankam, traf er nur Datekuru, die, da sie 
gerade die erste Regel hatte, zu Hause war. Karupitubé ging zum Manner- 
haus, wo er sich in eine der Hangematten legte. 

Das Madchen schaute vom Hause her zu ihm hertiber. Es fand ihn 
schén und rief ihn. Da ging er hin und legte sich zu ihr in die Hange- 
matte ; sie verkehrten miteinander. 

Sie konnten aber wie die Hunde nicht wieder loskommen und Karu- 
pitubé sagte: ,,Deine Kinder werden gute Jager sein.“ 

Unterdessen kam die Mutter des Madchens von der Pflanzung zuriick, 
wo sie Kara geholt hatte fiir ihre Tochter. Sie sah die beiden in der Hange- 
matte liegen und rief Datekvu mehrere Mal an. Sie waren aber immer noch 
nicht los. Der Mann meinte: ,,I[ch bin an der Sache nicht schuld. Deine 
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Tochter hat mich gerufen. Endlich lésten sie sich, und Karupitubé kehrte 
nach Kashignshiguka zuriick. 


2. Datekiwvu wurde nun schwanger. Nach einigen Monaten brachte sie 
sechs Hunde zur Welt. 

Als ihr Bruder, der gerade von der Jagd kam, das von seiner Mutter 
horte, wurde er bése und tétete vier von den Hiindchen. 

Da wollte das Madchen nicht mehr im Dorf bleiben. In einiger Ent- 
fernung vom Dorf lieB es sich nieder. Sie zog die beiden Hiindchen auf, und 
als sie groB geworden waren, begannen sie zu jagen. Erst brachten sie nur 
kleines Wild; dann auch groBes. So sorgten sie fiir ihre Mutter, und sie 
konnten sogar noch ihrer GroBmutter Wild mitgeben. Die raucherte es 
und verteilte es unter die Dorfbewohner. ; 

Sie sagte zu ihrem Sohn: ,,Deine Neffen jagen schon.“ Da lieB sein 
Zorn in etwa nach. Er ging seine Schwester besuchen. Die aber hetzte die 
Hunde auf ihn, und die zerrissen ihn. 

So gab es denn Hunde. Die gréBten und schdnsten gingen aber nach 
Cuyaba. Den Munduruku blieben nur die kleinen. Die heiBen nwanun. 
Haben sie namlich die Pfoten voll Sandfléhe, so wollen sie die auffressen und 
knurren dabei nawn, naw. 


if 


TOcANTINS erzahlt in seinen schon erwahnten ,,Estudos sobre a tribu 
‘Munduruct’’“ die Sache so: 

,Unter allen Vélkern ist der Hund als treuer Freund geschatzt. Die 
Munduruku, ein Jagerstamm, erzahlen, er stamme von einem jungen Madchen 
ihres Stammes und einem unbekannten Krieger ab. Dieser Krieger erschien 
im Dorf und verschwand dann wieder, ohne da8 jemand gewuBt hatte, 
wer er eigentlich war, woher er kam und wohin er gegangen ist. Er war 
ein deus ignotus. 

Die Sache begab sich folgendermaBen : 

Nachdem Karusakaybé verschwunden war, setzten die Munduruktt von 
Dekudem (bei TOcANTINS verballhornt zu ,,Necodemos“. P. ALBERT) ihre 
Jagden fort, wobei sie die Kampe und Walder ruinierten. Eines Tages, als 
sie am Jagen waren, erschien im Dorf ein unbekannter Krieger namens 
Karupitubé. 

Der ging zum Mannerhaus, wo er sich in eine Hangematte legte. Dann 
nahm er vom Dach eine Busine und begann auf eine ungewodhnliche Art und 
Weise darauf zu spielen. Ein junges Madchen aus dem Dorf, das Ivasheru 
hieB, eilte auf das Locken hin herbei und bot dem Kriegergast freundschaft- 
lich daw an. Karupitubé war in der Abenddammerung angekommen. 

Der dau ist das beliebteste Gericht der Munduruki, Es wird aus 
Parakastanien hergestellt. 

Niemand war in Dekudem. 

Am andern Tag, als es hell geworden war, sagte Karupitubé zu dem 
Madchen: ,,Du wirst nun Wesen zur Welt bringen, die das Staunen der 
Krieger deines Stammes hervorrufen werden. Téte sie nicht !“ 
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Dann verschwand er. 

Gro8 war tatsachlich das Entsetzen, die Verwunderung und der Unmut 
der Leute, als Ivasheru ein Paar Hunde zur Welt brachte. 

Die Briider der Ivasheru, ja selbst die eigene Mutter, waren die ersten, 
die das Madchen umbringen wollten. 

Aber als die Henker sich ihr naherten, um sie und ihre Kinder zu toten, 
verschwand Ivasheru schnell wie ein StrauB im Wald. Die Friichte ihrer 


geheimnisvollen Liebe nahm sie mit in ihren zitternden Armen. 


_ Ivasheru irrte durch den Wald. SchlieBlich blieb sie, ganz erschépft, 
an der Quelle eines kristallklaren Baches. 

Es dauerte nicht lange, so sah die Mutter ihre Kinder aufgewachsen, 
die sie so mihsam gerettet und des Nachts an ihren heiBen Briisten 
gesdugt hatte. . 

Endlich sah sie, wie die jungen Hunde Walder und Kampe durcheilten, 
um zu jagen: Inambus und Rebhiihner brachten sie herbei. Und so lebte 
die arme Ivasheru im UberfluB. 

Des Nachts waren die Hunde ihre schreckenerregenden Wachter, die 
beharrlich, sie beschiitzten. Selbst die Jaguare waren voller Furcht. 


Eines Tages ging Ivasheru nun nach Dekudem und erzahlte all die. 


Wunder. 
Ivasheru wuBte wohl, daB, wenn die Krieger von Dekudem die Todes- 
sentenz nicht zuriicknahmen, sie nur allein sterben wiirde: ihre Kinder 


~ wiirden sich leicht auBerhalb des Bereichs der Henker halten kénnen. 


Wiirden die Krieger aber das Todesurteil zuriicknehmen, so wiirde der 
Mundurukustamm Herr der Kampe und Walder sein. Er wiirde alle anderen 
Stamme besiegen: ohne Rivalen wiirde er herrschen. 

Gliicklicherweise aber wurden die Kinder der Jvasheru mit allgemeinem 
Beifall empfangen. Der ganze Stamm erkannte sie als Stammesgenossen an. 

Der Munduruku behandelt wirklich den Hund wie einen Sohn. Die 
Frauen sdugen ihn, solange er klein ist, an der eigenen Brust, und lassen ihn 
in ihren eigenen Hangematten sich ausruhen an der Seite ihrer eigenen Kinder, 
als wenn alle von derselben Mutter geboren waren. 

Ist ein Hund gestorben, so wird er langere Zeit beweint und sorgsam 
begraben. Die Munduruku- wiirden es als ein Unrecht ansehen, ihn der 


| GefraBigkeit der Aasgeier auszuliefern. 


15. Eine GroBe Schlange will den Munduruku das Schreiben beibringen. 


In alten Zeiten erschien in Muyusw am Cururti eine GroBe Schlange 
(muyusu). Sie lebte sonst im Wasser, ging aber auch wohl auf dem Land 
herum. Dann verwandelte sie sich immer in einen Mann. 

Die Schlange hatte die Munduruku gern. Sie wollte ihnen gern das 
Schreiben und Lesen beibringen und ihnen auch Waren geben. Um sie an- 
zulocken, ahmte sie die Stimme aller méglichen Tiere nach. 

Aber die Mundurukt gingen nicht zu ihr, da sie Furcht vor ihr hatten. 

Da wurde die GroBe Schlange sehr bése. Sie verlieB den Cururt und 
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ging nach Belém. Dort gab sie den Leuten Waren und brachte ihnen das 


Schreiben bei. Sie erfand den Dampfer. 
Diese Geschichte erzahlten schon die verstorbenen Alten. 


16. Ein Pferd will den Munduruku das Schreiben beibringen. 


Ein Knabe war allein zu Haus, da sein Onkel und seine Tante zur 
Pflanzung gegangen waren. 

Da kam ein Pferd ins Haus. Es sagte: ,,Steig auf! Ich will dich in 
ein Land bringen, wo man dir das Schreiben beibringen wird.“ Der Knabe 
stieg auf, und das Pferd rannte mit ihm davon. Das fremde Land war ~ 
sehr weit. 

Da wurde der Knabe angstlich. Als sie an einen groBen Baum kamen, 
sprang er auf und packte eine Liane. An der hielt er sich fest. 

Da blieb das Pferd stehen und sagte: ,,Jetzt kann ich dich nicht 
mehr in das fremde Land bringen.“ Es lief davon. Der Junge kehrte 
nach Haus zuriick. 

Als sein Onkel von der Pflanzung gekommen war, erzahlte er ihm das 
Vorgefallene. Da tadelte ihn der Onkel. ,,Du hast toricht gehandelt. Jetzt 
wird dir niemand mehr das Schreiben und Lesen beibringen™, sagte er zu 
dem Knaben. 

So verstehen denn die Munduruku weder zu schreiben noch zu lesen. 


17. Geld, Gold und Manidkmehl. 


Ein Mundurukthauptling sagte : 

Geld haben wir bis heute nicht notig gehabt. Auch in Zukunft wollen 
wir keins haben. 

Aber Manidkmehl haben wir immer notwendig. Ohne Manidkmehl 
muBten wir sterben. 

Mein Stiefvater hatte mal Gold gefunden. Ein Stiick gab er seinem 
Patron. Der fuhr nach unten und brachte ihm viele Waren. ,,;Warum gibst 
du dem Patron nicht mehr Gold ?“, frug ich. ,,Der Mann kénnte mir reich 
werden“, antwortete mein Stiefvater. 


18. Die Geschichten von den Aasgeiern. 


1. Akaybashewatpé ging mit andern Mannern seines Dorfes auf die Jagd. 
Sie toteten einen Ameisenbdren, den sie, weil ungenieBbar, liegen lieBen. 

Akay entschloB sich, einige Aasgeier, wenn sie an den Ameisenbiren 
gingen, zu tdten, um sich so Pfeilfedern zu verschaffen..Er machte darum 
einen Jagdunterschlupf und ging nach Hause. 


2. Als der Ameisenbar am Verfaulen war, ging er wieder hin und ver- 
barg sich im Jagdunterschlupf, um den Aasgeiern aufzulauern. Es dauerte 
nicht lange, da kamen drei weiBe Aasgeierkénige geflogen. Erst setzten sie 


uf einen Baumast ; dann kamen sie auf den Boden geflogen. Einer kam 
: Spach dem andern und Brite beim Fliegen u, u, u, u, up. 
Sie legten ihre Umhange ab und waren nun Menschen. Akay hatten 
5 sie aus der Luft her aber schon erblickt. ,.Komm zu uns! Auf wen lauerst 
ES ?“ riefen sie. Akay kam aus seinem Versteck und sagte: ,Ich bin auf 
der Suche nach Pfeilfedern.“ ,,Die kannst du dir gut in unserm Himmel 
_ holen“ , meinten die Aasgeier. 
Nia lieBen sie ihn Wiirmer essen, wovon er sich tibergeben muBte ; 
we, ‘we machte er. Er wurde zu einem Aasgeier und versuchte zu fice 
Es ging aber nicht recht. Er bekam wieder Wirmer, und das Fliegen ging 
; _ schon besser. Als er zum dritten Mal eine Portion Wiirmer zu sich genommen 
hatte, konnte er gut fliegen. Er schlug mit den Fliigeln ; so: buk, buk. Und 
Schon saB er auf einem Baumast. 
Die Reise zum Aasgeierhimmel konnte also beginnen. Ehe sie losflogen, 
.  sagten die drei Aasgeier dem Akay noch folgendes : 
E. »Bei der Aasgeiertiir befindet sich ein recht glatter Felsen. Auf den 
M unt du dich ja richtig setzen. Gleitest du aus, so stiirzst du auf die Erde 
und muBt sterben. Nur immer einer von uns kann sich auf den Felsen setzen 
¥ und von da in den Himmel herabsteigen.“ 
Nach diesen Worten legten sich die Aasgeier ihre Umhange an. 


— 


is 3. Der Flug begann. Die Aasgeier flogen an der Spitze, Akay flog 
_hinterher. Sie kamen in die Wolken; dann in eine Stromschnelle, wo ein 
 heftiger Wind wehte, und schlieBlich an den Felsen. Sie machten pupup 
mit den Fiigeln und setzten sich. Dann stiegen sie in den Aasgeierhimmel. 
Da war viel Volk. Die weiBen Aasgeierkénige sind da, wenn sie ihre 
_ Umhange abgelegt haben, Menschen. Die schwarzen Aasgeier haben keine 
- Umhiange. Sie sind immer Aasgeier. 
4 Die Ankémmlinge bekamen zu essen und zu trinken. Aber die Speisen 
‘und das Wasser taugten nichts; es waren Wiirmer drin. Das Wasser war 
aus einer Lache, in welche die Schwatven Aasgeier, auf Felsen und Baumen 
 sitzend, ihr Bediirfnis verrichteten. 
: _ All'die Aasgeier unterhielten sich mit Akay. Er muBte auch nach unten 
-schauen. ,,Sieh da die Leute in deinem Dorf. Und dort wohnen fremde 
_Indianer“, sagten sie. 

- Akaybashewatpé bekam Durst. Er wollte aber durchaus nicht von dem 
ekelhaften Wasser trinken. Darum brachten die drei Aasgeierkonige ihn denn 
zur Erde, wo er wieder zu einem Menschen wurde. Seine Begleiter sagten 
ihm noch: ,,Unsere Speisen darf man nicht mit den eurigen vermischen. 
Darum, wenn du im Dorf angekommen bist, so i8 nicht sofort. Tust du 

es, so wirst du schwach werden.“ Sie flogen weg. Und Akay ging nach 


seinem Dorf — 


a 4. Die Munduruku erzahlen sich auch, da Dateawatpé einem Aasgeier- 
 konig, der Buruduybé hieB, den Umhang geraubt habe. Er tat ihn in einen 
Korb, den er ins Hausgebilk stellte. Nur er und seine Frau wuBten davon, 
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Buruduybé konnte bei Gelegenheit des Diebstahls nur weg fliegen, weil ihm 
seine Begleiter Federn geliechen hatten. 


5. Eines Tages kam nun Burudwybé den Dateawatpé, der gerade im 
Minnerhaus saB und an seinen Pfeilen arbeitete, besuchen. Er sagte : ,,Guten 
Tag, mein Freund Dateawatpé!" Der antwortete : ,,Guten Tag, mein Freund 
Buruduybé! Leg dich in eine Hangematte.“ Burudwybé tat das und_ half 
seinem Freund bei der Arbeit. 

Nach getaner Arbeit lud Dateawatpé seinen Gast ein, im Hause etwas 
zu essen und zu trinken. Beide lieBen es sich gut schmecken. 

Als sie dann wieder im Mannerhaus waren, frug Buruduybé nach dem 
Umhang. Erst leugnete Dateawatpé. Dann aber ging er den gestohlenen 
Gegenstand holen, ohne zu ahnen; daB sein Gast der Eigentiimer sei. Seine 
Frau warnte ihn, indem sie sagte : ,,Du, paB auf! Er nimmt dir den Umhang 
weg.’ Dateawatpé aber meinte : ,, Dummes Zeug ! Er will ihn nur mal sehen.“ 

Buruduybé drehte den Umhang in der Hand herum. Er sagte: ,,Welch 
schéner Umhang! Wie tust du ihn eigentlich um ?“ Und schon hatte er ihn - 
angelegt und flog davon. Die Frau fing an zu schreien. Ihr Mann scho8 nach 
dem Aasgeierk6nig, traf aber nicht. Der entschwand seinen Blicken. 


19. Die Geschichte von den Affen. 


1. Der Macaco de prego frug den Briillaffen : ,,Wie kommt es eigentlich, 
da du eine so starke Stimme hast ? Man hort dich ja weithin.“ Darauf 
sagte der Briillaffe : ,, Weil ich viel Inajafriichte fresse. Du muBt auch einmal 
ordentlich von diesen Friichten fressen, vom friihen Morgen bis zum spaten 
Nachmittag.“ 

Der Macaco de prego tat das. Als er sich voll gefressen hatte, wollte 
er sehen, ob er nun eine starke Stimme habe. Aber er brachte nur ein 
schwaches Tonchen heraus. Da sagte er: ,,Der Briillaffe hat mich zum Narren 
gehalten.“ So hat denn der Macaco de prego eine schwache Stimme. 


2. Er rachte sich. Als der Briillaffe ihn frug, warum er so gut sehe, 
meinte er: ,,Das kommt vom vielen In-die-Sonne-sehen.“’ Er gab dem Briill- 
affen den Rat, morgens in der Friithe auf einen Baum zu steigen und bis zum 
Spatnachmittag in die Sonne zu_schauen. 

Der Briillaffe tat das. Als er aber nach unten schaute, sah er nur noch 
ganz schlecht. Da sagte er: ,,Der Macaco de prego hat mich zum Narren 
gehalten. So hat denn der Briillaffe ein schlechtes Gesicht. 


3. Der Macaco de prego spielte auch dem Koata einen Streich. Er bog 
an jeder Hand einen Finger ein und sagte: ,,Koata, SE mal, ich habe nur 
vier Finger an der Hand und du hast fiinf.’ Der frug: ,,Wie hast du das 
gemacht ?“ Darauf sagte der Macaco de prego: ,,Ich habe mir an jeder Hand 
einen abgeschnitten, weil fiinf Finger an einer Hand nicht schén aussehen.“ 

Da bat ihn der Koata, ihm doch auch an jeder Hand einen Finger ab- 
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zuschneiden. Das tat der Macaco de prego mit einem Bambusmesser. Dann 
Sagte er: ,,Koata, sich mal, ich habe doch fiinf Finger an jeder Hand.“ So 
hat denn der Koata nur vier Finger an jeder Hand. 


20. Die Geschichte vom Alligator. 


1. Karuekabé hatte seine Tochter schon mit einer ganzen Reihe von 
Mannern verheiratet. Aber jeden seiner Schwiegersdhne hatte er nach 
kurzer Zeit aufgefressen. 

SchlieBlich wollte sich noch Kamabut, ein Knabe von ungefahr zehn 
Jahren mit dem Madchen verheiraten. Er teilte den Entschlu8 seiner Mutter 
mit. Die meinte: ,,Der Alte wird einen Knaben wie dich sicher auffressen.“ 
Kamabut aber hatte keine Angst. Er war ja Medizinmann. 

Karuekabé stand in der Haustiir und hielt das Maul auf, als er plotz- 
lich die Stimme des Kamabut hinter sich hérte. Verwundert fragte er ihn, 
wie er ins Haus gekommen sei. ,,Durch die Tiir natiirlich“, gab Kamabut 
zur Antwort. 

Der heiratete nun die Tochter des Alten. Jetzt muBte er Tag fiir Tag 
fiir den Schwiegervater jagen und fischen. Oben in einem Baum machte 
er sich auf einem Holzrost einen Jagdunterschlupf, von wo aus er Végel 
scho8. Karuekabé stand dann stets unter dem Baum und fra’ sofort die 
erlegten Vogel auf. 


2. Eines Tages sagte die Tochter des Alten zu ihrem Mann: ,,Mein 
Vater will dich jetzt auffressen. Darum verschaff dir einen klebrigen 


Pflanzensaft, den du meinem Vater in die Augen wirfst, wenn er dich packen _ 


will.“ Kamabut befolgte den Rat. 

Am andern Tag ging er mit Karuekabé wieder in den Wald und schoB 
wie immer Vogel. Denen rupfte er aber diesmal die Federn aus, tat sie zu 
einem Bund zusammen, den er in den mitgebrachten Pflanzensaft tunkte. 
Der Alte wartete unter dem Baum, um seinen Schwiegersohn, wenn dieser 
vom Baum herabstiege, zu packen und aufzufressen. 

Der schrie auf einmal: ,,Vater! Hier ist ein Vogel fiir dich. Sperr’s 
Maul auf! SchlieB aber die Augen.“ Karuekabé tat so. Da flog ihm auch 
schon der Federbund ins Gesicht, und er muB8te sich daran machen, das 
klebrige Zeug aus den Augen zu bekommen, die ihm gewaltig tranten. 

Kamabut stieg schnell mit Pfeil und Bogen vom Baum und lef zum 
Dorf. ,,Karuekabé will mich auffressen“, schrie er. 


3. Da versteckten ihn die Medizinmanner schnell unter der FuBsohle 


eines Mannes. Und schon kam der Alte heran. Er frug nach dem Jungen. + 


Aber niemand wu8te etwas von dem. Wahrend nun der Alte bei den Leuten 
in deren Mund, unter der Achselhohle und der Fu8sohle nach Kamabut suchte, 
nahmen einige einen Stein, den sie ganz gliihend machten. Da fand Karuekabé 
den Kamabut und schrie wiitend: ,,So! Jetzt freB ich dich auf!" Worauf 
die andern frugen : ,,Nun, mit welchem Zahn willst du ihn denn auffressen ?“ 
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Der Alte zeigte den betreffenden Zahn. ,,Dann mach’s Maul mal auf und 
schlieB die Augen. Also das Maul auf!“, sagten die Manner. Der dumme 
Karuekabé tat das. Da warfen sie ihm den gliihenden Stein hinein. 

Er schrie ganz erbarmlich und lief zum FluB8, um zu sehen, ob er etwa 
den Schmerz mit Wasser lindern kénne. Er sprang in den Flu8. Da wurde 
er zum Alligator (Jakaré). 

Weil die Leute dem Karuekabé mit einem Stein die Zunge im Maul ver- 
brannten, hat der Alligator keine Zunge, und im Bauch hat er einen Stein. 


21. Am Pésérérék -Wasserfall. 


Am Pésérérék-Wasserfall, der sich oberhalb der ersten Cururu-Strom- 
schnelle, die Kereputa heiBt, befindet, sind viele Schwalben. Wenn wir friiher 
dorthin gingen und abends Feuer machten, so fielen viele Schwalben, die 
unter dem Felsen des Wasserfalls wohnen, herunter. Wir ergriffen sie und 
bereiteten sie als Pukéka. 

Sie erzihlen iibrigens, daB zwei Fischottern die Fische von der Miindung 
des Cururti bis zum Pésérérék verfolgten, um sie zu fressen. Die Fische kamen 
bis zum Pésérévék. Da wollten sie hinauf. Damals gab es aber da noch keinen 
Wasserfall. So konnten sie nicht hinaufschwimmen. Das Wasser blieb nam- 
lich oben stehen und flo8 nicht herab. So erzahlen sie. . 

Den Fischen kam aber ein Alligator (Jakaré) zu Hilfe. Er ging oben 
auf den Felsen und machte ein Loch hinein. So entstand denn der Wasserfall. 
Nun versuchten die Fische hinaufzukommen. Es gelang ihnen aber nicht. 
Nur der Pakuasti kam hinauf. Darum gibt es oberhalb des Pésérévék von 
den groBen Fischen nur den Pakuasu. 

Der Alligator wurde oben auf dem Felsen zu einem Stein. Er ist da 
noch zu sehen. 


22. Die Geschichten von der Beutelratte. 


1. Der Taubemann verheiratete sich mit der Tochter des Beutelratte- 
mannes. Fur den muBte er nun Honig holen. 

Er nahm seine Frau mit. Ehe er an die Arbeit ging, schakerte er bis 
Mittag. Dann stieg er auf einen Baum, wo sich ein Bienennest befand. 
Er ging durch die Offnung hinein und nahm eine ordentliche Portion 
Honig heraus. Daran taten die beiden sich giitlich. Den Rest brachten 
sie dem Alten. ; 

Der frug seine Tochter,.wie ihr Mann an den vielen Honig gekommen 
sei. Das Madchen sagte es ihm. 

Nun wollte der Beutelrattemann das nachmachern. Am andern Tag 
ging er mit seiner Alten los. Er machte alles genau so wie der Schwiegersohn. 
Erst schakerte er mit seiner Alten. Als er aber durch die Offnung des Bienen- 
nestes wollte, konnte er es nicht. 

Da wurde er bose und sagte zu seiner Tochter : »EntlaB8 deinen Mann ; 
er halt mich zum Narren.“ 
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2. Darauf verheiratete sich der Kolibrimann mit der Tochter des Beutel- 
rattemannes. Auch der muBte fiir den Alten Honig holen. 

Er nahm seine Frau mit. Ehe er an die Arbeit ging, schakerte er mit 
ihr bis Mittag. Dann sog er Honig aus allerhand Bliiten. Daran taten die 
_ beiden sich giitlich. Den Rest brachten sie dem Alten. 

4 Der frug seine Tochter, wie ihr Mann an den vielen Honig gekommen 
sei. Das Madchen sagte es ihm. 

Nun wollte der Beutelrattemann das nachmachen. Am andern Tag ging 
er mit seiner Alten los. Er machte alles genau so wie der Schwiegersohn. 
Als er aber aus den Bliiten den Honig saugen wollte, konnte er es nicht. 

Da wurde er bése und sagte seiner Tochter: ,,EntlaB deinen Mann ; 
er halt mich zum Narren.“ 


3. Als darauf der Sumpfhirschmann sich mit dem Madchen verheiraten 
wollte, sagte der Alte: ,,Mit meiner Tochter hat noch kein Mann lange zu- 
sammengelebt. Geh die Pflanzung vom Unkraut reinigen.“ 

Der Mann tat das. Er nahm seine Frau mit, mit der er bis Mittag 

_- schakerte. Die meinte, nun wiirde er mit der Arbeit wohl nicht fertig werden. 
Der aber harnte einfach auf all das Unkraut, das sofort abstarb. 

Da frug der Alte seine Tochter, wie ihr Mann so schnell mit der Arbeit 

_ fertig geworden sei. Das Madchen sagte es ihm. 

. Nun wollte der Beutelrattemann das nachmachen. Am andern Tag 
ging er mit seiner Alten zur Pflanzung. Er machte alles genau so wie der 
Schwiegersohn. Aber sein Harn brachte das Unkraut nicht zum Absterben. 

_ Da wurde er bose und sagte seiner Tochter: ,,Entla8 deinen Mann ; er 
halt mich zum Narren.“ 


4. Darauf verheiratete sich der Zeckemann mit der Tochter des Beutel- 
rattemannes. Fiir den mute er Kastanien holen. 

Er nahm seine Frau mit in den Wald. Ehe er an die Arbeit ging, scha- 
kerte er mit ihr bis Mittag. Dann stieg er auf einen Kastanienbaum, von 
dem er einen tiichtigen Haufen Kastanien herunterwarf. Als er damit fertig 
war, riB er ein Blatt ab, setzte sich darauf und lieB sich auf den Boden herab- 
gleiten. Seine Frau bekam einen groBen Schrecken und meinte : Nun wirst 
du wohl sterben miissen.‘’ Der Zeckemann aber stand ungeschadigt auf. 

Um die Friichte besser aufbekommen zu kdnnen, erhitzten die beiden 
sie an einem Feuer und schlugen sie dann auf. Sie aBen tiichtig davon. Den 
Rest schleppte die Frau in ihrem Tragkorb nach Hause. 

Der Alte frug sie, wie ihr Mann an die vielen Kastanien gekommen sel. 
Das Madchen sagte es ihm. 

Nun wollte der Beutelrattemann das nachmachen. Am andern Tag ging 
er mit seiner Alten in den Wald. Er machte alles genau so wie der Schwieger- 
sohn. Um aber auf den Baum zu kommen, muBte er erst eine Stange an den 
Baum anlehnen, an der er emporkletterte. Und als er sich auf einem Blatt 
herunterfallen lieB, fiel er sich tot. 

Seine Alte weinte bitterlich. Sie rief schnell den Zeckemann. Der kam. 
Er packte sich den Alten, und der wurde wieder lebendig. 
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Der Alte war nun bose und sagte seiner Tochter : ,,EntlaB deinen Mann. 
Er halt mich zum Narren.“ 


5. Darauf verheiratete sich der Eisvogelmann mit der Tochter des 
Beutelrattemannes. Fiir den muB8te er fischen. 

Er nahm seine Frau mit zum Flu8. Ehe er aber an die Arbeit ging, 
schakerte er mit ihr bis Mittag. Dann setzte er sich auf einen Ast, von dem 
er sein Bediirfnis ins Wasser machte. Da kamen allerhand Fische heran- 


geschwommen. Der Eisvogelmann schoB sie mit seinem Schnabel. Dann 4 


brieten die beiden einen Teil fiir sich und schmausten. Den Rest nahmen 
sie mit nach Hause. 

Der Alte frug seine Tochter, wie ihr Mann an so viel Fische gekommen 
sel. Das Madchen sagte es ihm. 

Nun wollte der Beutelrattemann das nachmachen. Am andern Tag ging 
er mit seiner Alten zum FluB. Er machte alles genau so wie der Eisvogel- 
mann. Als er sich aber vom Ast ins Wasser stiirzte, verschlang ihn ein groBer 
Fisch, ein Tukunaré. ; 

Seine Alte weinte bitterlich und rief schnell den Eisvogelmann. Der 
kam. Er packte den Tukunaré und holte den Alten aus dessem Bauch heraus. 

Der Alte war bése und sagte zu seiner Tochter: ,,EntlaB den Kerl ; 
er halt mich zum Narren.“ 


6. Darauf verheiratete sich Awareapakuatpé, der Fischottermann, mit 
der Tochter des Beutelrattemannes. Auch der muBte fiir den Alten fischen. 

Er nahm seine Frau mit zum See. Ehe er aber an die Arbeit ging, 
schakerte er mit ihr bis Mittag. Nachdem er Lianen zum Einfadeln der Fische 
aus dem Wald geholt hatte, machten die beiden ein Feuer an. Als nur noch 
die brennenden Scheite da lagen, walzte Awareapakuatpé sich darauf herum, 
bis er ganz feurig war. So sprang er ins Wasser und tauchte fiir langere Zeit 
unter, um zu fischen. Nach einiger Zeit erschien er mit einem groBen Biindel 
schon eingefadelter Fische. Er und seine Frau brieten sich davon und afen. 
Den Rest brachten sie nach Hause. 

Der Alte frug seine Tochter, wie ihr Mann an so viel Fische gekommen 
sel. Die wollte es ihm erst wegen des Verbots ihres Mannes nicht sagen. 
Dann aber erklarte sie ihm die Sache. 

Nun wollte der Beutelrattemann das nachmachen. Er machte alles 
genau so wie Awareapakuatpé. Als er sich aber auf die gliihenden Scheite 
warf, verbrannte er sich gehérig und fing jammerlich an zu schreien. Seine 
Alte packte ihn an das Schwanzende und zog ihn mit aller Kraft aus dem 
Feuer. Durch das kraftige Zupacken ging dem Beutelrattemann die Haut 
am Schwanzende herunter. 

Sie brachten ihn nach Hause, wo er nach einigensTagen starb. Seine 
Seele wurde zur Beutelratte. Ebenso wurde seine Frau eine Beutelratte. 

Weil dem Beutelrattemann am Schwanzende die Haut herunterging, 
darum hat die Beutelratte da keine Haare. Ebenso aB er gern Bananen, als 
er noch Mensch war; die Beutelratte auch. Und das weibliche Tier hat 
einen Sack, in dem es seine Jungen aufzieht. 
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23. Die Geschichte vom Faultier. 


1. Avaben, ein Faultierweibchen, hatte einen Mann zum Gemahl. Der 


ging alle drei Tage in den Wald und rief: , Avaben !“ Die antwortete: » Was 
willst du ?“ ,,.Komm!“, sagte er. 

Araben stieg vom Baum herab, und die beiden verkehrten miteinander. 
Darauf rieb er ihr immer den Kopf mit Uruktrot ein. 

Als er sie einmal rief, wollte sie nicht kommen ; angeblich, weil die 
Frauen ihr gesagt hatten, ihre Zahne seien haBlich wie Zimtapfelsamen. 
SchlieBlich kam sie doch herunter. 

Weil Avaben gelogen hat, so sind auch die Leute des Faultierklans 
liignerisch ; sie lieben es, schlecht von andern zu reden. 


2. Nun wollte der Bruder des Mannes wissen, was im Wald los sei. 
Er versteckte sich und sah, was sein Bruder trieb. Als der weggegangen war, 
rief auch er die Avaben. Sie kam, und er brachte sie um. 
' Nach drei Tagen kam der Mann der Avaben. Er rief sie. Aber sie kam 

_ nicht mehr. Er fand sie tot am Boden liegen. 
_ Da wurde er sehr bése. 

Er nahm giftige Friichte, von denen er sich einen Trank machte. Den 
nahm er zu sich und starb. 

Im Himmel sah er, daB sein Bruder die Avaben umgebracht habe. 

Wenn namlich eine Seele im Himmel ist, so sieht sie alles, was geschehen 
ist und gerade geschieht. : 

Die Seele des Mannes kehrte in den Ko6rper zuriick, der wieder lebendig 
wurde. Nun totete der Mann seinen Bruder. 


24. Die Geschichten vom Fuchs. 


1.) Der Jaguar traf den Fuchs, der mit Lianen daher kam. Er frug, 
wohin er gehe. Der Fuchs sagte : ,,Da zieht ein Unwetter herauf. Ich suche 
jemanden, der mich an einen Baum bindet, um nicht weggeweht zu 
werden.“ Da meinte der dumme Jaguar: ,,Dann binde mich zuerst an.” 
Der Fuchs tat das, steckte dem Jaguar noch aus Bosheit die Hand in den 
After und ging weg. 


2. Als eine Wespe geflogen kam, bat der Jaguar sie, ihn loszumachen. 
Die Wespe versuchte die Liane durchzubeifen. Ihre Zahne waren aber 
nicht scharf genug. 

Was der Wespe nicht gelang, gelang dem Eichhérnchen. Als es den 
Jaguar befreit hatte, sagte es: ,,FriB doch den Fuchs auf. Er schlaft ent- 
weder in einem Baumloch oder in einem Waldchen. Da kannst du ihn 
packen.“ Der Jaguar machte sich auf den Weg. 


3. Er kam an das Baumloch, in dem er sich versteckte. Der Fuchs war 
aber miftrauisch. Er spahte. Nur langsam kam er naher. Dann rief er 
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zweimal : ,,Baumloch !“ Das gab aber weder beim ersten noch beim zweiten 
Anruf eine Antwort. ,,Jetzt wei ich, daB jemand drin sitzt“, sagte der Fuchs. 
Wenn das Baumloch namlich nicht antwortet, so ist jemand drin ; und wenn 
es antwortet, so ist niemand drin.“ Er rief noch einmal. Und der dumme 
Jaguar antwortete mit ,,Was ist los 2?“ Da machte sich der Fuchs davon. 


4. Am folgenden Tag.versteckte sich der Jaguar in dem Waldchen. 
Der Fuchs kam des Nachmittags. Um sich zu vergewissern, ob jemand ihm 
auflauere, rief er ; ,, Waldchen !“ Keine Antwort. Er rief noch einmal. Wieder 
keine Antwort. ,,Jetzt weiB ich, da8 jemand sich in dem Waldchen verborgen 
halt“, sagte der Fuchs. ,,Wenn es namlich nicht antwortet, so ist jemand 
drin; und wenn es antwortet, so ist niemand drin.“ Er rief noch einmal. 
Und der dumme Jaguar antwortete mit ,,Was ist los?“ Da machte sich 
der Fuchs davon. 


5. Jetzt wollte der Jaguar den Fuchs an dessen Trinkstelle packen. 
Da versteckte er sich. Der Fuchs war aber immer noch miBtrauisch. Als er 
irgendwo Honig gefressen hatte, bestrich er sich damit und walzte sich in 
trockenem Laub herum, bis er voller Blatter war. 

Er ging zum Bach. Langsam kam er heran. Der Jaguar erblickte ihn 
und staunte. ,,Das scheint ja ein Hauptling der Trockeneblattertiere zu sein, 
von dem mein GroBvater mir erzahlte“, sagte der Jaguar. 

Der Fuchs léschte seinen Durst. Dann sprang er ins Wasser und 
tauchte unter. Da lodsten sich die Blatter von seinen Haaren. Wie er 
auftauchte, da erkannte der dumme Jaguar den Fuchs. Er verfolgte ihn, 
ohne ihn jedoch zu packen, 2 


6. ,,Den Fuchs werde ich nie packen", sagte nun der Jaguar. Andere 
Tiere gaben ihm den Rat, sich tot zu stellen. Das tat er. Die Tiere weh- 
klagten und riefen noch andere, die auch weinen sollten. Darunter war 
der Fuchs. 

Der kam nur langsam heran. ,,I[st der Jaguar wirklich tot ?“, frug er. 
Man bejahte es. Der Fuchs wollte es aber nicht glauben und meinte: ,,Mein 
GroBvater machte sich, ehe er starb, noch einmal bemerkbar.‘‘ ,Mach dich 
bemerkbar“, fliisterten die andern dem Jaguar ins Ohr. Der machte sich 
bemerkbar. Und der Fuchs machte sich davon. 

So konnte der dumme Jaguar den geriebenen Fuchs nie packen. 


25. Eine weitere Fuchsgeschichte (FARABEE). 


eS 1. Eines Tages begegnete der Fuchs einem Aasgeier, der sich an faulem 
Fleisch giitlich tat. Er sagte zu ihm: ,,Das Fleisch stinkt ja; kann man das 
denn essen ? Ich will dir mal eine gute Mahlzeit herrichten.“ Heimgekommen 
kochte er einen Bananenmingau, den er auf den Gipfel eines Felsens brachte. 
Dann rief er den Geier herbei, mit ihm zu essen. Er goB den Mingau auf einen 
Felsen und lud den Geier ein, sich das Essen gut schmecken zu lassen. Der 
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ier . begann- zu picken, und so bekam er Rien viel mit. Der Fuchs aber 
-hielt sich. fleiBig am Lecken. ,,Warum fri8t du denn nichts ?“, sagte der Fuchs. 
_ Der Geier entgegnete: ,,Du leckst ja alles mit deiner Zunge auf, wahrend 
ich mit meiner Zunge nur an den Felsen schlage. Warte nur! Ich werde 
_ dir diesen Streich schon heimzahlen.“ 


a: > 


_ 2. Ein andermal begegneten sich Geier und Fuchs wieder. Da lud der 


_ erstere den Fuchs ein, mit ihm in die Héhe zu fliegen, um sich das Land 


von oben herab zu betrachten. Das ist mir doch nicht méglich, ge ich keine 


‘ _ Fliigel habe", sagte der Fuchs. ,,Das hat weiter nichts zu sagen“, sagte der 


_ Geier. »lch werde dich schon so herrichten, daB du fliegen kannst. Wir 


_mussen aber in aller Frithe auffliegen.“’ ,,Schon recht ; ich mache mit“, sagte 


_ der Fuchs. Der Geier flog nun fort und holte sich Wachs von einem Baum. 


_Am Morgen, als das Wachs noch warm und weich war, schmierte er den Fuchs 
_ iiber und iiber damit ein. Dann steckte er soviel Federn hinein, bis der Fuchs 


. so leicht war, da er mit in die Hohe fliegen konnte. Der Fuchs hatte SpaB 


und stieg immer hoher hinauf, um den Kamp besser sehen zu kénnen. Als 


~ nach einer Weile die Sonne aufgegangen war, schmolz das Wachs, die Federn 
- fielen ab, und der Fuchs stiirzte sich auf den Felsen zu Tode. 


26. Die Geschichte vom Kénigssperber. 


1, Die K6énigssperberin hatte ihr Nest auf einem Samatimabaum am 


_ Amazonas. Sie muBte ordentlich jagen, um fiir ihr Junges das Fressen 
- heranzuschaffen. 


.Eines Tages hatte sie den Mut, eine Wasserschildkrote mit ihren 


_ Krallen am Kopf zu packen. Da konnte sie nicht wieder los, und die Schild- 


kr6te zog sie mit auf den’ FluBgrund. 


2. Nun litt der junge Kénigssperber Hunger. Er weinte; so: wak, 


wak, wak, wak, wak, wak, wak. 
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Ein 7i-Sperberweibchen hérte das Weinen. Es kam geflogen und sorgte 
nun fiir das Junge. Aber das, was die Sperberin herbeischaffte, geniigte nicht. 
Darauf nahm sich ein Uayuptawhu-Sperberweibchen des Jungen an und 


~ brachte es hoch. 


3. Jetzt tauchten die Schildkréten auf und sangen : 

,Wir haben gut daran getan, 

daB wir deine Mutter aufgefressen haben. 

_ Die gro8te von uns 

hat deine Mutter mitgenommen.” 

Der Konigssperber weinte. 

Und immer wieder tauchten die Schildkréten auf und sangen. — 

,Du muBt dir eine von ihnen holen, um deine Mutter zu rachen“, 
sagten die beiden Tanten. ,,Stell aber erst mal einen Versuch an.“ 

Das tat er. Er holte vom Boden einen Stein, den er gliicklich nach 
oben brachte. ,,Jetzt pack eine von den Schildkroten \“ sagten die Tanten. 


634 ALBERT KRUSE, [41-44, 1946-49] -— 


Die Schildkréten tauchten wieder auf, und schon hatte der junge 
Konigssperber eine am Kopf. Aber fast ware auch er auf den Grund gezogen 
worden, hatte nicht ein Fisch der Schildkrote einen StoB gegeben, um dem 
Sperber zu helfen. So war er gerettet und flog mit seiner Beute auf den 
Samatmabaum. Die Mutter war geracht. 

Da riefen die Sperber andere Vogel herbei, um mit ihnen zu schmausen. 
Viel Volk kam herbei. Aber keiner konnte den Panzer der Schildkrote 
sprengen. Zimmermann Specht muBte noch gerufen werden, um den Panzer 
zu sprengen. Der brachte das fertig. Und dann begann der Schmaus. 


4. ,Nun wollen wir uns schén farben“, sagten die Vogel. 

Blut farbt rot ; Fett gelb ; Galle blau; Lehm weil. 

Zunachst tat der Specht Blut an seinen Kopf. 

Ein Ardra farbte sich mit Blut und Galle die Fliigel. Ein anderer Arara 
farbte sich mit Fett und auf den Riicken tat er Galle. 

Der Mutuing wollte sich erst nicht farben. SchlieBlich tat er Blut an 
seinen Schnabel. Die andern fanden ihn so nicht schén. Sie farbten ihm die 
Schwanzfedern noch mit Lehm. 

Der Muttng pinima war auch eigensinnig. Er war ganz schwarz, was 
den andern nicht gefiel. Sie warfen ihm daher Lehm auf die Fliigel, die so 
weiB gesprenkelt sind- 

Den Kujubing farbten sie am Kopf und an den Fliigeln mit Lehm. An 
den Fliigeln aber nur wenig. Der Reiher aber wurde ganz weiB gefarbt. 

Andere Vogel farbten sie noch mit Galle. 3 


5. Der 77 nahm den Kopf der Schildkréte und blies darauf; so: tuk, 
tuk, tuk, tuk, tuk, tuk, puat, puat. Da kam aber der puatpuat-Sperber und 
nahm ihm den Kopf weg. Der 77 weinte ; so: 

»Gib mir meine Fléte wieder ; 

gib mir meine Fléte wieder.“ 

Doch der puatpuat wollte nicht. So versteht auch er zu singen ; so: 
tuk, tuk, tuk, tuk, tuk, tuk, puat, puat. 

Der 17 weiB nur wenig zu singen; so: 7: 17, 7, 4, 7. 


27. Die Geschichte von den Kréten. 


Von einem Mann wollten die Frauen nichts mehr wissen, weil ihnen 
sein Samen in der Scheide brannte. So muBte er ohne Frau leben. Hielt 
er es nicht mehr aus, so onanierte er in einen Flaschenkiirbis, den er jedesmal 
gut verschloB und versteckte. SchlieBlich war der Kiirbis voll. 

So fand ihn die Schwester des Mannes und wollte wissen, was drin sei. 
Sie zog den Propfen heraus. Da kamen allerhand Kréten heraus, die aus dem 
Samen entstanden waren. Sie selbst wurde zur bumtay’a-Krote. 


Als ihr Bruder den Flaschenkiirbis wieder benutzen wollte, fand er ihn 
leer. Er wurde zur méu-Krote. 
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28. Eine weitere Krétengeschichte (FARABEE). 


1. Ein Mann ging iiber ein Feld und sah dort einen Tapir mit einem 
FuB auf einer Kréte stehen. Von dem Gewicht des Tapirs traten die Augen 
der Kr6éte aus ihren Hohlen heraus, Der Mann sagte: ,,Krote, was tust du 
hier? Du hast aber mal schéne Augen.“ Die Kréte wurde argerlich und 
Sagte : Was gehn dich denn meine Augen an. Pack dich !“ 


2. SchlieBlich lieB der Tapir die Kréte los. Doch ein Habicht, der die 
Krote sah, trug sie mit sich fort. 

Der Mann, der gerade auf dem Felde gewesen war, horte das Fliigel- 
rauschen tber sich. Er schaute in die Héhe und erblickte die Kréte in den 
Klauen des Raubvogels. Er rief ihr zu: ,,Halloh, Kréte! Wo geht die Reise 
hin ?“ Die Kréte antwortete: ,,Nirgendswohin. Man hat mich gepackt.“ 
,Wann kommst du denn zuriick ?“, fragte weiter der Mann. Worauf die Krote 
erwiderte: ,,Nun, zu irgend einer Zeit. Wann, das weiB ich noch nicht.“ 


29. Die Geschichten von der Landschildkréte. 


1. Ein Reh sagte zur Schildkrote: ,,I[ch wette, daB ich schneller laufe 
als du.“ Worauf die Schildkréte sagte: ,,Gut! Ich nehme die Wette an. 
Warte aber noch etwas mit dem Wettlauf.“ 

Sie ging hin, stellte am Wege in gewissen Abstanden ihre Verwandten 
auf und sagte: ,,Wenn das Reh nach mir ruft, so antwortet ihm.“ 

- Der Lauf begann. Ab und zu rief das Reh die Schildkréte an. Und 
immer bekam es Antwort. Es rannte mit aller Kraft. Dann sagte es: ,,Ich 
kann nicht mehr.“ Es legte sich hin und starb. 

Da muBte die Schildkréte lachen; so: Jz, li, li. Sie sagte: ,,Dummes 
Reh! Wer hat dir denn auch gesagt, mit mir um die Wette zu laufen.” Sie 
fraB das Reh auf. 


2. Die Schildkréte ging weiter und traf Affen, die oben auf einer Palme 
saBen und deren Friichte sich gut schmecken lieBen. ,,komm zu uns !“, 
riefen sie. ,.Jas kann ich doch nicht“, antwortete die Schildkrote. 

Da lieBen die Affen eine Liane herunter, und die Schildkrote muBte 
sich daran festbeiBen. So wurde sie heraufgezogen. 

Nun gingen die Affen weg. Und die Schildkréte fraB sich voll. 


3. Es dauerte nicht lange, da kam ein Jaguar daher. Er sagte: ,,O! 
Wie bist du denn da hinaufgekommen ?“ Die Schildkrote meinte : , Glaubst 
du, das konnte ich nicht ?“ 

Der Jaguar lud sie ein, herunterzukommen. ,,Das kann ich doch nicht", 
-antwortete die Schildkréte. ,,I[ch fange dich auf“, meinte der Jaguar. 

Auf einmal, als der Jaguar in die Héhe schaute, lieB sich die Schildkrote 
von der Palme fallen; Sie fiel ihm auf die Nase. Er starb. 

Da muBte die Schildkrote lachen ; so: li, i, i. Und sie sagte : ,, Dummer 
Télpel!“ Sie fraB den Jaguar bis auf die Knochen auf. 
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4. Von einem der Knochen machte die Schildkréte sich nun eine Flote 


und spielte darauf; so: 

, Jaguarknochen 

sind doch mal haBliche Knochen.” : 

Ein Jaguar horte das, kam herbeigelaufen und fragte: ,,Was hast 
du gesungen ?” 

Die Schildkréte antwortete: ,,H6r! So habe ich gesungen : 

Schildkroteknochen 

sind doch mal haBliche Knochen.” 

Da ging der Jaguar weg. 

So hanselte die Schildkréte den Jaguar mehrere Male. SchlieBlich 
glaubte er ihr aber nicht mehr und wollte sie packen. 

Die lieB sich schnell in ein Loch fallen. Der Jaguar packte hinter ihr 
her und ergriff sie an einem FuB. ,,Jaguar, du hast ja eine Wurzel ergriffen“, 
sagte die Schildkréte. Da lie8 der dumme Jaguar los. Die Schildkréte muBte 
lachen und sagte: ,,Du! Es war doch mein FuB.“ 

Sie machte sich nun daran, einen Gang mit Offnung zu graben, um 
dadurch zu entschliipfen. Der Jaguar lauerte. Er versuchte die Schildkréte 
aus dem Loch zu locken, indem er sagte : ,, Willst du keine Baumpilze fressen ?“ 
Nein! Ich habe schon gegessen ; ich bin satt‘‘, sagte die Schildkrote. 

Von Zeit zu Zeit rief jetzt der Jaguar die Schildkréte an. Deren 
Stimme wurde immer schwacher. SchlieBlich blieb jede Antwort aus. 

,ole ist tot“, sagte der Jaguar und kroch in das Loch. Da machte 
sich die Schildkrdte durch die neue Offnung davon und schloB sie. So war 
der Jaguar gefangen. Er verhungerte. Die Schildkréte hatte ja beide 
Offnungen geschlossen. 

Eine Schildkréte kann lange Zeit ohne Nahrung bleiben. Ein Jaguar 
aber nicht. 

Die Schildkréte muBte lachen ; so: li, li, ld. Und sie sagte: ,, Jaguare 
sind wirklich richtige Télpel.“ Sie fraB den Jaguar auf. 


9. Die Schildkréte ging weiter. Sie traf einen Alligator. Der wollte ihr 
klar machen, Alligatorbohnen seien wirkliche Bohnen. Worauf die Schild- 
krdéte sprach. 

»Du! Hor mal! Bohnen wachsen an Lianen. Alligatorbohnen aber auf 
Baumen. Alligatorbohnen fri8t man doch nicht. Ich wei8, was Bohnen sind. 
Lange Zeit habe ich bei den Munduruku, die mich erzogen haben, gewohnt. 
Da habe ich immer Bohnenschalen gefressen.“ 

Der Alligator blieb hartnackig bei seiner Meinung, und die beiden 
redeten hin und her, bis die Schildkréte argerlich wurde und den Alligator 
in ein Loch tat. Darin lieB sie ihn und ging weg. ms 

Nach einiger Zeit kam sie wieder und rief den Alligator an. Der ant- 
wortete. Da erzahlte sie ihm von einem See mit vielen Fischen drin. Der 
Alligator wollte auch hingehen. Aber die Schildkréte lieB ihn nicht aus dem 
Loch und ging wieder weg. 


Spater sah sie noch einmal nach dem Alligator. Als sie ihn anrief, ant- 
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“S, 
_ gator war tot. 
«Da muBte die Schildkrite lachen ; so : li, li, li. Und sie sagte : ,,Dieser 
_ Tolpel von einem Alligator redete da Aneurec Zeug von Alligatorbohnen.“ 
Sie fraB den Alligator auf. 

6. Die Schildkrate ging weiter. Sie ging, sie ging. Da kam sie in einen 
- Miritihain, wo sie Miritffriichte fraB. Sie fraB, und fraB, und fraB. 

Da kam ein Tapir. Er kam und ward Adrgerlich, weil die Schildkréte 
an seinem FreSplatz fraf. Er sprang auf die Schildkréte, die so tief 
im Dreck versank. 

Sie blieb lange Zeit im Dreck sitzen und konnte nicht heraus. 

Nach langer Zeit kam eine Tajastherde und wiihlte den ganzen Boden 
-um. Sie wiihlten, wiihlten., Sie fanden die Schildkréte tief im Dreck. ,,Schild- 
krote", sagten sie, ,,was ist mit dir geschehen ?“ Die sagte: ,,Ein Tapir hat 
mich in den Dreck getreten.’ Da sagten die Tajasus : ,.Nimm doch Rache 
an dem Tapir!“ ,,Ja, das will ich tun“, sagte die Schildkréte. Die Tajasus 
'  zeigten ihr die Fahrte des Tapirs. . 

s (1) Die Schildkréte ging. Sie ging. Sie ging auf der Fahrte des Tapirs. 
_ SchlieBlich kam sie an einen Ort, wo der Tapir sein Bediirfnis verrichtet hatte. 
Im Kot war Miritisamen gewesen. Der Samen war aufgegangen und unter- 
_ dessen zu groBen Palmen geworden. Die Schildkréte sagte zu dem Miriti- 
hain: Bin ich schon nahe bei dem Tapir ?“ Der Miritihain sagte: ,,Du bist 
noch sehr weit von dem Tapir entfernt. Es ist viele Jahre her, daB er hier 
ar.“ Die Schildkréte sagte : ,,I[ch werde den Tapir schon packen ! Ich werde 
ihn schon packen !“ 

(2) Sie ging weiter und kam zu einem andern Miritihain. Sie sagte zu 
diesem: ,,Bin ich schon nahe bei dem Tapir ?“ Der Miritihain sagte: ,,Du 
bist noch sehr weit entfernt.“’ Die Schildkréte sagte: ,,[ch werde den 
Tapir schon treffen.“ 

(3) Sie ging weiter und kam zu einem andern Marna Sie sagte 
za diesem: ,,Bin ich schon nahe bei dem Tapir ?“ Der Miritihain sagte : 
Du bist noch sehr weit entfernt.“ Die Schildkréte sagte: ,,.I[ch werde den 
_ Tapir schon treffen.“ 

(4) Sie ging, sie ging. Sie kam zu einem andern Miritihain. Der war 
gerade gewachsen. Er war noch klein ; die Palmen waren noch nicht hoch. 
Die Schildkréte sagte zu dem Miritihain: ,;Bin ich noch weit weg von 

dem Tapir 2“ Der Miritihain sagte: ,,Nein, du bist nicht mehr weit weg 
- von dem Tapir.“ 

(5) Die Schildkrote ging weiter und kam zu einem andern Miritihain, 
dessen Palmen noch kleiner waren. ,,Bin ich noch weit weg von dem Tapir °” 
sagte die Schildkréte. Der Miritihain sagte: ,,Du bist nahe. a 

(6) Die Schildkréte ging weiter und (ear zu einem andern Miritihain. 
Dessen Palmen kamen gerade aus dem Boden heraus. Die Schildkrote 
sagte: ,,Bin ich noch weit weg von dem Tapir 2“ Der Miritihain sagte : 
»Du bist nahe.“ 
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antwortete er nicht mehr; Fliegen kamen aus dem Loch. Der Alli- 
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(7) Die Schildkréte ging weiter und kam zu einer Stelle, wo sie Kot 
des Tapirs fand. Sie sagte zu dem Haufen: ,,Bin ich noch weit weg von dem 
Tapir ?“ Der Haufen sagte: ,,Du bist ganz nahe.“ 

(8) Die Schildkréte ging weiter. Sie ging weit. Sie fand frischen Kot 
des Tapirs. Sie sagte zu dem Haufen: ,,Bin ich noch weit weg von dem 
Tapir 2“ Der Haufen sagte: ,,Du bist ganz nahe.“ ,,Jetzt hab ich den Tapir 
bald !““ sagte die Schildkrote. 

(9) Sie ging weiter und traf den letzten Kot des Tapirs. Sie sagte zu 
dem Haufen: ,,Bin ich noch weit weg von dem Tapir ?“ Der Haufen sagte : 
»Du bist ganz nahe.“ 

(10) Die Schildkréte ging und ging. Sie traf den Tapir, der am 
Schlafen war. 

Jetzt schaute sie genau zu, wo sie den Tapir am besten beiBen konne, 
um ihn zu toten. Sie dachte: ,Am besten beiBe ich ihn wohl ins Ohr und in 
die Nase.“ Sie iiberlegte von neuem. SchlieBlich biB sie den Tapir in dessen 
Hoden. Der wurde wach und fing an zu laufen. Die Schildkréte hatte sich 
aber an den Hoden festgebissen. Der Tapir ver bis er nicht mehr konnte. 
Er fiel hin und starb. 

Da wurde die Schildkrote frohlich und lachte ; so: lr, li, lz. Sie sagte: 
Nun habe ich an dem Tapir Rache genommen!!"“ Sie fraB ihn auf. 

Sie hatte mehrere Jahre gebraucht, um ihn zu finden. 


7. Die Schildkréte ging weiter und kam auf einen Berg. Sie lieB sich 
den Berg hinabrollen. Sie fiel auf einen Sapupéma. Sie lachte, weil die Sache 
ihr Spa8 machte. Sie lieB sich mehrmals hinabrollen. 

Da kam ein Reh und sagte: ,,Schildkréte, was machst du da?“ ,,Ich 
spiele“, sagte die Schildkréte. Sie ging wieder auf den Berg und lieB sich 
von neuem hinabrollen. Das Reh sollte sehen, wie sie es mache. Die Schild- 
kréte lachte. ,,Mach das auch mal, Reh“, sagte sie. Das Reh tat es. Es 
ging oben auf den Berg und lieB sich mit aller Wucht hinabrollen. Es brach 
dabei aber den Hals. Das machte der Schildkréte spat Sie-lachte: so: 
li, lu, li. Sie fraB das Reh auf. 


Bei FARABEE liest man folgendes von der Landschildkrote : 

1. Ein Jaguar sah eine Landschildkréte und versuchte, sie zu fangen. 
Als diese in ein Loch hinein, zwischen einige Wurzeln entrinnen wollte, packte 
der Jaguar sie bei einem Hinterbein. Da lachte die Schildkréte und sagte : 
Du hast ja eine Baumwurzel gepackt.‘ Worauf der Jaguar loslieB und eine 
Wurzel packte, wahrend die Schildkrote ihre Beine in das Loch zog. Nun 
wartete er. Aber sie kam nicht heraus. Nach einiger Zeit wurde der Jaguar 
so schwach, daB er nicht mehr fort konnte. Als die Schildkréte aus dem Loch 
herauskam, fand sie den Jaguar tot da liegen. 


2. Nun lieferte ihr der Jaguar einen guten Braten. Wahrend sie ihn 
herrichtete, kam ein Hirsch des Weges und fragte, wie sie den Jaguar gefangen 
hatte. Sie sagte: ,,I[ch bin hinter ihm hergerannt.“ Das glaubte der Hirsch 
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nicht und entgegnete: ,,Kannst du mich wohl fangen 2?“ ,,Warum nicht“, 
sagte die Schildkréte und begann zu laufen. So rannte er im schnellsten Lauf 
eine Zeitlang dahin, indem er dachte, die Schildkréte ware hinter ihm. Als 
er ganz erschopft war, rief er: ,,Schildkréte, bist du hier ?“ Und eine andere 
Schildkréte, die gerade an der Stelle sich befand, sagte: ,,Ja, hier bin ich.“ 
Worauf der Hirsch, nahe bei der Schildkréte, tot niederfiel. 


30. Die Geschichte des Munduruku im Tragkorb des Nambikwara. 


1. Die Nambikwara griffen ein Dorf der Mundurukt an und téteten 
mehrere. Die Munduruku flohen ; die Nambikwara hinterher. Es kam wieder 
zum Kampfe, in dem ein Nambikwara einen Munduruku totete. 

Der Nambikwara machte sich einen Tragkorb, tat den Leichnam, den 
er spater auffressen wollte, hinein, lud sich die Last auf den Kopf und machte 
sich auf den Heimweg. 


2. Als er ein tiichtiges Sttick gegangen war, muBte er erst einen Richt- 
weg machen. Dann ging er weiter. So tat er mehrmals. Bei dieser Arbeit 
legte er immer den Leichnam auf den Boden. 

Da wurde bei einer solchen Gelegenheit der Munduruku auf einmal 
wieder lebendig. Er schliipfte aus dem Tragkorb, tat einen Stein hinein 
und riB aus. 

Der Nambikwara ging weiter. ,,Die Last ist schwerer geworden“, sagte 
-er bei sich. So kam er auf den Weg, der zu seinem Dorf fiihrte. Da sah er 
doch mal nach und fand den Stein. 


3. Spornstreichs rannte er zum Dorf und holte seinen Hund. Die 
beiden hinter dem Munduruku her. Der Hund kam auf dessen Fahrte. 
Der Nambikwara hetzte und hetzte den Hund. Schon waren sie ganz in 
der Nahe des Munduruku, als dieser in das Gestriipp eines umgesttirzten 
Baumes sprang, wo er auf ein Reh fiel. Das Reh rannte davon; der 
Hund hinter her. Er packte es nicht. Den Mundurukt aber auch nicht. 
Der kehrte nach seinem Dorf zuriick. 


31. Die Geschichte von den Miicken. 


1. Einmal ging eine Alte namens Udkarayukyuk mit ihrer Enkelin zur 
Pflanzung. Als die Kleine unter einem Baum herkroch, schlug die Alte sie 
tot. Mit einem Kniippel zerbrach sie ihr die Knochen und schnitt den 
Leichnam dann in Stiicke, die sie in ihren Tragkorb tat. Nachdem das alte 
Weib noch Karirtiblitter, worin es das Fleisch kochen wollte, und Piment 
geholt hatte, kehrte es zum Dorf zuriick. 

Im Hause angekommen, hing die Alte den Tragkorb auf. ,,Ich gehe 
eben zum Bach, um Wasser zu holen, worin ich mein Essen kochen will", 
sagte sie. Mit zwei Flaschenkiirbissen ging sie zum Bach. 

Die Mutter des Kindes schaute nun in den Tragkorb, worin sie zu 
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ihrem Schrecken ihr Kind, ganz in Stiicke geschnitten, erblickte. Sie nahm 
die Fleischstiicke heraus und legte sie in ihre Hangematte. Als ihr Mann _ 
heimkam, erzihlte sie ihm das Vorgefallene. : 


2. Auch der Sohn der Udkarayukyuk erfuhr die Sache. Voller Wut — 
schlug er seine Mutter so, daf sie ‘starb. In einem Feuer verbrannte er sie 
zu Asche. 

Eines Tages schaute er nach, ob die Alte auch ganz verbrannt sei. Er 
blies; so: ph, ph. Da wurde die Asche zu Miicken. 

Die Alte ist die Miickenmutter. © 


32. Die Geschichte vom Papageien. 


1. In alter Zeit hatte nur ein Mann einen aru-Papageien. — 

Nun begab sich im Dorf, wo der Mann wohnte, folgendes : 

Wenn die Manner am Jagen waren, so gingen die Frauen zur Pflanzung, 
holten Bataten und machten einen Wein davon. Den sollten, wie sie sagten, 
die Manner trinken, wenn sie am Nachmittag von der Jagd heimkamen. Aber 
die Manner bekamen nie von dem Wein zu trinken. 

Die Frauen nahmen namlich den Wein und gingen damit zum FluB. 
Dort angekommen, schlugen sie mit einem Kuja auf das Wasser ; so: puga, 
pugn, puga. Da tauchte die GroBe Schlange auf. Die bekam den Wein zu 
trinken. Dann wurde sie zu einem Mann und gab sich mit einer jeden Frau ab. 

So taten die Frauen sehr oft. 


2. Eines Tages wollte ein Mann nun aber doch mal sehen, was die 
Frauen eigentlich trieben. Er ging am Morgen mit den Mannern los, kehrte 
dann aber um und versteckte sich. Als die Frauen mit dem fertigen Wein 
zum FluB gingen, ging er hinter ihnen her. Von seinem Versteck aus sah 
er nun, wozu der Wein diente. 

Er wurde bése. Und als die Manner am Nachmittag von der Jagd 
zuruck waren, erzahlte er ihnen alles: 

»Nicht wir sind es, die unsere Frauen schwangern. Das tut die GroBe 
Schlange. Ich habe es genau gesehen.“ 

Da wurden alle Manner wiitend. ,,Morgen werden wir die GroBe Schlange 
umbringen !““, schrien sie. 


3. Am andern Tag ’sandten sie die Frauen zur Arbeit in den Wald. 
Sie selbst blieben im Dorf und machten Batatenwein. Damit gingen sie zum 
FluB und schlugen mit einem Kuja auf das Wasser ; so: puga, pugm, pugia. 
Und schon tauchte die GroBe Schlange auf. Schnell griffen die Manner zu 
Pfeil und Bogen und schossen das Tier tot. Dann kehrten sie zum Dorf zuriick. 

Als am folgenden Tag die Frauen wieder mit Wein zum Flu8 gingen, 
fanden sie die GroBe Schlange tot auf dem Wasser treibend. Da wurden sie 
witend, gossen den Wein aus und eilten zum Dorf. 

Am andern Tag — die Manner waren wie gewohnlich auf der Jagd —~ 
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_ taten sie ihre Habseligkeiten in ihre Tragkérbe und machten sich davon. Nur 
der Papagei war noch im Dorf. Aus Trauer waren die Frauen weggelaufen. 

Die Manner legten der Sache erst keine Bedeutung bei. ,,Sie werden 
schon wiederkommen’“, sagten sie und gingen weiterhin jeden Tag auf die Jagd. 


4. Und der Papagei war immer allein zu Hause ; er wurde dann immer 
zu einer Frau. Er zog sich die Federn aus, band sie mit einem Faden zu 
einem Biindel, das er an die Hauswand hing, 

(1) Er machte Batatenwein. Schnell machte er ihn. Wenn die Manner 
kamen, so fanden sie den Wein vor. Da sagte der Papageibesitzer : ,,Wo sind, 
denn die Frauen, welche den Wein gemacht haben, Papagei ?“ Der sagte : 
»sie kamen, sind aber schon wieder weggegangen.“ Der Mann sagte weiter : 
_,Wo wohnen sie denn ?“ ,,Das weiB ich nicht“, sagte der Papagei. 

(2) Dann gingen die Manner von neuem jagen. Wenn sie auf der Jagd 
waren, so holte der Papagei Brennholz. Kamen die Manner von der Jagd 
zuriick, so fanden sie Brennholz vor, einen ordentlichen Haufen. Der Papagei- 
besitzer sagte : ,,Papagei, sind die Frauen gekommen ?“ Der Papagei sagte : 
»Ja, sie haben Brennholz geholt.“ Der Mann sagte weiter: ,,WeiBt du, wo 
sie wohnen ?“ —,,Nein“, sagte der Papagei. 

(3) Auf einmal war kein Mehl mehr da. Als die Manner jagen gegangen 
waren, tat der Papagei Manidkwurzeln ins Wasser. Als die Manner von der 
Jagd zuriick waren, sagten sie: ,,Wer hat denn Manidkwurzeln ins Wasser 
-gelegt ?“ Der Papagei sagte : ,,Die Frauen. Da sagte der Papageibesitzer zu 

dem Papageien : ,,Wo wohnen sie ?“ Der Papagei sagte : ,,Das weiB ich nicht.“ 

(4) Als die Manidkwurzeln weich waren, gingen die Manner wieder 
jagen. Der Papagei holte nun die Maniékwurzeln, die als Mischung dienen 
sollten. Er zog sie aus der Erde, schalte sie, rieb sie und machte die Mischung 
fertig. Als die Manner kamen, war die Mischung schon fertig ; sie fanden 
die fertige Masse vor. Sie war schon im Trog. Da sagte der Mann zu seinem 
Papageien : ,, Waren die Frauen gekommen, um die Manidkwurzeln zu schalen?“ 
Der Papagei sagte: ,,Ja.““ ,,WeiBt du wo sie sind ?” ,,Nein.“ 

(5) Am andern Tag gingen die Manner wieder jagen. Da machte der 
Papagei das Mehl; er réstete es, tat es in Koérbe und stellte es weg, um es 
aufzuheben. Da kamen die Jager, und das Mehl war fertig. Sie sagten zu 
dem Papageien: ,,Waren die Frauen gekommen, um das Mehl zu rosten ?” 
» Ja.“ ,,Wo wohnen sie ?“ ,,Das wei ich nicht.“ 

(6) Am andern Tag réstete der Papagei den Rest der Masse. Aber 
niemand sah es. 


5. Eines Tages nun, als die Manner wieder auf der Jagd waren, hatte 


der Papageibesitzer sich versteckt. 
Der Papagei zog sich die Federn aus, tat sie mit einem Faden zu einem 
Biindel zusammen, das er an die Hauswand hing. 
Der Mann sah, was der Papagei tat. Er sah, wie er sich die Federn 
auszog, sie mit einem Faden zu einem Biindel zusammentat, das er an die 
, 


Hauswand hing. 
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(7) Er sah, wie er Holz in den Ofen legte, um wieder Manidkmasse 
zu rosten. 

Da kam der Mann langsam an den Papagei heran. Als der Papagei 
ihm den Riicken kehrte, nahm er schnell die Federn an sich. Der Papagei 
sah es und schrie; so:.@! Da warf der Mann die Federn ins Feuer, worin 


sie verbrannten. Da lachte der Papagei. 
Er blieb nun immer eine Frau. Sein Herr verheiratete sich mit ihm. 


33. Peresuatpé auf Reisen. 


{. Als Peresuatpé einmal mit seinem alteren Bruder auf der Jagd war, 
sagte der: ,,I[ch mu8 mal eben ins Gebiisch, um ein Bediirfnis zu verrichten.“ 
Peresuat ging weiter. Da traf er einen Tapir auf dem Weg. Er schoB, ohne 
ihn jedoch zu treffen. Der Tapir war ja sein Bruder, der schnell im Gebiisch 
verschwand, wo er wieder zu einem Menschen wurde. 

Die beiden Briider kehrten nun zum Dorf zuriick. Als Peresuat seiner 
GroBmutter das Vorkommnis erzahlte, sagte diese: ,,Wenn du wieder einen 
Tapir triffst, so zieh ihm die Eingeweide aus dem After.“ 


2. Dann gingen Peresuat und sein Bruder neuerdings jagen, und auch 
diesmal verwandelte sich letzterer in einen Tapir. Jetzt steckte ihm Peresuat 
die Hand in den After, um die Eingeweide herauszuziehen. Der Tapir fing 
an zu laufen. SchlieBlich war Pereswat ganz miide und sagte: ,,Onkel, laB 
uns hier etwas ausruhen.“ Worauf der Tapir antwortete: ,,Hier nicht. Da, 
wo es Apui- und Frutaobaume gibt, da werde ich ausruhen.“ 

Er lef weiter, aber nicht mehr so schnell, wie erst. Pevesuat hatte 
immer noch die. Hand im After des Tapirs. Er zog sie nur heraus, 
wenn der Tapir ein Bediirfnis verrichten muBte. So kamen sie zum 
rechten Tapajozufer. 

Die beiden schwammen auf die andere Seite. Der Tapir hatte dem 
Peresuat vorher gesagt: ,,Wenn du atmen muBt, so beiB mich. Ich tauche 
dann mit dir auf.“ Pevesuwat tat das 6fter. Gliicklich erreichten sie das 
andere Ufer. 


3. ,,Hier wohnen fremde Indianer. Ich will meine Pfeile holen“, sagte 
der Tapir. Er ging. Und schon waren die Indianer ihm auf der Fahrte. Sie 
toteten ihn. Dann schnitten sie ihn in Stiicke und holten Bast, um damit 
die Fleischstiicke zu binden und so nach Hause zu tragen. 

Peresuat sa oben’ in einem Baum und sah, was geschah. Die Indianer 
erblickten auch ihn. Sie hielten ihn aber fiir ein Bienennest und wollten den 
Honig herausnehmen. ~ 

Da kam ein Papagei geflogen und sagte dem Peresuat : 

Wenn der Stock, mit dem die Indianer das Nest Sffnen wollen, dir 
nahe ist, so schlag auf ihn und harne.“ 

Schon kamen die Indianer mit einem Stock und schlugen zu. Peresuat 
schlug auch zu und harnte. Die Indianer leckten den Harn. 
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4. Peresuat kehrte zum Tapajoz zurtick, Er rief einen groBen Alligator, 


ae Uatippanpan’a hieB. Auf dessen Riicken wollte er tiber den FluB setzen. 
_,,Wo der Juriti singt, . 


da bring mich hin“, sang Peresuat. 
Erst kam nun eine ane kleiner Alligatoren heran. Aber von denen 


_ wollte er nichts wissen. SchlieBlich tauchte Uatippanpan’a auf. Gras und 
_ ein Imbaubabaum wuchsen auf seinem Riicken. Auf den Baum schwang 


sich Peresuat. 
Nun begann die Uberquerung des Flusses. Der Alligator schnaubte 


 gewaltig, und dem Pereswat stieg der Gestank in die Nase. Er sagte: ,,GroB- 
_ vater, Uruku riecht ganz angenehm.“ Worauf der Alligator antwortete : ,,Sag 
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ja nicht, daB ich aus dem Maul stinke. Sagst du es, so fresse ich dich auf.“ 

Uatippanpan’a stank aber allzu sehr. Peresuat wollte nicht in den FluB 
spucken, da der Alligator das merken konnte. So spuckte er denn in eine 
Hand und rieb den Speichel vor die Brust. 

Als sie am andern Ufer angekommen waren, schwang sich Peresuat auf 
einen Baum, der am Lande stand, und schrie: ,,Du stinkst ja ganz abscheu- 
lich aus dem Maul. Es ist mir schon ganz iibel.“ 

Da tauchte der Alligator voller Wut unter, so daB der Imbatbabaum 


q zerbrach. ,,Das hattest du mir vorher sagen sollen. Ich hatte dich aufge- 


fressen“, schrie der eed 


~ 5, Peresuat ging weiter. Um Mitternacht stérte ihn ein Jaguar im 
I Der frug 


Schlaf. Bis zur Morgenfriihe rief er in einem fort: ,,Peresuat ! 
darauf immer: ,,Was willst du ?‘’ So kam er um seinen Schlaf. 


6. Peresuat ging weiter. Am Abend legte er sich in einem Sapupéma 


zur Ruhe. Aber auch da wurde er in einem fort angerufen. Als er nach dem 


Stérenfried schaute, erblickte er ein Inambuweibchen, das jetzt wegflog. 
Peresuat war’bodse und zerbrach dem Inambu alle Eier, mit Ausnahme von 
zweien. Darum legt der Inambu heute nicht mehr so viel Eier wie friiher. 


7. Peresuat ging weiter und kam zu einem hohlen Baum. Darin 
wollte er schlafen. 

Es dauerte nicht lange, da kam ein Jaguar und wollte ein Stiick von 
einem Finger des Peresuat fressen. Zum Gliick hatte dieser gerade einen 
Koata erlegt. Er schnitt dem Affen ein Stiick von einem Finger und schrie 
dabei au! au!, um den Jaguar zu téuschen. Dem schmeckte der Fra8, und 
er wollte immer noch ein Stiick Finger haben. Er bekam es. All die Finger- 
stiicke fraB er. 

Aber er war noch nicht satt. Auch von der Leber des Peresuat wollte 
er haben. Er bekam Koatdleber. Jedes Mal, wenn Peresuat ein Stiick davon 
abschnitt, so schrie er dabei au! au! Als es hell wurde, ging der Jaguar weg. 


8. Peresuat ging weiter und kam wieder zu einem hohlen Baum, in 
dem er schlafen wollte. - 
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Aber schon kam ein Jaguar und rief nach Peresuat. Der sagte: ,,Ich 
bin hier im Baum.“ Dann kratzte er mit den Fingern am Baum. Der 
Jaguar sagte: [ch werde einen groBen Stein holen, um dich damit zu 
toten.“ Er ging. 

Peresuat verrichtete unterdessen im Baum sein Bediirfnis und beautf- 
tragte den Haufen, an seiner Statt dem Jaguar zu antworten. Dann kletterte 
er auf einen anderen Baum. 

Nun kam der Jaguar mit einem groBen Stein namens duashebé, den er 
kaum schleppen konnte, heran und rief nach Pereswat. Der Haufen antwortete. 
Worauf der Jaguar sagte: ,,Kratz mal da, wo du bist.“ Der Haufen tat das. 

Da warf der Jaguar den Stein in den Baum, der barst. Dann wollte 
er den toten Peresuat auffressen. Er fand den Haufen, den er sich 
schmecken lieB. 

Peresuat sah das. Er muB8te lachen. 


9. Peresuat ging weiter. Am Abend war er bei einem Sapupéma, in 
dem er sich zur Ruhe legte. Der Sapupéma aber war voller Raupen, 
die ihn die ganze Nacht hindurch anriefen und beschmutzten. 

Peresuat war bose. Als es hell geworden war, tétete er die Halfte der 
Storenfriede. Darum gibt es heutzutage nur noch die Halfte dieser Raupen, 
die es frither gab. 


10. Peresuat ging weiter. Am Abend hatte er einen Miritthain erreicht, 
wo er viele Tapirfahrten erblickte. Er machte sich einen Jagdunterschlupf, 
um den Tapiren aufzulauern. 

Es dauerte nicht lange, als zwei Madchen erschienen. Die hatten den 
Peresuat bald erblickt. . 

,Willst du dich nicht mit uns verheiraten ?“, frugen sie. Peresuat 
meinte : ,,Das mdchte ich wohl.“ Worauf die beiden sagten: ,,Warte noch 
etwas. Wir wollen eben unsern Vater rufen. Wenn er kommt, so muBt du 
keine Angst vor ihm haben. Er hat namlich die Gewohnheit, immer mit 
einem Fu8 auf den Boden zu treten, mit aller Kraft.“ 

Nach einiger Zeit kam der Alte, der Keremawatpé hieB, heran. Peresuat 
ri8 aus. Da sagte Keremawatpé : 

» Weil Peresuat weggelaufen ist, so soll es von jetzt an den Jagern schwer 
sein, Beute zu finden.“ 


11. Peresuat ging weiter und sah einen Jaguar, der gerade Timbé schlug. 

Er traf auch dessen Frau. Die gewann ihn lieb und sie gab sich mit 
ihm ab. Dann ging Peresuat weiter. 

Er kam zum Jaguar. Der frug ihn, ob er seine Fray nicht gesehen habe. 
Peresuat leugnete es. Kaum war er aber ein Stiick weiter gegangen, da rief 
er voll Schadenfreude dem Jaguar zu: ,.Du! Ich habe mich gerade mit 
deiner Frau abgegeben.“ 

Voller Wut rannte der Jaguar hinter Peveswat her, rannte aber einem 
Ameisenbaren in die Arme, den er fiir Peresuat hielt. Der Ameisenbir riB 
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ihm die Augen aus, sodaB er vor Schmerz laut aufschrie und weinend 
nach seiner Frau rief. Die kam und tat ihm Jutaisikaharz in die Augen- 
hohlen. Darum hat der Jaguar so glanzende Augen, weil sie von Jutaisika 
gemacht sind. 


12. Pereswat ging weiter. 

Da traf er eine Regenmutter, die auf einem Baum saB und Friichte 
aB. Peresuat bat um einige Friichte. Die Regenmutter aber warf ihm nur 
Schalen herunter. 

Da wurde Pereswat bése und sagte: ,,[ch werde dich schieBen.“ 

,Und wenn es nun an zu regnen fangt, womit willst du dich dann 
bedecken ?“ frug die Regenmutter. 

Mit einem Bananenblatt“, antwortete Peresuat. 

Die Regenmutter sagte noch : ,,Wenn es regnet, so habe ich vor Bananen- 
blattern keine Angst ; wohl aber vor den stacheligen Marajablattern. Wenn 
jemand damit winkt und dabei wh, uh sagt, so hért der Regen auf.“ 

So sagte die Regenmutter und warf dem Pereswat weiter Schalen zu. 

Da schoB Peresuat auf sie. Die Regenmutter schrie, und sofort begann 
es zu regnen. 

Da fror es den Pevesuat. Er machte sich ein Schutzdach von Maraja- 
blattern. Aber auch so wurde er noch naB und fror weiter. 


13. Da hoérte Peresuat ein Inambuweibchen die Fl6te spielen. Es lag 
in einer Hangematte, unter der ein Feuer brannte. Peresuat legte sich unter 
die Hangematte, wo er sich einige Zeit warmte. 

Auf einmal erblickte ihn das Inambuweibchen und bat ihn, sich zu ihm 
zu legen. Peresuat aber wollte nicht, sodaB das Weibchen ganz bose wurde 
und mit der Hangematte und dem Feuer davonflog. Pereswat konnte noch 
schnell ein brennendes Scheit packen, das aber sofort ausging. So muBte er 
bis zum Morgen frieren. 


14. Peresuat ging weiter und traf einen Jaguar, der einen geschwol- 
lenen Kopf hatte. Der Jaguar sagte: ,,Hilf mir! Ich zeige dir auch den 
Weg zum Dorf.“ 

Da zog ihm Peresuat ein Stiick Knochen aus dem Maul ; viel Eiter floB 
aus der Wunde. 

Nun sagte der Jaguar: ,,Geh in dieser Richtung. Dort wohnt ein Mann 
namens Dayrukaywatpé, der gerade Dachsparren fiir sein Haus holt.” 

Peresuat tat so. Er traf den Mann, der ihm sagte: ,,Geh nur weiter, 
bis du zu einem Kreuzweg kommst. Der fiihrt zu deinem Dorf.” 


15. Peresuat ging weiter und kam auf den Kreuzweg. Er war schon 
in der Nahe des Dorfes, als er zwei Muttngs traf, die am Singen waren. 
Peresuat wollte sie schieBen. Da erblickten sie ihn und erkannten in ihm 
ihren Herrn. Sie sagten: ,,Vater, die Alte im Dorf wollte uns tdten. Da 
sind wir geflohen.” 
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Bald war Peresuat im Dorf, das auf einem schénen Kamp lag. Alle 
freuten sich, daB er wieder da war. 

Peresuat war mit einem ganz hellen Kérper zuriickgekommen, da er 
immer nur im Wald gereist war. Darum holte die Alte Urukurot und bestrich 
ihn damit. Und schon fiihlte er einen Schmerz, schrie und starb. Der starke 
Geruch des Uruktrots hatte ihn getotet. 

Seine Seele ging zu Keremawatpé und verheiratete sich mit einer von 
dessen Tochtern. 


34. Peter’s Streiche. 


1. Er sagte, der erste Streich des Peter (Peduru) sei folgender gewesen : 

Peter war auf einer Sandbank, wo er sich ein Gericht kochte, um es 
zu essen. Er tat einen Fisch in einen Tontopf. Er kochte ihn ; er machte 
Feuer und tat den Fisch in den Tontopf. 

Es dauerte nicht lange, da horte er das Geriusch des Kahnes eines 
Hausierers. Das Gerausch verursachten die Ruderknechte mit ihren FuBen, 
Sie trieben namlich den Kahn mit langen Stangen vorwarts, wobei sie hin- 
und herliefen. Peter hérte das Geradusch. Als der Kahn in der Nahe war, 
warf er die brennenden Scheite seines Kochfeuers in die Biische und bedeckte 
die noch gliihenden Holzkohlen mit Sand ; er haufte Sand dariiber. Oben auf 
setzte er den Tontopf. Das Essen kochte darin weiter. 

Jetzt legte der Kahn des Hausierers an. Der Hausierer sagte: ,,Peter, 
was machst du denn hier ?“ ,JIch koche mein Essen“, sagte Peter. Nun 
sprang der Hausierer ans Land. Der war einer von den Mannern, die uns 
immer betriigen und den Frauen nachstellen. Er sah, wie Peter ohne Feuer 
kochte. Der Fisch im Tontopf war am Kochen. Der Hausierer wunderte 
sich dariiber. ,,[st das wirklich ein Tontopf, in dem sich ohne Feuer kochen 
laBt 2“ sagte er. Peter sagte: ,,Jawohl!“ ,,Willst du ihn mir nicht ver- 
kaufen ?“, sagte der Hausierer. ,,Das will ich wohl“, sagte Peter. Er nahm 
den Tontopf vom Feuer weg, und er und der Hausierer aBen. Dann wusch 
er den Tontopf und verkaufte ihn an den Hausierer. Er sagte noch: 
,Wenn du in den Tontopf Essen kochen willst, so muBt du das auf einer 
Sandbank tun.“ Der Hausierer sagte: ,,Ja, das will ich tun.“ 

Nun ging Peter weg. Auch der Hausierer ging weg. 

Am andern Tag, zur selben Stunde, wo er den Tontopf gekauft hatte, 
gab er seinem Koch den Auftrag, fiir ihn und die Leute, die das Rudern 
besorgten, das Essen zu bereiten. Sie gingen auf eine Sandbank, um dort 
zu kochen. Sie hauften Sand zusammen. Oben drauf setzten sie den 
Tontopf des Peter; der Tontopf stand oben drauf. Nun warteten sie, 
daB das Wasser zu sieden anfange. Sie warteten, siex.warteten, sie war- 
teten. Aber das Wasser fing nicht an zu sieden. Da sagten sie: ,,Der 
Peter hat uns betrogen.“ b aD 


Sie machten Feuer an, um das Wasser im Tontopf zum Sieden 
zu bringen. 
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2. Peter ging weiter. Er kaufte sich ein Hausschwein. Dem steckte er 
Geld in den After; der Darm war voll Geld. 

Nun muB8te das Schwein seine Notdurft verrichten. Da kam Geld 
heraus. Peter tat das Geld zusammen, wusch es und verwahrte es auf. 

Ein Mann hatte den Vorgang gesehen. Er sagte zu Peter: Was ist das 
denn fiir ein merkwiirdiges Schwein ? Ist das immer so?“ Peter savtes >; Jay 
das ist immer so. Es ist die Geldmutter. ,,Willst du es mir nicht verkaufen ‘ai 
sagte der Mann. ,,Das will ich wohl‘, sagte Peter. Da kaufte der Mann das 
Schwein. Er bezahlte es. Peter ging weg, und der Mann blieb mit dem Schwein. 

Nun muBte dieses wieder seine Notdurft verrichten. Es kam noch Geld 
heraus. Der Mann tat es zusammen, wusch es und verwahrte es auf. Das 
Schwein verrichtete wieder seine Notdurft. Es kamen nur noch zwei Geld- 
stiicke heraus. Beim nachsten Mal nur noch eins. Dann kam keins mehr 
heraus. Dann nichts mehr. Dann nichts mehr. Dann nichts mehr. Da sagte 
der Mann: ,,Der Peter hat mich betrogen.“ 


3 3. Peter reiste weiter. Er ging und ging und ging und kam an einen 
andern Ort. Da fand er einen Jutahisibaum. Unten um den Baum machte 
er den Boden mit seinem Waldmesser schén rein. Dann stieg er oben 
auf den Baum. 

Auf jeden Ast legte er Geld. Als er damit fertig war, stieg er herab 
und setzte sich auf den Boden. Er wartete auf irgend einen FEinfaltspinsel, 
_ den er mal wieder zum Narren halten wollte. 

Da wehte ein Wind und schlug an die Zweige. Es fiel Geld herunter. 
Peter tat es zusammen und verwahrte es auf. Wieder wehte ein Wind, und 
von neuem fiel Geld vom Baum. 

Das sah ein Mann.. Er sagte: ,,Peter was machst du hier?” Peter 
sagte: ,Ich hole mir Geld.“ ,,Wie machst du denn das ?", sagte der Mann. 
»sieh doch den Geldbaum da!“, sagte Peter. Es dauerte nicht lange, da 
wehte wieder ein Wind und Geld fiel vom Baum. Da meinte der Mann, der 
Baum sei ein Geldbaum. Er sagte: ,,Peter, willst du den Baum mir nicht 
verkaufen ?“ Peter sagte: ,,Nun ja, ich kann dir den Baum schlieBlich ver- 
kaufen.“ Der Mann gab Peter den Kaufpreis. Peter ging weg. Der Mann 
blieb bei dem Baum und wartete auf den Augenblick, wo wieder Geld 
herunterfalle. 

Da wehte ein Wind, und es fiel Geld herunter. Es wehte ein anderer 
Wind. Wieder fielen Geldstiicke herunter, aber nur wenige. Dann wieder, 
aber nur drei. Dann nur zwei. Dann nur eins. Dann keins mehr; keins, 
keins, keins. Da sagte der Mann: ,,Der Peter hat mich betrogen.” 


4. Peter ging weiter. Er kam in ein Dorf. Die Leute sagten: ,,Da 
kommt ja der Peter. Wir wollen mal sehen, ob er raten kann.” Sie taten 
in eine Kiste zwei Kinder, einen Knaben und ein Madchen. In eine andere 
Kiste taten sie zwei weitere Kinder, einen Knaben und ein Madchen. 

Peter kam heran. Sie sagten zu ihm: ,,Peter, wo willst du hin 2?“ Der 
sagte: ,,O! Ich mache eine kleine Reise." Da sagten die Dorfleute zu ihm : 
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Peter, sag uns doch einmal, wer in dieser Kiste ist.“ ,,Es sind Schweine 
drin“, sagte Peter. Die Leute sagten : Nein, Peter, es sind keine Schweine 
drin.“ Peter sagte nochmals: ,,Es sind Schweine in der Kiste. Offnet sie 
doch |“ Die Leute taten das. Und es waren wirklich Schweine, Haus- ~ 
schweine in der Kiste, ein Mannchen und ein Weibchen. Da bekamen 
die Leute einen groBen Schrecken. 

Und wer ist in der andern Kiste ?", sagten sie. ,,Es sind Enten drin", 
sagte Peter. Die Leute sagten: ,,Nein, Peter, es sind keine Enten drin.” 
Peter sagte nochmals: ,,Es sind Enten in der Kiste. Offnet sie doch !“ Die 
Leute taten das. Und es waren wirklich Enten in der Kiste, ein Mannchen 
und ein Weibchen. Die machten shi, shi, shi. Da bekamen die Leute 
einen groBen Schrecken. Sie bekamen die Wut auf den Peter, packten 
ihn und taten ihn in eine groBe Kiste. So war Peter gefangen. pie 
Leute gingen vorlaufig weg. . 

Peter sagte unterdessen nur immer in der Kiste: ,,[ch will mich gar 
nicht mit der Tochter des Staatsprasidenten verheiraten.“’ Da kam ein Neger 
vorbei. Er hérte, wie Peter in einem fort am reden war. Er sagte zu Peter: 
,,Was redest du da ?“ Er blieb stehen. Peter sagte : ,,Ich will mich gar nicht | 
mit der Tochter des Staatsprasidenten verheiraten. Wer es gern will, mége 
an meiner Statt in der Kiste bleiben.“ Da sagte der dumme Neger: ,,Ich 
mochte mich wohl mit ihr verheiraten.“ Peter sagte: ,,Du willst dich also 
wirklich mit ihr verheiraten ?“ ,,Ja‘“, sagte der Neger. ,,Dann offne nur die 
Kiste“, sagte Peter. Der Neger tat das und Peter kam heraus. Der alte™ 
Neger ging hinein und Peter schlo8 die Kiste. Er sagte noch: ,,Wenn die 
Leute nach Peter fragen, so sag: Was wollt ihr?“ Nun ging Peter weg. 

Jetzt kamen die Leute wieder. Sie wollten die Kiste mit Peter drin 
ins Wasser werfen. Sie sagten : ,,Peter !“ Der Neger sagte : ,, Was wollt ihr 2“ 
Sie brachten die Kiste an das FluBufer und luden sie in einen Kahn, um sie 
mitten im FluB ins Wasser zu werfen. Das taten sie. Sie ruderten bis zur 
FluBmitte, packten die Kiste und warfen sie in den FluB. ‘Der Neger ertrank. 
Nun geschah es, da nach drei Tagen Peter auf einmal wieder erschien. 
Er kam in einem schénen Kahn angerudert. Auch seine Kleider und sein 
Hut waren schén. Er kam angerudert. 

y) Als er im Dorfhafen ankam, liefen all die Leute hin, um ihn zu sehen. 
Sie waren ganz verwundert. Peter legte an, band den Kahn fest und sprang 
ans Land. Er sagte: ,,Guten Tag!“ ,,Guten Tag!“ sagten auch die Leute. 
setz dich", sagten sie. Er setzte sich. Er war am Rauchen. Er begann zu 
an Bes Se ee nee ae Ke pas du eigentlich. den schonen 

r r sagte: ,,.Das habe ich mir alles da 
unten im Wasser geholt: den schénen Hut, die schdnen Kleider, und den 
Kahn. Da unten im Wasser ist es sehr schén.“ ‘ : 

Da meinte einer von den Leuten : ,,Bring net doch dahin.“ Peter 
sagte: ,,Das will ich wohl tun.“ Die Leute machten eine groBe Kiste und 
am aa om ea. die Kiste zu. Belo sagte noch zu dem 
a wie ts eee = a wieder zurtick sein.“ Die Leute sagten : 

: ; e Kiste in einen Kahn. Dann ruderten sie zur 
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FluBmitte. Peter war bei ihnen. Er sagte : ,,Wo hattet ihr mich doch noch 
ins, Wasser geworfen ?“ ,,Es war mitten im FluB“, sagten sie. Sie kamen 
da an, packten die Kiste und warfen sie ins Wasser. Der Mann in der 
Kiste ertrank. ; 

Die Leute warteten auf ihn. Sie warteten drei Tage. Sie warteten vier 
Tage. Aber der Mann kam nicht. Sie warteten fiinf Tage. Aber niemand 
erschien. Da sagten sie: ,,.Der Peter hat uns betrogen.“ 


5. Peter ging weiter. Er kam an einen Bach, wo die Leute gerade 
Schweine ausweideten. ,,Gebt mir die Schwanze, damit sie mir als Zehrung 
dienen ; ich will sie essen“, sagte Peter. Die Leute gaben sie ihm, und 
er ging weiter. 

Er kam zu einer Pflanzung, die einem Mann gehérte, mit dem er zu 
handeln pflegte. Auf dem Felde stand viel Manidk. Da machte Peter eine 
Reihe Locher, in die er die Schweineschwanze hineinsteckte. Und zwar so, 
da sie herausschauten. Dann ging er zum Hause des Hausierers und schrie : 
»Die Schweine fressen deinen Maniék auf!“ Der Hausierer hérte, wie Peter 
schrie. Er sagte : ,,Was sagst du da ?“ Peter sagte nochmals : ,,Lieber Mann, 
die Schweine fressen deinen Manidk auf!“ Da sagte der Hausierer: ,,LaB 
uns schnell hingehen.“ 

Die beiden eilten zur Pflanzung, wo sie ankamen. Der Hausierer 
erblickte die Schweineschwinze, die aus der Erde herausschauten. Peter 
Sagte zu ihm: ,,Pack ja nicht an die Schwanze. Sie kénnten sonst abreiBen. 
Nur eine Hacke oder ein Grabeisen dienen, um die Schweine aus der Erde 
herauszuholen.“ Da sagte der Hausierer: ,,.Dann geh zu meinem Hause und 
hol, was notig ist.“ 

Peter lief hin. Er kam an und sagte zur Frau des Hausierers: ,,Dein 
Mann 1a8t dir sagen, du méchtest dich mit mir abgeben. Auch seine Tochter 
solle das tun.“ Die Frau wollte das erst nicht glauben. Der sagte: ,,Frag 
doch deinen Mann.“ Da rief die Frau zum Feld hin: ,,Ist es wahr, was Peter 
sagt 2“ Der Mann rief argerlich zuriick : ,,Nattirlich |” Nun gab sich Peter 
mit der Frau und deren Tochter ab. Als er fertig war, ging er weg. 

Der Hausierer wartete unterdessen auf dem Feld. Peter kam aber nicht. 
Da ging der Mann zu seinem Hause, um zu sehen, was eigentlich los sei. Er 
sagte zu seiner Frau: ,,Wo ist denn Peter ?“ Die sagte: ,Der ist weg- 
gegangen, nachdem er sich mit mir und deiner Tochter abgegeben hat. Du 
hast uns ja sagen lassen, wir sollten das tun.“ Da wurde der Mann bose und 
sagte : ,,Das ist ja gar nicht wahr. Er hat euch belogen.“ Nun wollte er den 
Peter umbringen. ,,Ich werde hinter ihm her gehen und ihn toten", sagte er. 


6. Der Hausierer ging also hinter Peter her. Peter ging auch weiter. 
Er schlief. Am andern Tag ging er weiter. Da traf er an einem Bach wieder 
Leute, die auch gerade Schweine ausnahmen. ,,Gebt mir doch die Einge- 
weide, damit sie mir als Zehrung dienen“, sagte er. Die Leute gaben 
Peter die Eingeweide, und der tat sie unter seiner Jacke auf den Bauch. 


Dann ging er weiter. 
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Es dauerte nicht lange, da kam auch der Hausierer am Bach an._,,Ist 
es schon lange her, da® Peter hier vorbeikam ?“, sagte er. Die Leute sagten : 
Es ist noch nicht lange her, da8 er vorbeikam. Er hat die Eingeweide der 
Schweine als Zehrung mitgenommen.“ ,,I[ch werde ihn téten“, sagte der 
Mann. Dann ging er weiter. 

Auch Peter war weiter gegangen. Er kam an einen Ort, wo viel Volk 
war. Er sagte zu den Leuten: ,,Hinter mir her kommt ein Mann, der mich 
téten will. Darum werde ich mich jetzt mit einem Messer durchbohren.” Er 
nahm sein Messer und stach damit in die Schweineeingeweide, die er sich ja 
auf den Bauch getan hatte. Sie fielen auf den Boden, und das Volk ver- 
wunderte sich. ,,Ich habe mich durchbohrt, um besser laufen zu koénnen”", 
sagte Peter. Er ging weiter. er lief. 

Es dauerte nicht lange, da kam auch der Hausierer an den Ort, zu den 
Leuten. Er sagte : ,,Wann kam Peter hier vorbei 2?“ ,,Eben ist er hier vorbei- 
gekommen“, sagten sie. ,,Er hat sich hier die Eingeweide herausgeschnitten, 
um besser laufen zu kénnen.‘’ Der Mann wunderte sich dariiber. ,,Ich werde 
es auch tun“, sagte er dann. Er nahm sein Messer und stach sich damit in 
den Bauch. Er starb. Peter reiste ungestort weiter. 


7. Er kam zum Hause seiner Mutter. Die war gerade gestorben und 
lag in der Hangematte. Peter zog sie schén an und gab ihr eine Spindel in 
die Hand. So sah es aus, als mache sie Garn. Er rief seinen Bruder und 
sagte: ,,Der Mutter geht es wieder gut.“ Der Bruder ergriff die Hand 
seiner Mutter. Aber deren Hand war hart. 

Von nun an begleitete der Bruder des Peter diesen auf allen Reisen. 


8. Peter und sein Bruder gingen los. Sie kamen zu einem Baum. Sie 
stiegen hinauf und legten zwei Bretter, die sie mitgenommen hatten, auf 
die Aste. Sie setzten sich auf die Bretter; sie blieben oben. 

Es dauerte nicht lange, da kam eine zahlreiche Bande Teufel heran. 
Es waren solche, die kahle Schadel haben. Sich unterhaltend, kamen sie 
heran. Sie kamen unter dem Baum an. Da blieben sie, um zu schlafen. 
Peter sagte zu seinem Bruder: ,,.Was werden wir nun tun, mein Bruder ?“ 

Die Teufel da unten waren immer noch am Schwatzen. Die beiden 
Briider oben im Baum horten, was sie sagten. 

»Wenn Gott (tupdia) sich unser erinnerte, so wiirden wir gern Harn 
trinken", sagten die Teufel. Peter sagte: ,,Dann will ich hinunter harnen.“ 
Sein Bruder sagte: ,,Tu das lieber nicht!“ Aber Peter tat es doch. Er 
harnte auf all die Teufel herab. Da sagten die Teufel: ,,Gott hat sich 
unser erinnert.“ Sie leckten den Harn auf. 

Die Teufel waren immer noch am Schwitzen. ,,Wenn Gott sich unser 
erinnerte, so wiirden wir gern Exkremente fressen“, sagten sie. Da sagte 
Peter: ,,Dann kann ich ja mal eben meine Notdurft verrichten.“ Sein Bruder 
sagte: ,,fu das ja nicht !“ Aber Peter tat es doch. Er verrichtete von oben 
herab sein Bediirfnis auf all die Teufel herab. Da sagten die Teufel: ,,Gott 
hat sich unser erinnert.“ Sie fraBen die Exkremente auf. 
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Die Teufel schwatzten weiter. ,,.Wenn Gott sich unser erinnerte, so 
mochten wir wohl ein Stiick vom Himmel sehen“ , sagten die Teufel. ,,Gut“, 
sagte Peter, ,,dann werde ich ihnen die beiden Bretter auf die Kopfe werfen.“ 
Sein Bruder sagte: ,,Tu das ja nicht !“ Aber Peter tat es doch. Er ergriff 
die Bretter und warf sie den Teufeln auf die Képfe. Ein Teil der Teufel starb. 
Die andern gingen weg. 

Nun stiegen Peter und sein Bruder vom Baum herab und gingen weiter. 


9. Peter und sein Bruder gingen weiter. Sie kamen zu einem Hause, 
in dem Teufel wohnten, und zwar solche, die keinen After haben. 

Peter und sein Bruder traten in das Haus. Die Teufel sagten : ,,Peter, 
wo kommst du her ? Und wo willst dushin ?“ ,,Ich reise hier etwas herum“, 
sagte Peter. ,,Setz dich“, sagten die Teufel. Sie unterhielten sich mit Peter. 

_ Da machte sich Peter bemerkbar. ,,Was war das denn ?“, sagten die 
Teufel. Peter sagte: ,,.Nun, mein After hat etwas geblasen.“ 
Teufel den After sehen. Peter zeigte ihnen den After. ,,Wie bist du daran 


_gekommen ?“, sagten die Teufel. ,,Wie ich daran gekommen bin? Ganz ein- 


fach. Ich habe ihn mir mit einem angespitzten Kniippel gestochen“, sagte 
Peter. Da sagten die Teufel: ,,Wir wollen auch einen After haben.‘ 
,Gut", sagte Peter. ,,Wer einen After haben will, der spitze sich einen 
Kniippel an.“ Da gingen die dummen Teufel hin und taten, wie ihnen Peter 
gesagt hatte; sie machten sich angespitzte Kniippel. Nur zwei oder drei 
wollten von der Geschichte nichts wissen. Die andern wollten es. Sie kamen 
mit den angespitzten Kniippeln zuriick und gaben sie dem Peter. 
Der sagte jetzt: ,,Also, wer einen After haben will, der muB sich mal 
herumdrehen, damit ich ihm den Kniippel ins GesaB stoBen kann.“ 
1) Da kam ein Teufel, und Peter stieB ihm einen Kniippel ins Gesal.. 
Da kam ein anderer, und Peter stie8 ihm einen Kniippel ins Gesaj3. 


) 
) 
) Da kam ein anderer, und Peter stieB ihm einen Kniippel ins Gesa8. 
) Da kam ein anderer, und Peter stieB ihm einen Kniippel ins GesaB. 
6) Da kam ein anderer, und Peter stieB ihm einen Kniippel ins GesabB. 
Die Teufel fielen alle auf den Boden und starben. Nur vier wollten 
von der Geschichte nichts wissen. 
Peter sagte nun: ,,Fertig! Wenn die Sonne am Himmel steht, so um 
sieben Uhr morgens, werden alle wieder lebendig sein.“ Peter ging weg. 
Der Rest der Teufel wartete. Es wurde hell. Die Sonne stand am 
Himmel. Es wurde noch spater. Aber keiner der Teufel, die Peter gestochen 
hatte, wurde wieder lebendig. Da begriffen endlich die andern, da Peter 
ihnen einen schlimmen Streich gespielt habe. Sie beerdigten die Toten. 
Hatte Peter all die Teufel getétet, so gabe es keine Teufel mehr. Es 
gibt mannliche und weibliche Teufel. 
Peter starb spater und ging zum Himmel. Sie nennen ihn auch den 
heiligen Peter (Sawn Peduru). Andere sagen, er sei Karusakaybé (der Vater 
und Kulturbringer der Munduruku). 
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35. Die Geschichte des Pérakaséra. 


1. Pérakaséva war ein guter Fischer. — 

Als er eines Tages beim Fischen ein fauchendes Jaguarweibchen 
tratyesapte ere 1m Scherze. Ich méchte dich wohl als Frau haben.“ 
Dann fischte er weiter. 

Unterdessen nahm das Tier Menschengestalt an, trat so vor den 
Fischer hin und sagte: ,,[ch war es, die da am Fauchen war.‘ Da bekam 
Pérakaséva Angst. 

»Willst du nicht mein Mann werden ?“, frug die Jaguarin. ,,Das méchte 
ich won antwortete Pévakaséra. Da ging er ans Land, band den Kahn fest, 
fadelte die Fische ein und begab sich mit seiner Frau zu deren Haus. Sie 
sagte ihm: ,,Du muBt keine Angst bekommen, wenn meine Angehorigen dir 
aus Scherz Angst machen wollen.“ 

Nun legten die beiden sich-in die Hangematte. 

Nach einiger Zeit kamen die Angehérigen der Jaguarin nach und nach 
von der Jagd zuriick. Sie fauchten ; so: thi, hi, Ai. Sie warfen das erlegte 
Wild auf den Brennholzhaufen. Und schon hatten sie den Pévakaséra 
gerochen. Sie bissen ihn aus Scherz. 


2. Pévakaséva muBte jetzt fir den taglichen Unterhalt sorgen. 

Er ging also jagen. Zu Hause warteten sie auf ihn. Er lieB aber lange 
auf sich warten. So machte seine Frau sich denn auf, ihn zu suchen. Sie 
fand ihn und sah, da®B er noch nichts geschossen hatte. Er war wohl ein 
guter Fischer, aber ein schlechter Jager. 

Die Jaguarin schlich sich nun langsam an einen Alligator heran, der 
da in der Sonne lag, um sich zu trocknen. Sie sprang ihm plotzlich auf den 
Ricken und bi® in sein Genick. Dann rief sie ihren Mann und sagte: ,,BeiB 
ihn auch ins Genick und tu etwas von dem Fleisch zwischen deine Zahne.“ 
Pérakaséra tat das. Dann gingen die beiden nach Hause. 

Dort angekommen, warf Pévakaséva den Alligator auf den Brennholz- 
haufen. Die andern wollten wissen, ob er wirklich den Alligator erlegt 
habe; er muBte den Mund O6ffnen. Als sie das Fleisch zwischen seinen 
Zahnen sahen, glaubten sie es und machten sich daran, den Alligator 
aufzufressen. Fir Pérakaséra briet seine Frau ein Stiick, da er rohes 
Alligatorfleisch nicht essen wollte. 

Pérakaséva sorgte nun weiter fiir den taglichen Unterhalt. Im Wald 
machte er sich oben in einem Baum einen Jagdunterschlupf, von wo aus er 
Vogel schoB, welche die Jaguare sofort auffraBen. Sie warteten darauf unter 
dem Baum. Pévakaséra selbst lebte von Friichten. 

oi. 

3. Eines Tages waren die. Jaguare bése auf ihn und wollten ihn auf- 
fressen. Seine Frau war namlich schwanger geworden. Ein Kind von einem 
Menschen und einer Jaguarin wollten sie nicht haben. 


Ein Papagei teilte das Vorhaben der Jaguare dem Pévakaséra, der 
noch im Walde war, mit. 
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»Die Jaguare wollen dich fressen, sobald du vom Baum herabsteigst. 
Ich werde nun einen Papagei schicken, den du schieBen sollst. Wenn die 
Jaguare nun, nachdem du ihn geschossen hast, hinter ihm her sind, so steig 
schnell vom Baum herab und flieh. So sagte der Papagei. 

Pérakaséra folgte genau seinen Anweisungen und konnte sich so retten. 

Bei seinem Kahn angekommen, sah er die Jaguare hinter sich her- 
kommen. Er tétete sie alle bis auf seine Frau, die, weil sie schwanger war, 
den andern nicht schnell genug folgen konnte. Hatte er die auch noch er- 
schossen, so gabe es heute keine Jaguare mehr. 

Pérakaséra stieg in seinen Kahn und fuhr nach Hause. 


36. Die Geschichte von den Spinnen. 


1. Ein Spinnenpaar hatte viele Kinder, die es nicht alle ernihren konnte. 
Da sagte die Frau zu ihrem Mann: ,,Wir wollen zwei von unsern Kindern 
in den Wald bringen, damit sie sich da verlieren.‘’ Der Mann war damit 
einverstanden. 
; Am andern Tag ging er mit zweien seiner Kinder, einem Knaben und 
einem Madchen in den Wald. Der Knabe muB8te einen Flaschenkiirbis 
mitnehmen. Darin sollte er Honig aus einem Bienennest holen, wie der 
Vater sagte. 

Sie gingen weit in den Wald. Da sagte der Alte: ,,Wartet hier auf mich. 
Gib mir den Flaschenkirbis, mein Junge. Ich will sehen, ob ich Honig finde. 
Wenn ich auf dem Flaschenkiirbis blase, so kommt zu mir.“ Er ging. Aber 
er ging nach Hause. Den Flaschenkiirbis hatte er in einen Baum gehangt. 

Als nun der Wind an zu wehen fing, da tonte der Flaschenkiirbis. Die 
beiden Kinder liefen hin, als sie das T6nen vernahmen. Sie suchten den 
Vater. Den fanden sie aber nicht mehr. Sie weinten bitterlich. 


2. Als sie sich ausgeweint hatten, gingen sie weiter und kamen. zum 
Hause einer Alten, die das Weib des Teufels war. 

Die beiden Kinder waren hungrig, und so ging der Knabe ins Haus, 
wo er auf einem Gestell einen Manidkfladen fand. Einen Teil davon nahm 
er mit. Die Alte hérte ihn und sagte: ,,sh, sh, shaki, shaki.“ 

So ging er zweimal in das Haus. 

Nun wollte das Madchen auch gehen. Aber ihr Bruder wollte es 
nicht, weil er fiirchtete, daB die Alte es packen wiirde. ,,I[ch gehe doch", 
sagte. das Madchen. 

Die Alte hérte es und sagte : ,,sh, sh, shaki, shaki. Das Madchen muBte 
lachen. Und schon hatte die Alte es gepackt. ,,I[ch bin auch Mensch", sagte 
die Alte und betastete das Madchen am ganzen Korper. ,,Du bist ein Madchen", 
sagte sie. ,,.Mein Bruder ist auch hier“, sagte dieses. Der muBte nun kommen, 
und die Alte betastete auch ihn am ganzen Kérper. ,,Du bist ein Knabe", 
sagte sie dann. . 

Jetzt tat sie die Kinder samt einer Ratte, mit der sie spielen sollten, 
in eine groBe Kiste, worin sie geraume Zeit bleiben muBten. Von Zeit zu 
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Zeit wollte die Alte die Finger der Kinder pofuliien: um festzustellen, ob sie 
schon dicker geworden seien. Die steckten dann immer den Schwanz der 
Ratte durch das Loch und die Alte meinte: ,,Es dauert aber mal lange, daB 
ihr dick werdet.“ SchlieBlich sagten die Kaden sie konnten es in der Kiste 
nicht mehr aushalten. Da lieB die Alte sie heraus. 


3. Am andern Tag muBten sie Brennholz holen. Der Junge schlug es, 
und das Madchen brachte es nach Hause. 

Da kam ein Tinkua geflogen und sang. Der Junge sagte: ,,Was ist 
los ? Komm zu uns und sag uns, was los ist." Da kam der Tinkua, der sich 
inzwischen in einen Mann verwandelt hatte. ,,Hat mich jemand gerufen ?", 
frug er. Der Knabe sagte: ,,Nein, ich habe einen Tinkua gerufen.“ ,,Nun, 
ich bin ja der Tinkud. Ich bin es wirklich; ich habe gesungen.” So 
sagte der Tinkua. 

Er sagte nun den Kindern, was die Alte mit ihnen vorhabe. 

»Die Alte will euch ins Feuer tun“, sagte er, ,,Wenn sie euch sagt, ihr 
médchtet um das Feuer herumtanzen, so sagt ihr, daB ihr das nicht versteht. 
Sie mége doch erst selbst einmal um das Feuer tanzen und es euch so zeigen. 
Wenn sie nun am Tanzen ist, so stoBt sie ins Feuer. Tut Wasser in einen 
Kuja, damit die beiden Hunde, die aus den Augen der Alten springen 
werden, trinken kénnen.“ 

So sagte der Tinkua und ging weg. 


4. Die Kinder gingen nach Hause. Nachdem sie das Brennholz zu 
einem groBen Haufen zusammengeschichtet hatten, sagten sie der Alten, 
alles sei fertig. 

Nun steckten sie auf GeheiB der Alten das Holz an. ,,Tanzt um das 
Feuer“, sagte die Alte. Worauf die Kinder meinten: ,,Wir verstéhen nicht 
zu tanzen. Mach es uns vor.“ Das tat das alte Weib. Und schon hatten 
die beiden Kinder sie ins Feuer gestoBen. 

Es dauerte nicht lange, da platzte der Alten das rechte Auge, und ein 
Hund kam heraus, dem sie zu trinken gaben. Dann platzte das andere Auge, » 
aus dem auch ein Hund kam. Auch der bekam zu trinken. 

So waren denn zwei gute Hunde der Alten aus den Augen gesprungen ; 
gut, um damit zu jagen, und gut, um Leute damit zu packen. 


5. Am andern Tag war das Holz zu Asche verbrannt. Um zu sehen, 
ob auch die Alte ganz verbrannt sei, blies der Knabe in die Asche. Da wurde 
all die Asche zu Miicken. 3 


6. Jetzt gingen die beiden weiter. Sie kamen in ein Haus, wo sie aBen. 
Dann gingen sie weiter. 

Da bekam der Junge Durst ; er wollte Wasser trinken. Seine Schwester 
wurde argerlich und stieB ihn den FluBabhang herunter, sodaB er ins Wasser 
fiel. Er rief um Hilfe. Ein Giirteltier kam und hielt ihm den Schwanz hin. 
Er packte ihn, und das Giirteltier zog ihn aus dem Wasser. 
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Der Junge war bise. Er hetzte die Hunde auf das Madchen, das 
sie zerrissen. 

In einem Dorf blieb er. Die Leute hatten ihn aber nicht gern. Sie 
schnitten den Strick seiner Hingematte ein wenig durch und steckten ein 
Messer darunter. Da sollte er hineinfallen. So geschah es denn auch. Als 
er am Nachmittag miide von der Fischerei zuriickkehrte, legte er sich in die 
Hangematte. Der Strick zerri8, und er fiel in das Messer. 

Er rief einen seiner Hunde, der ihm das Messer aus dem Riicken ZOg. 
Da fiihlte auch der Hund den Schmerz eines Messerstiches. Er starb. 
Der Junge auch. 


37. Die Geschichte vom Surukua. 


Duayukyuk ging mit einem Freunde einen Weg machen. Sie machten 
den Weg. 

Duayukyuk sagte : ,,Woher soll der Weg denn fiihren ?“ ,,Durch jenen 
Wald dort“, sagte sein Freund. 

So gingen sie jeden Tag, um den Weg zu machen. Duayukyuk frug 
immer, woher der Weg fiithren solle ; zwei oder drei Mal frug er jeden Tag. 
Sein Freund sagte immer ganz argerlich: ,,Nun, durch jenen Wald dort.‘ 

Weil Duayukyuk immer so frug, wurde er zum Surukua. Dieser Vogel 
hat eine hohe Stimme; er singt so: duawtuk, duawtuk. 


38. Die Geschichte vom Thunfisch. 


Ein Mann ging fischen; er wollte Akaris holen. Als er am Fischen war, 
blieb er mit einer Hand in einer Felsritze sitzen. Er tauchte auf und nieder, 
um loszukommen. Da wurde er zum Thunfisch. 

Der Thunfisch speit immer Wasser aus, weil er den Husten hat. 


39. Die Geschichte vom Ziegenmelker. 


Ein Mann ging mit seiner Frau los, um Bakabafrichte zu holen. Die 
beiden kamen in einen Bakabahain. Er holte einige Biischel herunter und 
sagte dann zu seiner Frau, sie solle eine Weile warten; er wolle weitere Biischel 
suchen. Er ging und fand sie. 

Dann rief er seine Frau. ,,Komm! Hier gibt es reife Bakabafriichte", 
rief er. Seine Frau ging an die Stelle. Er war aber schon nicht mehr da ; 
er war schon weiter gegangen, um noch mehr Friichte zu suchen. 

Da rief er schon wieder: ,Komm! Hier gibt es reife Bakabafriichte.“ 
Die Frau ging an die Stelle. Er war aber schon weitergegangen. 

Und so machte er es eine Zeitlang. Da wurde er zum Ziegen- 
melker. Er rief noch einmal: ,Komm! Hier gibt es reife Bakabafrii-, 
fri-, fru-,; friichte.* 

Auch seine Frau wurde zum Ziegenmelker. 
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40. Heimweh nach dem Kamp. 


Ein Munduruki namens Pushureatpé reiste mit seinem Patron nach 
Ceara, wo er krank wurde. Der Patron rief einen Medizinmann. 

Der Medizinmann, der mundurukuisch sprach, behandelte den Kranken, 
indem er ihn mit den Hianden rieb, an ihm saugte und dann den bésen Zauber 
herauszog. 

So tat er zweimal. Dann sagte er: ,,Du wirst besser werden, mein 
Sohn.“ Der Kranke wurde tatsachlich besser. 

Da Pushureatpé in Ceara Madchenlieder singen hérte, die ihm von den 
Cururikampen her bekannt waren, so bekam er Heimweh. Sein Patron 
brachte ihn zuriick. : 

Pushureatpé sagte seinen Stammesgenossen: ,,In Ceara wohnen Ver- 
wandte von uns, Da singen die Madchen genau so wie die Madchen hier auf — 
dem Kamp.“ 


41. Einige Madchenlieder. 


1. Kuschiu, mein Kopf ist gerade so schén wie der deine. 

2. Frith morgens laBt uns aufstehen wie die Tochter der Brillaffin ! 

3. Der Uru geht Brennholz mit mir holen. Wasser holt er auch mit 
mir. Und er badet mit mir. (Uru ist ein Vogel.) 

4. Wohin ist denn deine Mutter gegangen, Madchen ? Dort ist sie ja. 
Piabas will deine Mutter holen, kleines Madchen. 

5. Die Uruaschnecke iBt keiner, weil sie gar kein Fett hat. 

6. Der Aasgeier hat in meinem Feuer seinen Fu8 sich verbrannt. 

7. Ach! Meines Brautigams FuBspur ist so schwach. Eines Heu- 
schrecks FuBspur scheint sie zu sein. 

8. Beim Tod der Mutter: O meine Mutter! Meine Mutter! Meine 
Mutter! Wie arm hast du mich gemacht ; wie arm hast du mich gemacht ! — — 
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Ouvrages souvent cités. 


I. Clan: Subdivision et agrégats. 


1. Terminologie. 


D’aprés W. ROBERTSON SMITH, on trouve dans la littérature arabe 


~-ancienne essentiellement deux mots pour désigner ce que nous appelons 


> 
(aa 


= 


clan — batn et fahd. Se basant sur des considérations étymologiques, 
ROBERTSON SMITH pense qu’A une époque antérieure a celle que décrivent 
nos sources, le premier de ces mots, qui signifie «ventre», désignait unique- 


ment le clan matrilinéaire et fad, dont le sens est «cuisse», le clan 


patrilinéaire 1. 


4 u Pe rercon SmitH, 37-38; Comp: C. Umuavu Wo rr, Terminology of Israel’s 


Tribal Organisation, JBL, Vol. LXV, Part I, March, 1946, 47-49; B. Lutuer, Die 
israelitischen Stamme, ZATW, 21 : 1-76; GEsENIUS (1907), 105-106. 
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Mais ROBERTSON SMITH ne cherche pas a définir précisément les diffé- 
rents groupes et sous-groupes de la société arabe. Il emploie souvent le 
mot hayy sans en donner de définition plus précise que la possession en 
commun d’un nom 2 et sans chercher a définir la relation entre hayy, batn, 
fahd. Il nous avertit d’ailleurs que la différence exacte en usage entre les 
divers mots arabes pour tribu et sous-tribu n’a jamais été clairement exposée 
et les théories des généalogistes sur ce chapitre sont hautement imaginatives *. 
Ailleurs, il traduit hayy par «kin» et batn par «clan». Mais ce quwil 
décrit comme hayy a toutes les caractéristiques de ce que les ethnographes 
décrivent comme un clan‘. Aussi dans les pages suivantes, en exposant 
les idées de ROBERTSON SMITH, nous emploierons indifféremment les termes 
hayy et clan. 

Nous ne trouvons aucune mention a mot hayy employé pour désigner 
un groupe quelconque chez les Bédouins modernes, chez aucun voyageur, 
ni aucun auteur qui en ait traité. Le mot bajfn n’est pas non plus employé, 
comme le fait remarquer JAUSSEN®, mais il l’était encore a l’époque 
mamelouke par exemple ®. En revanche, nous trouvons encore en usage 
le mot fahd’. 

Si nous étudions les termes nombreux qui servent actuellement a dési- 
ener les divers groupes et sous-groupes, nous ne pouvons arriver a préciser 
la portée de chacun qui d’ailleurs peut varier suivant les tribus. « Etablir 
un tableau complet et définitif de la structure d’une confédération bédouine 
est le plus souvent impossible », nous dit MONTAGNE, étudiant les Semmar 
du Negd. « Si lon parvient, en effet, a faire l’inventaire de toutes les frac- 
tions et de tous les clans dont elle se compose, leur arrangement et la 
subordination réciproque des différentes divisions comportent en effet tou- 
jours un élément subjectif §. » Et BoUCHEMAN, en parlant des tribus mouton- 
niéres du désert de Syrie, dit : « La terminologie arabe ne nous est d’ailleurs 
d’aucun secours. “ASiveh, bedideh, fehed désignent chez nos moutonniers des 
groupements dont on peut seulement dire qu’ils sont d’importance décrois- 
sante et que l’extension de l’un empiéte largement sur celle de ses voisins 
sans qu'il soit possible de délimiter le sens d’aucun d’eux »*. JaussENn, de 
méme, constate en Transjordanie, en 1908, que « la confusion regne dans 
cette terminologie !° ». 

Nous trouvons ainsi employés les mots suivants désignant des groupes 
Sampara approximativement croissante (cela n’est assuré que pour les 


2? ROBERTSON SMITH, 26. 
STbid®, 37=33. 

4 Comp, Harri. 26: 

° JAUSSEN, 113-114 (note 8). 


® QALQACHANDI (pp. 186): «ils sont divisés en souches*boutoun) et en frac- 
tions (afhdd) ». 
" Tribus (1922), 8; Tribus (1930), 6; MonTAGNE, 61-79; QALQACHANDI, 186; 


“AREF EL-‘AREF, 5; ee N cite en Transjordanie fahid, pluriel afhdd, Fuqara, 3, 7m 
8 MONTAGNE, 65. 
2 BOCCEENa mele 
10 JAUSSEN, 112. 
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-extrémes) : beyt, pl. bydt, byit™; hamiileh*, fehd 8, ‘aStreh 4, gebileh ou 


kabileh »°, selef (exemple : les divisions des Singare des Semmar du Negd 16), 
gem‘e (exemple : ‘Abde et Sayieh des Semmar du Negd) 1’, bedideh (exemple : 
chez les Semmar) *8, Periz (Musiv déclare : «is the name given to a group 
of kindred descended from the same ancestor; a feriZ is also wider than 
an ahi») 1°, DouGHTy cite fendy («a kindred and natural division in a tribe pyres 
Le mot durrijje, descendants, est remplacé chez les Rwala par le mot zana 


(Musiz déclare : «which designates very distant descendants, irrespective 


of whether they have actually sprung from a common ancestor or the rela- 
tionship is due to adoption ») #4, et le mot kowm «indicates the Bedouins 
ruled by a chief » ??, 

Les auteurs modernes ont parfois essayé de mettre un peu d’ordre 
en employant des termes précis. Ainsi BoucHEMAN appelle « fractions » 
des groupes d’effectif trés variable, possédant un nom, obéissant a un Seyh 
et dont habituellement tous les membres se disent issus d’une méme origine 23 


et «tribu» tout groupe indépendant assez souvent doté d’un chef 


supérieur, et dont tous les membres se reconnaissent un méme nom 24, La 
fraction est la cellule chez les chameliers, le groupe le plus important chez 
les moutonniers, et tend a se dissoudre avec la sédentarisation 25. Plus une 
fraction est indépendante, plus elle mérite le nom de « tribu »; plus une 
tribu subit l’influence d’un chef étranger, plus elle se rapproche de la 
fraction 6, 

Et la nomenclature, en Hadramaut, le Sud de l’Arabie, pour les divi- 
sions parmi les tribus est de suite : Az Ze est une confédération de tribus 


11 JAUSSEN, 114; MiuLLeR, 198; MONTAGNE, 68; TEWFIK Canaan, Die ‘Aza- 
zimeh-Beduinen und ihr Gebiet, ZDPV (Leipzig, 1928) 51: 112; INGRams, 41; ASHKE- 
NAZI, 117-118 ; Comp: Thesaurus Totius Hebraitatis et Veteris et Recentioris Auctore 
ELIESER BEN IEHUDA Hierosolymitano, Vol. I, 4; Enc. de l’Islam, I, 248 ; Tribus (1930), 6. 

12. JAUSSEN, 111; ASHKENAZI, 14, 38, 40. a ‘ 

13 MONTAGNE, 68; BOUCHEMAN, 21; Tribus (1930), 6; ‘AREF EL-‘AREF, 6; 
Fugara, 3, 4; QALQACHANDI, 8; Tribus (1922), 8. Ks 

14 JAUSSEN, 113; MONTAGNE, 68; BouCHEMAN, 21; CANAAN, 112; ‘AREF EL- 
‘AREF, 6; ASHKENAZI, 38, 39, 80; MusiL, 47-50; Lisdn-el--Avab, T.V., 37; Tag 
Barus bells 573: 

15 MONTAGNE, 68; MusiL, 147; CANAAN, 112; INGRAMS, 41; ASHKENAZI, 38. 

16 MONTAGNE, 68. 

17 MONTAGNE, 68. 

18 MONTAGNE, 68; BouCHEMAN, 29; Musi, 156. 

19 MusIL, 47-50. 

20 Doucuty, 607. Cf. Tag el-‘artis, mot fendd, II, 454. 

21 MusIL, 47-50. 

22 Musi, 50-51. Comp: BRAUNLICH, 107. 

23 BoUCHEMAN, 20. 

24 BoucHEMAN cite (p. 20) : «ce critére oblige a considérer comme tribu a cété 
des Hadediyin dépassant 2000 tentes, les Turki qui dépassent de peu 200 ». JAMALI 
note pour l’‘Irak, p. 27: « The size of a clan usually varies from about twenty to two 
hundred homes ». 

25 BOUCHEMAN, 20. 

26 BoUCHEMAN, 20; MusIL, 47. 
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avec un seul chef. Et il y a, en Hadramaut, seulement trois Zeis: les Seibani, 
les Navah et Hamumi. IncrAms déclare. que les confédérations Senafir ne 
sont pas un Zei 27. Mais enfin, il est mieux de noter la déclaration suivante 
de IncRAMS: «I cannot claim any particular merit for the divisions I have, 
namely, Tribe, Clan, Section, and Sub-Section, except that by using the 
word clan I have avoided the clumsy term sub-sub-section which I found 
used in some statements of the other tribes of the Protectorate *. » 

Les anciennes divisions, d’aprés l’auteur du Kassa/, étaient : 1° as- 
Sa‘b ; 2° al-kabileh ; 3° al-‘amdrah ; 4° al-batn; 5° al-fahid ; 6° al-fasileh. 
Le §a‘b comprend le kabileh, réunit les ‘am@iy (plur. de ‘amdrah), etc. 
(Cf. SartOny, Diction. s. v. Sa‘b.) 

L’obscurité régne en cette matiére. Tel terme courant dans une région 
ne l’est pas dans une autre. I] faut se garder de l’interprétation que lui 
donnent les Bédouins cux-mémes, intéressés 4 grossir l’importance de leur 


propre unité. 
2. Classification des tribus. 


Les Arabes pensaient que chaque groupe ou sous-groupe descendait 
d’un ancétre commun dont il portait le nom. Donc, le fait qu’un groupe 
renfermait plusieurs sous-groupes, signifiait que les ancétres éponymes des 
sous-groupes étaient fils de l’ancétre du groupe. Tous ces groupes étaient, 
en réalité, des tribus patriarcales formées par la subdivision d’un groupe 
originel en suivant le systeme de parenté patrilinéaire. La tribu n’est qu’une 
famille plus étendue. Ce systéme, note ROBERTSON SMITH, doit étre repoussé, 
mais il doit se baser sur une certaine part de réalité. Des tribus devaient 
avoir tendance a se former de cette facon vers l’époque du _ prophéte. 

Les généalogistes arabes unirent aussi d’aprés le méme systéme toutes 
les tribus en groupes de tribus, finissant par se rattacher 4 un seul ancétre 
commun : Abraham. Ces groupements ou ces généalogies se basaient sur 
les liens d’amitié ou méme de parenté reconnue entre tribus, mais pour 
beaucoup aussi sur des besoins politiques. IL y a eu des falsifications 
conscientes de la tradition comme le reconnaissent des auteurs arabes tels 
que MUHAMMAD BEN Hapfs ®9, 

La fraternité entre tribus pouvait aussi bien s’établir par intégration 
de plusieurs groupes originellement étrangers l’un a l’autre que par diffé- 
renciation, parfois imposée par les conditions de la vie nomade d’un seul 


27 INGRAMS, 41. 

Nostale, “Ail, 

*® MUHAMMED BEN Hasis, Uber die Gleichheit und Verschiedenheit der arabi- 
schen Stammenamen. Aus einer Leydener Handschrift herausgegeben von F, WUSTEN- 
FELD, Gottingen, 1850. JaMALi note pour 1’ ‘Irak; « It is essential to remember in this 
connection that much of the genealogy is not accurate, and when it goes back very 
far, it becomes legendary and fictitious ... », 16. REYNoLD A. NicHotson: A Literary 
History of the Arabs (1941), XX ; Go_pz1HER, Muhammedanische Studien, I, 133 sqq., 
177 sqq.; N6LDEKE, ZDMG, 40: 477. 
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groupe se subdivisant. Dans tous: les cas, il est impossible de conclure du 
fait que deux groupes sont désignés comme fréres 4 une réelle descendance 
d’un ancétre commun. 

Le tableau auquel les généalogistes arabes arrivérent est le suivant : 
les Bédouins se divisent en descendants de ‘Adnan, lui-méme descendant 
d’Abraham par Ismaél, et descendants de Kahtan, autre descendant d’Abra- 
ham. Les tribus ismaéliennes sont considérées par certains comme des Arabes 
arabisés, al-‘Avab al-muta‘arriba ou al-mustar‘iba. A ces deux divisions, il faut 
ajouter les vrais Arabes al-‘Arab al-‘arba’ ou les Arabes disparus, al-‘Arab 
al-ba’idah, qui sont les tribus perdues, ‘Ad et Tamiid, citées dans le 
Kor’an ; et enfin les non-arabes d’origine ayant acquis la culture et la 
langue arabe, al-‘Arab al-musta‘gima *°. F 

En général, lidée de l’antagonisme de ces deux grands groupes de 
tribus, qui a joué un réle politique trés important au début de I’Islam, 
tend a se perdre; mais 4 une époque encore récente, vers le temps d’Ibra- 
him Pasha, nous avons des échos des luttes entre Yémeénites et Kaysites, 
_ c’est-a-dire Ismaélites *4, 


3. Alliances et subdivisions de tribus. 


Souvent, dit ROBERTSON SMITH, un groupe trop faible pour se main- 
tenir seul cherchait a se créer un lien de sang fictif avec un autre groupe *. 
D’autre part, un groupe trop grand pour se mouvoir et agir ensemble, pour 
Vattaque et pour la défense communes, doit se subdiviser. Les subdivisions 
peuvent perdre «ce sens de l’unité absolue qui est maintenue en vie non 
par le calcul des degrés de parenté, mais par l’exercice quotidien des devoirs 
_ de sang commun. Chacune de ces subdivisions va devenir un hayy différent, 
exercant méme la vengeance du sang contre ses anciens fréres». Ainsi, 
conclut-il: La clef de toutes les divisions et agrégations de groupes arabes 
se trouve dans l’action et la réaction de deux principes: que le seul 
lien effectif est un lien de sang et que le but de la société est de 
s’unir pour l’attaque et la défense. Nous voyons actuellement encore 
de pareils faits se passer continuellement et sous l’action des mémes causes, 
en appliquant les mémes principes. On peut dire. qu’ils forment une consé- 
quence permanente de la vie du désert. 

| Entrainé malgré lui dans la grande transformation sociale qui a suivi 
la grande guerre (1914-1918) et la seconde guerre mondiale (1939-1945), 
. 30 HomMEL, Enc. de l’Islam, T. I, 377-378; Atusrt, ManmMup AL-SUKRI, Bulugh 
al-‘Ivab fi Ahwal al-‘Avab, 7. Comp. Hirtt, 30, 32; JAMALI, 16; INGRAMS, 36; JOSEF 
HENNINGER, Pariastamme in Arabien. Festschrift St. Gabriel zum 50jahrigen Jubi- 
l4um (Wien-Médling, 1939), 501-539 ; L. MAssIGNON : Annuaire du Monde Musulman 
(1929), 95, 99, 106, 109, 111, 115, 123, 127, 128. 

81 H. LammMens: La Syrie. Précis historique. 1921, pp. 75-76; MassiGNnon, 
Annuaire du Monde Musulman, 446; OMAR EFFENDI EL-BarGuttui, Judicial Courts 
among the Bedouin of Palestine, JPOS, 1929, 35. 

82 CHIHA, 318-319. 
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le monde bédouin évolue avec une rapidité vertigineuse. Dix ans ont suffi 
d faire franchir a la plupart des tribus du Proche-Orient les stades qui 
demandaient autrefois des siécles **. 


4. Disparition de tribus. 


Il arrive assez souvent qu’une tribu disparaisse enti¢rement, soit par 
la famine, soit par un massacre général dans une bataille, soit encore par 
une épidémie. Souvent aussi une tribu jadis puissante et honorée devient 
faible, pauvre et sans influence, ainsi par exemple les ‘Amer, de la Trans- 
jordanie *4; les ‘Arab el-Maganin, qui habitaient la plaine du Saron prés 
du fleuve Nahr al-‘Awga, en Palestine **. BURCKHARDT note : « About forty 
years ago these (i.e. the Adouan T. A.) formed a considerable tribe, 
mustering one thousand matchlocks. Their continual wars with every neigh- 
bour had reduced them to little more than one hundred families, and latterly 
they have been nearly exterminated by Muhammed Aly Pasha. They were 
an ancient and noble tribe, unequalled by any in Hedjaz for bravery and 
hospitality, and they occupied the first rank in public esteem *. » 


5. Famille et clan. 


D’aprés ROBERTSON SMITH, originellement l’organisation sociale des 
Arabes est basée non sur la famille, mais sur le groupe ou la tribu. Mais 
a l’époque ott remontent nos documents, cette organisation n’apparaitrait 
plus dans sa pureté. 

Les Arabes avant Muhammad n’avaient pu s’élever a aucune con- 
ception d’un état dominant les systemes tribaux, mais ce systeme était rongé 
de l’intérieur par la croissance de l’idée de famille opposée aux liens du 
groupe, des droits privés distincts des droits collectifs du groupe **. 


8° ASHKENAZI, 23-33; H. F.: L’avenir des nomades du désert de Syrie, L’Asie 
francaise, N° 318, Mars 1934, 77-78; Special Report. Progress of ‘Iraq during the 
Period 1920-1931, 236-240; Cart R. Raswan, Tribal Areas and Migration Lines_ of 
the North Arabian Bedouins, Geographical Review, Vol. XX, N° 3, July, 1930, 
496-497 ; BOUCHEMAN, 49-58; J. B. Gruss, The Economic Situation of the Trans- 
Jordan Tribes, JRCAS, Vol. XXV, Part III, July, 1938, 448-459. 

34 JAUSSEN, 124; Handbook of Syria (Including Palestine), 380; J. Dissarp, 
Les migrations et les vicissitudes de la tribu des ‘Amer (Moab), RB, 1905, 410-425 ; 
JAMALI, 27. 

35 BURCKHARDT, II, 41-43; Comp: C. R. ConpER, The Survey of Eastern Pales- 
tine. Vol. I. — The ‘Adwan Country, London, 1884, 292. ; 

*° C. A. NaLiino, Sulla constituzione delle tribu arabe prima de l’islamismo. 
Dalla « Nuova Antologia », 15 ottobre 1893, 614-637 ; G. Jacos, Das Leben der voris- 
lamischen Beduinen. Studien in arabischen Dichtern. Heft 3, 1895, 179 pp.; A. SPREN- 
GER, The Ishmaelites and the Arabic tribes who conquered their country, JRAS, 
SNS, VI: 1-19, 73, 1873; Comp. A. Moret and G. Davy, From tribe to Empire. 
Kegan Paul, 1926. Pour le temps moderne comp.: Atois Musir, Northern Negd, 
311-313 ; FARIK AL-MazHar AL-Frir‘un, The Tribal Problem. Published at Baghdad, 
1941 ; JAuSSEN, 107-148 ; Handbook of Mesopotamia, Vol. I. General, 73-76; Z. BRENDA 
SELIGMAN, Studies in Semitic Kinship. Comp. HENNINGER, 130-136 ; MurRRAY, 35-47. 
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La tribu arabe : ses éléments. 


Originellement, la parenté n’était pas comptée suivant le plus ou 
moins grand éloignement d’un ancétre commun, mais était quelque chose 
de commun a tout un groupe. Une preuve linguistique en est que, par 
exemple, le mot /dl, habituellement traduit « oncle maternel », signifiait, 
en réalité, tout membre du groupe de la mére; de méme ‘amm — « oncle 
paternel », en hébreu ‘am — «peuple, nation»; sans doute a Vorigine une 
communauté, un groupe 3’. 

Ainsi la famille de droit n’existerait pour ainsi dire pas A l’origine et 
commencerait 4 apparaitre a l’époque de Muhammad. Il n’y a pas d’inter- 
médiaire entre l’individu et le hayy. D’aprés nos documents, au contraire, 
la famille est aujourd’hui une unité sociale bien déterminée et existant en 
droit. Elle se compose du pére, de ses femmes, de ses enfants, pourvu qu’ils 
vivent avec lui. Les fils mariés établissent leurs tentes a cdté de celle de 
leur pére, et continuent a lui obéir jusqu’a ce que, trop vieux, il passe ses 
pouvoirs a son fils ainé. Ainsi se forment de nouvelles familles qui, en crois- 
sant, deviendront une ham#leh (voir plus loin). 


\ 


a) Ahl — Famille *. 


_ Chez les Bédouins nomades, la cellule sociale n’est pas la tribu, mais 
la famille ou ahl. La base de la tribu est la famille. Le terme ail n’est usité 
pour désigner la famille qu’au singulier. Le terme ahali désigne comme 
en Arabie Pétrée (Arabia Petraea) tous les habitants d’une région ou d’une 
localité 3°. Le ahi est composé du pére, de la mére, des enfants, des petits- 
enfants, groupés autour d’un méme chef et habitant sous une méme tente *, 
A ce sujet, nous dit MusiL: « Al are all consanguineous relations who are 
answerable for murder — ili yintaredu bid-damm *'. » 

La famille considérée dans son sens le plus strict ne s’accroit pas de 
Vapport des mariages ou des alliances ; si un enfant se marie, 11 installe sa 
tente a cdté de celle de ses parents et fonde une famille nouvelle qui prend 
son nom. A la mort du pére, les enfants peuvent continuer a vivre en 
commun, partageant la méme tente et leur revenu, mais c’est encore le 
nom du pére qui servira a désigner le groupe familial jusqu’a ce que le fils 
ainé soit en Age de prendre la direction des affaires, et c’est alors lui qui 
fera figure de chef et qui donnera son nom a la tente. Avoir le plus grand 


37 « The blood of my uncle’s children like that of my father’s children is my 
blood, notwithstanding the hostility and hatred they showed me.» Usama, poésie 
sur le mot de son cousin, cité par av-Rawdatayn I, 106 (Le Caire, 1287), d’aprés 
Memoirs of Usama, Hirtr, New York, 1929, 11; Comp: Joun W. Fricut: The 
Nomadic Idea and Ideal in the Old Testament, JBL, Vo. XLII, 1923, 189; ‘OMAR 
EFFENDI EL-BARGHOTI, Judicial Courts afhong the Bedouin of Palestine, JPOS, 1926, 49. 

38 bét-’db, bétabédt, kalal ’ansé hammiXpahah. Comparer : Thesaurus Totius Hebrai- 
tatis et Veteris et Recentioris Auctore ELIESER BEN IEHUDA Hierosolymitano, Vol. I, 4; 
Enc. de l’Islam, I, 248; MarcorioutH, Mohammed, 19; BrAuNLIcH, 78; MULLER, 198. 

89 Musit, 47-50; Arabia Deserta, 5; Comp.: Doucury, I, 328. 

40 Arabia Deserta, 232; Enc. of Islam, I, 373; Enc. de I’Islam, I, 187; 
JAUSSEN, 15, 28. 

41 Musiv, 97; ARABIA DESERTA, 5. @ 
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nombre possible de fils vigoureux est l’idéal de l’Arabe, cela rend sa famille 
importante et lui donne la suprématie sur les familles parentes qui le recon- 
naissent lui-méme comme leur gey# (ancien) et se nomment ses enfants: 
Ainsi se forme une tribu qui, lorsqu’elle est forte et prospére, réunit autour 
d’elle d’autres tribus plus faibles. Souvent aussi diverses tribus s’unissent 
en vue d’aide réciproque ou de grandes entreprises. Une telle association 
porte alors un nom générique, habituellement celui du clan le plus puissant, 
souvent aussi choisi arbitrairement, tel que Anmar (les Panthéres), Kilab 
(les Chiens), etc.; toutes les tribus associées sont considérées comme descen- 
dant d’un méme pére ou d’une méme mére. Comme a une époque lointaine, 
opposition entre Yéménites et Nizdrites n’était pas encore aussi marquée 
qu'elle le devint plus tard, on trouve souvent des fractions yéménites dans 
les groupes des tribus de l’Arabie du Nord et quelquefois aussi l’inverse *. 

La tente ou beyt peut donc étre également considérée comme une 
entité, qui sert de base 4 un dénombrement. On admet généralement qu'elle 
représente cing a six personnes 4%, la famille — double aspect ‘édl et ahel. 


b) Hamiuileh, au pluriel Hamdyel. 


x 


La hamileh englobe plusieurs familles — ahel. La hamileh est a 
proprement parler la descendance en ligne directe 4 un degré quelconque, 
mais ne remontant pas au dela d’un ancétre dont la descendance est 
connue 4°, Les étrangers, alliés par les femmes, n’en font pas partie. C’est 
un groupement situé en dehors de l’affinité. Ce groupement manifeste sa vita- 
lité et sa solidarité dans les vendettas — vazw, qui l’arment en entier contre 
toute hamileh dont un membre aura été l’auteur d’un crime ou d’une injure. 
Le mot hamileh, qui dérive du verbe arabe hamala — « porter » n’a, dans 
la littérature, aucunement un sens familial ou tribal. Mais le mot arabe 
humiul, qui est de la méme racine, désigne les femmes portées sur les chameaux 
ou les palanquins avec ou sans femmes ‘*. MusiL nous dit que hamiileh a 
le méme sens pour un Slubi que afl el-beyt (la femme et les enfants de la 
tente) pour un Bédouin 4’. En Transjordanie, JAUSSEN a entendu aussi parfois 
désigner la hamileh sous l’appellation de ‘astveh 48. 


oS hnewdeslalslamnml soy ss 

7 JAMALI, 27; Tribus (1930), 6. Pour la définition DouGcury note: « Beyt, . 
pl. Bywt, abode, booth, Semitic House, whether tent or stable dwelling » (Index and 
glossary of Arabic words, 593). ; 

** JAUSSEN note: « Groupe social plus développé qui englobe plusieurs familles. 
Le terme me: se trouve pas avec cette acception dans Freytac. SartTONy dit que 
haml plur. himal désigne les divisions des Beni Tamim. Plusieurs noms anciens usités 
caus la littérature pour marquer les différentes subdivisions des tribus ne sont que 
d’un usage fort rare chez nos Arabes», 111. 

45 MULLER, 208. 

** Lisdn el-‘Avab, Fasc. 13, 190; Tag el--Arts, T. III, 290. 

“7 Arabia Deserta, 281. 

48 JAUSSEN, 112. 
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c) ‘ASireh, au pluriel ‘ASéir. 

Pour les différents sens du mot arabe ‘aStreh, dont le mot ‘aSéreh semble 

tre une déformation locale **, et en ce qui concerne l’usage de ce méme 
mot pour désigner un groupe familial chez les anciens Arabes °°, le terme 
‘asiveh dérive du terme arabe ‘asarah — dix; il désignait peut-étre a Vori- 
gine les membres d’un méme groupement apparentés jusqu’da la dixiéme 
génération, de méme que le terme ¢el-hamasah — le cinq, désigne parfois les 
parents issus de cing ascendants et solidaires entre eux quant a la vengeance 
du sang. Ce sont ces parents qui constituaient a l’origine le groupe hamiileh. 
Le groupe dont les membres atteignaient les dix générations devait s’appeler 
‘aSireh et non hamileh. Mais comme l’évolution est fort lente et que les 
générations composant le groupe ne sont pas toujours comptées avec préci- 
sion, il devient trés difficile de tracer une ligne de démarcation bien nette 
entre les deux groupes hamiileh et ‘aStveh. C’est pour cela que le terme ‘aSireh 
devient souvent synonyme du terme hamileh. Le terme ‘aStreh, qui est souvent 
en usage chez les Bédouins sédentarisés, désigne un groupe familial plus 
~vaste, composé de plusieurs hamdyel dont les membres descendent ou pré- 
tendent descendre du méme ancétre. Tous portent le méme nom et recon- 
naissent l’autorité d’un méme chef appelé Seyf. D’ordinaire, les Bédouins 
divisent la ‘asiveh en hamédyel et chaque hamitleh en fendd. 

La ‘asiveh, assimilée parfois a la tribu elle-méme, est une association 
de familles liées entre elles par des intéréts communs, et a la téte de chaque 
‘aStveh se trouve ordinairement un Seyf*!. Les Arabes la font descendre 
d’une méme souche dont elle serait issue 4 une date indéterminée. La ‘aSireh 
reste unie dans les diverses circonstances de la vie nomade. Elle se déplace 
suivant les saisons, les paturages, l’eau, mais ne se disperse pour ainsi dire 
jamais. Les membres obéissent 4 un méme Sey et suivent une réglemen- 
tation précise. Si un homme commet un meurtre ou un vol a l’intérieur de 
la ‘aStveh, il ne trouve personne pour le défendre et doit prendre la fuite 
pour échapper au chatiment, 4 moins qu’il ne se soumette a la juridiction 
du Sey lui-méme ou du kdédi — juge, conformément au droit en vigueur 
dans la tribu. La ‘astveh désignant l’ensemble de la parenté d’un seul homme 
constitue le groupement essentiel de la tribu bédouine. 


d) Kabtleh, au pluriel Kabdyel — Tribu. 
La kabileh est la réunion de tous les éléments précédents : afl, hamitleh, 


‘aktveh. D’apres la tradition arabe, particulitrement éprise de généalogie, 
elle tirerait elle aussi son origine d’un ancétre unique, d’oti le nom de bent — 


49 Tisdn el-Avab, T. VI, 244; Tag el-‘Aris, T. III, 400. 

50 Lisdn el-‘Avab, T. V, 37; Tag el-Aris, T. II, 573 (mot : fahd). 

51 Comp.: Musir, 47-50. 

*2 Comp. : Stamm - tribu - tribe - matteh. Thesaurus Totius Hebraitatis et Veteris 
et Recentioris Auctore ELIESER BEN IEHUDA Hierosolymitano, Vol. VI, 2943; ASHKENAZI, 
18, 22, 44, 53 (Exemple: ‘Arab Aba Kisk) ; Must, 47-50; BRAUNLICH, 78, 79, 80, 82 ; 
GrorG Jacos, Altarabisches Beduinenleben nach den Quellen” geschildert. Zweite um 
mehrere Kapitel und Zusatze vermehrte Ausgabe (Berlin, Maver & MULLER 1897), 28-43. 
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fils 53, porté par certaines tribus, par exemple: Beni. N‘eym, Hawran, 


Syrie ; Beni-Sahr, Transjordanie ; Beni-‘Atiyeh, Arabie ; Beni-Harb, Arabie ; — 


Beni-Lam, ‘Irak; Beni-Tamim, ‘Irak; etc. Must cite que les Sleyb, par 
exemple, préférent aussi le mot a, qui a le meme sens que beni chez les 
Bédouins ®4, Ils sont ainsi appelés parce qu’ils ont travaillé a la construction 
de la Ka‘abah, l’édicule sacré de la Mecque — bana, construire *. Cepen- 
dant, rien n’est moins certain, et de nombreuses tribus portent le nom du 
geyh autour duquel les divers éléments se sont groupés °°. Dans le premier 
ordre d’idées, la coutume de l’adoption par mélange de sang, facilite l’entrée 
dans la famille et, par conséquent, dans la tribu, d’étrangers qui en font 
dorénavant partie intégrante. 

La kabileh représente un tout homogéne ayant des intéréts détermi- 
nés, reconnaissant l’autorité d’un chef au moins dans les questions majeures 
et portant son nom. Le terme kabileh, en usage chez les Bédouins nomades, 
semble étre tombé en désuétude chez les Bédouins sédentaires. Fendeh est 
un terme employé en Transjordanie pour désigner une grande tribu et pour- 
rait étre considéré comme l’équivalent de kabileh *”. Kabileh est en Trans- 


jordanie un groupement plus ou moins considérable de familles ou de petits 


clans, qui reconnait un méme Seyh, a les mémes intéréts et se glorifie 
surtout de ses liens de parenté avec un seul ancétre dont il porte le nom 
et duquel il prétend descendre par voie du sang *8. JAUSSEN déclare : « C’est 
le degré le plus élevé de la hiérarchie sociale » (113-114). 


II. Caractéres du clan. 
1. Le Hayy. 


Le hayy se distingue, selon ROBERTSON SMITH, par un nom commun ; 
il en est de méme aujourd’hui. Un drapeau et un cri de guerre ®; le cri 
de guerre et le drapeau ont 4 peu prés disparu chez les semi-nomades. Un 
ancétre plus ou moins mythique commun ; il en est de méme aujourd’hui. 
Peut-etre 4 une époque trés ancienne un totem ; mais les théories totémiques 
de KOoBERTSON SMITH se fondent sur une notion trop peu exacte du toté- 
misme et d’autres suppositions contestables ; il vaut donc mieux s’abstenir 
de regarder cet élément comme essentiel. 


2. Notion de « vie », de « sang » commun. 


Cela ressort du nom méme hayy — « vie », et se distingue particulié- 
rement dans le cas de vengeance du sang. Le clan est, en derniére analyse, 


53 MusiL, 46; Tribus (1922), 8; Arabia Deserta, 231; Tribus (1930), 6; 
BRAUNLICH, 89; Hirt, 26. 

54 Arabia Deserta, 231. 

55 JAUSSEN, 108. 

5° ASHKENAZI, 18, 22, 44, 53. 

*’ JAUSSEN, 114 (voir la note). 

8 JAUSSEN, 113-114. 

°° BRAUNLICH, 223-224; GLUBB, 30-31; Hiri, 26. 
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formé de ceux qui agissent toujours ensemble a chaque cas de vengeance 
du sang, il se distingue par un nom porté en commun. Tous ceux qui 
portent le méme nom sont également atteints par l’assassinat de l'un d’eux 
et non seulement certains parents de celui-ci, A l’intérieur de tel et tel degré 
de parenté. Is disent « notre sang a été versé », et une telle affaire concerne 
tout le clan de l’assassin et de la victime, et non seulement eux ou leurs 
parents immédiats, méme si ceux-ci y prennent un intérét plus spécial. 
Tout membre du clan de la victime peut le venger sur tout membre du clan 
de l’assassin. Au contraire, a l’intérieur du clan il n’y a pas de vengeance du 


. 1 , 
sang ; si l'un de ses membres en tue un autre, les autres membres du clan — 


exécutent l’assassin ou celui-ci s’enfuit et se réfugie auprés d’un autre groupe. 
C’est ce rapport vis-a-vis de la vengeance du sang qui peut servir a définir 
le clan : un groupe a l’intérieur duquel la vengeance du sang ne s’exerce pas. 

Cette loi de la vengeance du sang fut une cause trés forte de désinté- 
gration. On était habitué a concevoir la guerre comme l’affaire des groupes 
immédiatement parents et non de tous les groupes en relation. La doctrine 
originelle de la parenté ne reconnaissant aucune différence de degré, chaque 
membre de la tribu risquait également sa vie pour la vengeance du sang 


et chacun pouvait étre appelé a contribuer 4 son apaisement. 


D’autre part, lorsqu’on doit agréger au clan un ou plusieurs individus, 
on pratique soit le mélange du sang, avec un membre du clan (jadis accom- 
pagné de l’application du sang sur une idole de fagon a le faire partie dans 
le pacte), soit l’adoption comme son fils. Dans les deux cas, cela montre 
bien que « les Arabes étaient incapables de concevoir aucune obligation 
sociale non basée sur la parenté ». De ces deux modes, c’est la fraternité 
du sang établie par le mélange des sangs qui semble le plus ancien. Les 
nouveaux devoirs d’alliance de sang et les nouveaux droits d’héritage, tels 
qu’ils sont étendus a des alliés par contrat, sont en Arabie regardés comme 
dérivant proprement de l’unité de sang. 

Actuellement, la vengeance du sang est_due par les ascendants et 
descendants jusqu’a la 3° génération incluse, sans compter l’assassin, et les 
descendants jusqu’a la 3° génération de l’arriére-grand-pére ; les parents de 
la 4¢ génération en sont quittes pour un chameau °°, 


3. Organisation. 


A Vintérieur du clan régne un individualisme total. Le Sey n’a d’auto- 
rité active en temps de paix que celle que lui donne son influence personnelle. 
La tribu n’est unie, n’est organisée qu’en cas de guerre « pour l’attaque ou 
la défense »; excepté en guerre et dans ces affaires en relation, en dernicre 
analyse, avec la guerre, la licence de la liberté individuelle est absolument 
sans controle. Il ne peut y avoir de pire erreur que de supposer la société 
arabe basée sur l’autorité patriarcale du pére sur ses fils. Et dans les cas 


69 JAUSSEN, 158-160. Comp. : AnMAD Espn Amr AN-NaBiL, Ad-Diyah. A Treatise 


on blood-un‘t according to Muhammadan tradition. (Edited by MuHAMMAD BaDR AD- 


Din an-Nasain.) Cairo, 1905. 84 pp. 
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ott le clan s’unit, ce n’est pas par l’intermédiaire de groupes subordonnés 
de parenté plus ou moins étroite, mais tout entier, dans « le cercle entier 
du sang commun ». En d’autres termes, il n’y a pas d’intermédiaires entre 
le clan et Vindividu. : : 

Comme nous l’avons déja dit, la famille a actuellement une unité 
réelle, constitue un véritable intermédiaire entre l’individu et la fraction ; 
d’autre part le Sey chez les grands nomades est assisté des anciens.; chez 
les semi-nomades, son autorité est trés diminuée par celle du muftday nommé 
par le gouvernement °'. 


4. Unité politique et économique. 


Chaque clan était une unité politique et sociale. On ne doit pas se 
représenter ces Arabes nomades, dont le mode de vie forma le type sur 
lequel se moula toute la société arabe, comme errant au hasard a travers 
toute la péninsule. Chaque groupe ou confédération de groupes avait ses 
terrains de pature, et plus encore ses puits d’eau, en dehors desquels il ne 
pouvait se mouvoir sans courir le risque de rencontres hostiles. A l’inté- 
rieur de ces limites, les familles erraient avec leur bétail et leur tentes ot 
ils pouvaient trouver eau et fourrages. Mais en général ces mouvements, 
par exemple des paturages d’été a ceux d’hiver, étaient faits par le hayy 
entier et nul ne se sentait en sécurité 4 une grande distance de ses fréres. 
Certes, dans les circonstances ordinaires, le Bédouin fait ce qu’il veut et 
va ou il veut, mais l’instinct de conservation lui montre qu’en guerre tous 
doivent agir de concert. C’est seulement par l’aide mutuelle, en évitant 
les querelles intérieures et en subordonnant les intéréts individuels 4 ceux 
du groupe, qu’une tribu peut espérer se préserver elle-méme, dans les rudes 
conditions de la vie du désert et dans un état de guerre constante avec 
les étrangers. La cause de l’annihilation des tribus, dit un poéte cité dans 
le Kamil 170, est la violation de devoirs du sang. Pour conserver tout 
le bénéfice de cette aide mutuelle, les membres du groupe ou hayy ne 
doivent pas seulement combattre ensemble, mais autant que possible 
sé mouvoir ensemble. : 


5. L’exogamie. 


D’autre part, il n’y a pas d’exogamie. Les tribus arabes, a l’époque ot 
remontent nos sources, connaissaient aussi bien le mariage endogamique 
qu exogamiuque, sans regles fixes. D’autre part, la femme résidait plus souvent 
dans la tribu de son mari a laquelle aussi appartenaient leurs enfants. II 

, ) . . - . 2 
n'y a pas actuellement d’exogamie, ni en prenant la tribu, ni en prenant la 
fraction comme unité, le cousin a un droit de priorité a épouser sa cousine ®, 
Souvent celle-ci épouse un autre, en général membre de la tribu, mais 

81 ASHKENAZI, 53-55; pour l’‘Irak comparer : JAMALI, 72. 

82 ASHKENAZI, 63-64; comp. HENNINGER, 62. 
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l’époux doit dédommager par un don quelconque le cousin 6. Cela a bien 
lieu encore chez les semi-nomades de la Palestine d’une facon trés fréquente *, 
_L’exogamie est réservée a peu pres aux filles de Seyh ®, 


6. Wasm. 
Le mot wasm se rattache etymologiquement a l’arabe *ism — «nom », 
hébreu — Sém, etc. Il a certainement aussi un rapport plus lointain avec 


le. mot arabe wasm, sorte de « tatouage », 4 but ornemental, interdit par 
Muhammad *. RoBERTSON SMITH conjecture qu’originellement ces deux 
mots étaient identiques et que cette marque, placée indistinctement sur 
les hommes et les chameaux en leur possession, avait un’ caractére religieux. 
C’est par ce wasm, imprimé au fer rouge sur la béte, que chaque tribu 
arabe distingue son bétail %’. 

En réalité, d’aprés ARTIN PACHA, le mot wasm ne s’applique qu’a la 
forme du signe. On appelle la marque elle-méme név — « feu » ou key ou 
keya, proprement « cautérisation » **. Muhammad fait allusion (Kor’an 3 !) 
ala possession de chevaux marqués de cette fagon, comme une marque 
de richesse et de luxe ®. Les allusions 4 cet usage dans la littérature musul- 
mane ont été recueillies par Hamza FATHALLAH SAyH”, mais sans mention 
des tribus auxquelles les wasm servaient. Il n’a pas non plus retrouvé de 


63 ASHKENAZI, 64. 

64 ASHKENAZI, 63. 

65 BarRGHUTHi note : « Two-thirds (of a boy’s character) come from his uncle » 
_ (tultén el-weled la-hdluh); « Only the man who has a bad uncle will leave blood-revenge 
unrequired » (md butruk et-tdy illd vadi el-hdl). Hdl means « maternal uncle ». Judicial 
Courts among the Bedouin of Palestine, JPOS, 1926, 49, Note 2. L’éditeur du JPOS 
note enfin: « A relic from the days of exogamy ? W.F. A.). Comp.: ASHKENAZI, 58. 
66 BowAri, 7, 38, sq. Cité par ROBERTSON SMITH, 247-9. 

67 Les ouvrages ci-aprés étudient les wasm des Bédouins : ARNOLD VAN GENNEP, 
| Les « wasm » ou marques de propriété des Arabes, Internationales Archiv fiir Ethno- 
graphie, Bd. XV, 1902, 85-98 ; Ropert Montacne, Note sur la vie sociale et politique 
de l’Arabie du Nord, REI, 1932, I, 70-71; ARNOLD VAN GENNEP, Les marques de 
propriété chez les Arabes, Revue Scientifique, 1901, ya ASHKENAZI, 156-166 ; 
E. H. Parmer, The Desert of the Exodus: Journeys on foot in the Wilderness of the 
Forty Years Wanderings ... (New York, 1872), 66, 126, 209, 288, 386, 400; Raynaup 
et MarTINET, Les Bédouins de la mouvance de Damas, 1922, 72°; BERTRAM THoMAs, 
Arabia Felix, 379; Ators Musir, The Northern Hegaz, 56; Wasm des tribus arabes 
en ‘Irak, Revue du Monde Musulman, VI, 119 ; C. R. ConpER, The Survey of Eastern 
Palestine. Memoirs of the Topography, Orography, Hydrography, Archaeology, etc. 
Vol. I. — The ‘AdwAdn Country, Palestine Exploration Fund, 1899, 297-299; ‘AREF 
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terly Statement, 1883, 178-179; Bedouin Tribe marks. Ibid., 1884, 2G e AS MAG= 
Micuarr. Brands used by the Chief Camel-owning Tribes of Kordofan. Archaeolo- 
gical Series. 1913. 17 plates ; DouGuTy, IT, 166; BRAUNLICH, 213-218 ; Murray, 44-45, 
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1902) 182-220; ASHKENAZI, 165. 
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dessins de wasm, sauf une appelée brk‘* conservée par le dictionnaire appele 
Lisén al-‘avab™ et ainsi figuré : OIO. 
D’aprés Inn Népata, les Arabes marquaient au feu leurs chevaux sur 


la poitrine, puis lavaient la plaie avec du lait caillé ; lorsque le poil tombé 


repoussait, il était blanc et moins épais a l’endroit cautérisé. 

Les fractions ont chacune un wasm et le gardent méme aprés une 
dislocation ou une intégration nouvelles. Dans une tribu, plusieurs fractions 
peuyent avoir le méme wasm, ce qui semble indiquer qu’elles sont issues 
d’une fraction unique 72. Souvent aussi, dans une méme tribu, la plupart 
des fractions ont un wasm commun différencié par un signe adventice parti- 
culier, ce qui doit avoir le méme sens”. 

Cette coutume se pratique encore de nos jours chez les semi-nomades 
de la Palestine, sauf certaines familles qui ont cessé d’avoir des wasm. 


Ill. Sortes de clans. 


Clary focal 


Le clan n’est pas nominal, mais local, c’est-a-dire que tous les membres 
du clan, tout nomades quils soient, habitent ensemble, ils ne sont pas 
séparés dans l’espace. 

Aujourd’hui, au fur et 4 mesure qu’elle devient sédentaire, la fraction 
se disloque, ses divers membres se séparent. Cela n’entraine pas la perte 
du sentiment d’un lien de parenté. On se vante longtemps encore d’étre 
de telle ou telle race, mais ce sentiment et le nom sont le seul lien entre 
des fractions éloignées. Aucun acte commun ne les réunit. La structure 
traditionnelle de la vie sociale du Bédouin est en train de se désagréger par 
suite de circonstances sur lesquelles le Bédouin lui-méme n’a aucun contrdle, 
alors surtout que le contrdle politique, qui tend vers la centralisation, ne 
reconnait plus l’existence de la tribu nomade en tant qu’unité sociale 
autonome. 


2. Clan patrilinéaire. 


Le clan est patrilinéaire, mais certains faits font penser qu’a une 
époque ancienne, il pouvait étre matrilinéaire. Méme en abandonnant un 
grand nombre de cas douteux, il reste que, dans un certain nombre de cas, 
les généalogistes disaient : « que le fils de Hindif, les-fils de Gadila, etc... 
portaient le nom de leur mére et non celui de leur pére », ce qui ne peut 
se rapporter qu’a une tradition de descendance matrilinéaire ou au mythe 
dune héroine €ponyme, mythe qui ne pouvait se former qu’avec une régle 
de descendance matrilinéaire, au moins dans certaines ‘régions. Mais méme 
dans ce cas, ces groupes sont non seulement incorporés par les généalogistes 
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dans leur systéme général de descendance patrilinéaire, mais ils se rappor- 
tent eux-mémes a des subdivisions en ligne mile : il n’y a pas de tribu a 
€ponyme. féminin dont les principaux sous-groupes n’ont pas d’éponymes 
males. Ce fait ne doit pas étre: seulement attribué au génie inventif des 
généalogistes, mais aprés le passage a la descendance patrilinéaire, la tribu 
était préte 4 accepter sans opposition un schéma généalogique étranger a sa 
constitution originelle. 

D’autre part, certains mots ne s’expliquent bien que par V’hypothése 
d’une descendance matrilinéaire. Ainsi le mot ’wmma — « race », « Ccommu- 
nauté », est aujourd’hui « nation », dérive de ’wmm — «mere»: en hébreu, 
le mot ’ém correspond 4 la fois 4 ces deux mots arabes 74. On trouvait asile 
aussi bien auprés de ses cousins et parents paternels que maternels 7, 

_ Aujourd’hui la fraction est totalement patrilinéaire. Nous ne connais- 
sons pas de traces de succession matrilinéaire telles que celles que rapporte 


_ ROBERTSON SmitH. En particulier, nous ne connaissons pas de tribus se 


supposant un ancétre féminin. 
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Zum Ozbekischen von Nord-Afghanistan. 


Von Kart MenGeEs, Columbia University, New York. 


Eine Besprechung von : GUNNAR JARRING, ,,Uzbek Texts from Afghan 
Turkestan“, Lunds Universitets Arsskrift. N.F., Avd. 1. Bd. 34, Nr. 2. 
und, 1938)-V +--246 pp. in°8°. Preis: 8.— Kr. 

GUNNAR JARRING hat wahrend seines Studienaufenthaltes in Kasmir 
_und Afghanistan im Jahre 1935 das Gliick gehabt, sich in Kabul eine Reihe 
tiirkischer Texte in 6zbekischer Sprache und zwar dem Dialekt von 
Nord-Afghanistan aufzuzeichnen. Er ist somit der erste, der Sprach- 
proben von jenem aus den allerverschiedensten Griinden so schwer zugiang- 
lichen und bisher linguistisch kaum erforschten Gebiet von Nord-Afghanistan 
gesammelt hat. Nicht nur durch diese Tatsache allein hat sich G. JARRING 
groBe Verdienste um die Tiirkologie erworben, sondern auch durch die Art 
und Weise, in der er die ersten Sprachproben des Ozbekischen von Nord- 
Afghanistan herausgegeben hat. 

Samtliche 22 Texte JARRING’s stammen von einem Gewahrsmann, 
einem Ozbeken namens Osman, 32 Jahre alt, aus dem Stadtchen Andxuj 
_ in der Landschaft Xazda im auBersten NW von Afghanistan. Andxuj liegt 
auf 37° ndl. Br., 65° 6stl. L., ist 85 km vom Amu-Darja und 35-40 km von 
der Grenze der SSR Tiirkmenistan entfernt, die Xazda im W und N um- 
- schlieBt. Die nachste gréBere Stadt auf afghanischem Gebiet ist Mazar-i 
Sarif, einige Kilometer ssé. der Ruinen von Balx, einstmals Hauptstadt 
der alten persischen Provinz Baktria. Mazar-i Sarif ist heute die Haupt- 
stadt von Nord-Afghanistan, oder, wie es auch genannt wird, Afghanisch- 
Tiirkistan oder der Cahar-Vilajat. 

DaB wir uns auf Grund dieser nach dem Diktat Osman’s aufgezeichneten 
Texte noch lange kein abschlieBendes Bild von dem Ozbekischen in Nord- 
Afghanistan — von den dialektologischen Verhaltnissen natiirlich ganz zu 
schweigen — machen kénnen, wird von JARRING selbst betont, wenn er in 
der Einleitung p. III sagt: ,,1 am, however, anxious to emphasize that this 
can only be regarded as a preliminary one, as we lack all knowledge of the 
Turk dialects of Afghanistan.” meth, - 

Wie hoch die Zahl der Ozbek in den Cahar Vilajat ist, laBt sich bei dem 
" yélligen Fehlen statistischen Materials nur mutmaBen. Nach meiner Kenntnis 
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mittelasiatischer Verhaltnisse nehme ich mit JARRING die in semer spateren 
Arbeit ,,On the Distribution of Turk Tribes in Afghanistan“ (Lunds Univer- 
sitets Arsskrift, etc., Bd. 35, Nr. 4, 1939, p. 64, aus REJSNER ,,Strany Vos- 
toka“ II, 219 entnommene Zahl von 4% Million Ozbek als die den wirklichen 
Verhaltnissen am nachsten kommende an. 

Von den 22 Stiicken der Texte, p. 1-165, sind 18 Volkserzahlungen 
(1-155) ; zur Klassifizierung der Volksstoffe hat JARRING p. IV/V die nots 
wendigen Angaben gemacht. Die restlichen 4 Stiicke, p. 156-165, sind fiir 
das Folklore der afghanischen Ozbek von Interesse, enthalten aber, soviel 
ich sehe, nichts speziell Afghanisches, sondern schildern ganz allgemein- 
zentralasiatische Sitten, resp. Unsitten. Diese Dinge, z. B. der zu hohe galym 
(Brautpreis), den die Eltern fiir ihre heiratsfahigen Tochter verlangen, und 
die damit zusammenhangende Behandlung der Madchen, die Verschleppung 
von minderjahrigen Jungen, um sie als bacéa (Tanz- und Freudenknaben) 
auftreten zu lassen, diirften auch weithin in Persien und Afghanistan getibt 
werden. In den Gebieten von Tiirkistan, die zu der UdSSR gehéren, sind 
solche wie in Nr. 19 geschilderte ,,Sitten“ seit der Revolution verboten, sol- 
len aber vor 19 Jahren, als ich diese Gegenden bereiste, heimlich noch hier 
und da bestanden haben, wie man mir in Tiirkistan des 6fteren erzahlte. Die 
Beschreibung der Zauberer und Hexer, Nr. 20, zeigt uns schon eine recht. 
degenerierte und vergrdberte Zauberei, die sich vor plumpem Betrug nicht 
scheut. Solch ,,klassische“ Zauberei, wie KATANOV sie noch in Ost-Tirkistan 
erlebte (cf. ,,Volkskundliche Texte aus Ost-Tiirkistan, I“, aus dem NachlaB 
von N. Tu. KATANOov, herausgegeben... von K. MENGES, No. XXXI/XXXIII), 
laBt sich heut in West- wie in Ost-Turkistan sicherlich nur noch mit groBer 
Mithe finden. Die Regenbitte, Nr. 21, mit dem schdnen persischen Vers, 
diirfte sich auf die Stadte beschranken. Da8 es noch pure Samanistische Riten 
bei der Regenbitte in Tiirkistan gibt, habe ich einmal an anderer Stelle von 
dem 6zbekischen Nomadenstamm der Ujsun berichtet. 

Die S. 169-240 nimmt das Glossar ein, das nicht nur die in den Texten 
vorkommenden Worter enthalt, sondern auch solche, die JARRING sich ander- 
weitig in Afghanistan aufgezeichnet hat. Die Arbeit wird beschlossen von 
einer Literatur- und Inhaltsangabe, p. 241-246. 

Nun zum Sprachlichen. Wie Jarrinc in den Vorbemerkungen p. III. 
sagt, arbeitet er an einer sprachlichen Darstellung des Ozbekischen von 
Nord-Afghanistan. Ohne JARRING’s Arbeit vorgreifen zu wollen, méchte ich 
vor Diskussion grammatischer Fragen auf einige Momente zu sprechen kommen, 
die mir fiir das Ozbekische von Nord-Afghanistan wesentlich scheinen. 

Zur Transskription der Texte ist nichts zu bemerken, als daB J. diesmal 
den Laut dz als dz wiedergibt, reduziertes y und i als a und @ als ¢ (ich 
schreibe hier aus typographischen Griinden d# statt dx y statt a, ad statt 
¢); 1m tbrigen ist die Transskription die gleiche, wie J. sie in vorhergehen- | 
den Arbeiten anwandte. Was die rein phonetische Wiedergabe angeht, so 
finden wir auch diesmal die an J. gewohnte Akribie in der Wiedergabe 
der tiirkischen Laute, wie ich das bereits in »Anthropos’ XX XIII, 709 
gesagt habe. Ich werde weiter unten auf eine phonetische Erscheinung 
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aufmerksam machen, die m. A. n. einer besonderen phonetischen Darstel- 
lung und Transskription bedarf. 

Phonetik. Das Ozbekische von Andxuj bietet. das Beispiel eines 
sehr weitgehend iranisierten 6zbekischen Dialekts und steht beziig- 
lich des Grades der Iranisierung keinem der bisher bekannten ézbekischen 
Stadtdialekte (TaSkent, Samarqand, Buxara) nach. Besonders fallt auf das 
vollige Fehlen des Lautes 6, das fast véllige Fehlen von di — nur in einzelnen 
wenigen Wortern wie #iis- (ab und zu » ¢is-) ,,fallen“, ta#Siir-, Causativum 
dazu, und #i#s ,,.Traum“, tiiSiin- ,,denken“ erhalten. Das palatale Aquivalent 
zu a, a ist a (<), das aber in jeder Position auch durch a ersetzt werden kann, 
genau wie in den iranisierten ézbekischen (Stadt-) Dialekten. Diese voll- 
kommene Paralyse der Vokal-Harmonie, wie sie keine andre Tiirk-Sprache 
— selbst nicht die zum Azarbajdzanischen zu stellenden Dialekte der Qasqaj 
und Ajnallu (s. u.) — kennt, da keine eine solch intensive Berithrung mit 
dem Iranischen gehabt hat und noch hat, zieht weitere phonetische Konse- 
quenzen nach sich : die Suffixe kénnen an die Wurzeln resp. Stamme in ihrer 
palatalen wie gutturalen Gestalt antreten: partic. perf. von bz/- ,,wissen“ : 
bil-gaén neben bil-yan, von qil- ,,tun“: gil-yan neben qil-gdn (qil-gan) etc. Dies 
bezieht sich im allgemeinen auch auf den Konsonantismus, obwohl gewisse 


-Reste aus der Zeit der Vokal-Harmonie noch da sind: so verpént die moderne 


6zbekische Orthographie Formen wie demaq ,,sagen“, tegmaq ,,erreichen“ und 
verlangt an deren Stelle die viel haufiger anzutreffenden palatalen Varianten : 
demak, tegmak, wahrend sie bei bil- wie qil- nur -maq, -yan etc. fordert, wie 


” es die phonetische Regel geworden ist, was die vollkommen palato-indifferente 


Natur des 7-Lautes demonstriert. Auch innerhalb der Suffixe kann sich 
weiterhin eine Mischung zwischen gutturalen und palatalen Lauten vollziehen, 
wie sie z. B. beim Dativ-Suffix durchgedrungen ist, das meist ganz invariabel 
in der Form -yaé suffigiert wird: wjiyd 97,42, dldiyd 97, 44, jeryd 97, 47, 
didjya 96, 4, kSiyd 97, 36 u. v. a. Die gesprochene Sprache hat in dieser Hin- 


P sicht eine groBe Freiheit und macht selbstverstandlich auch reichlichen Ge- 


brauch davon. Die einzelnen Stadte bevorzugen auch die eine oder andere 
Form, aber in der geschriebenen Sprache herrschte ganz natiirlicherweise eine 
ziemliche Anarchie, die nur durch das eine oder andere Dialektgebiet eine 
gewisse Modifikation erlitt. Es ist an dieser Stelle nicht ohne Interesse, zu 
erwahnen, da8 man sich in der SSR Ozbekistan gezwungen sah, fiir die 
Literatursprache orthographische Richtlinien aufzustellen, die in einem 
Heftchen mit dem Titel: ,,Ozbek tilinin birlasgan imla. qaidalari“ (,,Regeln 


fiir eine einheitliche Orthographie der 6zbekischen Sprache"), OzSSR Davlat 


Nasrijati, Taskent 1935 ; 61 pages, 16°; 0,25 Rb.) von Q. RAMAZAN nieder- 
gelegt sind. Es ware fiir die Phonetik des Ozbekischen von einigem Tnteresse, 
iiber diese orthographischen Regeln zu referieren, doch hier will ich mich 
damit begniigen, darauf hinzuweisen, daB man der Orthographie die Phonetik 
der iranisierten (Stadt-) Dialekte zu Grunde legt, und zwar mit einer Reihe 
von Vereinfachungen, z. B., da man den Buchstaben a (phonet. = 4, a) in 
den meisten Fallen durch a ersetzt (auBer in solchen, wo verschiedene Worter 


im gleichen Phonem vorliegen — dies kommt nur bei Fremd- resp. Lehn- 
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676 Kart MENGES, [41-4%, 1946-49) - 
wortern in Frage, wie z.B.: Alim ¢ Ar. ‘Alim, olim < Ar. ‘alim (auch als 
Nom. Pr.) u. 4. Worter, die in offener 1. (Wurzel-) Silbe a aufweisen, haben 
in ézbekischen Dialekten folgende Varianten: z.B. K6k-Tk., Ujy., KAs. 
saryy ,gelb“, Taskent sarzq, Samarqand sarig, Stadt Turkistan sarig, Qypeaq- 
Dialekte sdry (neben sary). Tiirkische Worter, die in der 1. wie in der 2. 
Silbe den Laut a aufweisen, haben im Ozbekischen je nach Dialektgebiet 
die Vokalfolge a@- a, d@- a (Naheres siehe bei PoLivanov, ,,Proben der irani- 
sierten Dialekte des Ozbekischen“, Comptes-rendus de l’Ac. des Sc. de 
VURSS, section orientale I., 1928), was natiirlich auch die geschriebene 
Sprache beeinfluBt hat : so konnte man das Wort fiir ,,Kind, Junge” bala 
bald in der Form bala, bald in den Varianten bala, bala, vielleicht gelegentlich 
bela antreffen. Noch gréBere Variabilitat herrschte bei Fremdwortern mit 
d-, a- und d-Lauten. Jetzt ist in der Orthographie nur noch bala zulassig, 
was jeder Dialekt sowieso nach seiner Phonetik in der Aussprache modifiziert. 
Wer je 6zbekische Texte in der reformierten arabischen oder der lateinischen 
Schrift gelesen hat, wei8, welche Variabilitat in der Orthographie geherrscht 
hat. Eine Schriftsprache muB nattirlich gewisse Vereinheitlichungen vor- 
nehmen. In den Suffixen ist ebenfalls nur noch a zulassig ; 9 (= 6) und y 
(= a) sind ganz abgeschafft ; man schreibt nur noch o und uw. Dasselbe 
gilt auch fiir die moderne kyrillische Orthographie des Ozbekischen (seit 
ca. 1940), die vollkommen auf die Stadtdialekte basiert ist. 

Die JARRING’schen Texte kennen fiir a auch noch die beiden Varianten 
ad und d, bevorzugen aber tiberwiegend a ; dabei kommt @ nur in der Wurzel- 
silbe vor. Dies zum allgemeinen phonetischen Bild der Texte aus Nord- 
Afghanistan. Es ist nicht notig, die Zugehdrigkeit der JARRING’schen Texte 
zu den stark iranisierten 6zbekischen (Stadt-) Dialekten noch mehr zu er- 
lautern. Was den Vokalismus betrifft, so enthalten die JARRING’schen 
Texte einiges Material zum Quantitaten- und Akzentproblem. 

Bei einer Anzahl von Wortern hat JARRING die Lange gehért. Es 
sind dies teils Worter, die in vielen Fallen noch die urtiirkische Lange 
bewahrt haben? ; kein einziges Wort kommt zwar konstant mit Lange vor, 
es sind aber immerhin sehr lebendige Reminiszenzen vorhanden. Eine Reihe 
von Wortern erscheint nur ganz sporadisch mit Lange, ist aber in der Mehr- 
zahl der Vorkommen anceps, und einige Worter weisen eine sekundare, nicht- 
urtirkische Lange auf. Beispiele : 


Gz2-2, 215.41, 86; 12,91 96313, 434516 4105 23,044 27 16 s0n eee 63: 
47, 11 (bis); 49, 154; 66, 290; 85, 470; 86, 501; 91, 105; 93, 182; 98 62, 
72, 78 ; 99, 98 — in der uberwiegenden Zahl der Vorkommen mit Lange, 
gegentiber. az: 47, 116 (bis)*; -73, 147- 64, 1382: = “fim. ad ; 

oz: 2, 21; 12, 109; 13,117, 1325 27, 33-28; 20,49 - 33. 1e3eeg5. 2t4 oe 
41, 381 ; 65, 254 ; 98, 63 ; 99, 81 — gegen das haufigé¥e oz : 6, 21 ; 12,94; 


* Zum Langenproblem cf. Kart MENGES, »Einige Bemerkungen zur ver- 
gleichenden Grammatik des Tiirkmenischen“, Archiv Orientdlni XI, 7 -b4 5 Da mom 

* Die sehr haufig vorkommenden Worter habe ich mit genauen Zitaten nur bis 
S. 100 verfolgt, die anderen selteneren aber durch alle Texte. 
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(oe T2097; 119) 25, 248 3°31, 116; 32, 159. 2°33, 166 ; 34, 190, 199, 204 ; 
36, 291 +39, 320 ; 39, 336 (bis) ; AL, Bon; Pe 29, 36: ‘45,42; 47,100: 
50, 194, 196, 201 ; 53, 262 ; 56,14 (bis) ; 57, 48 ; 59, 79, LOSS 104 : x607423% 
61, 164, 163 ; 62, 173 ; 64, 217; 65, 244, 259, 263; 66, 273, 292: 69, 21, 40 ; 
BORG Ole Mei 74:25 72, 952 75,182,205 > 76,225) 229.77; 257 : 
78, 289, 292 : 79, 305, 314, BAD OL oO! Ob, 495, 517,521 = Tkm. 6d 
Jakut. ids ; - 

jan ,,Seite“ : 2, 28, 30; 4, 70; 6, 24, 26 ; 39,326 ; 49,156 ; 84, 453 ; 123,170; 
126, 41 ; 146, 94 — gegen jan: 85, 484 ; 49, A725 175 : Tkm. jan ace 
jané diirfte aus Qn. jan entlehnt sein) ; 

gan ,,Blut” : 4, 75, 76, 79, 86 ; 29, 76, 80a ; 98, 55 ; 100, 122 ; 162, 12 — gan: 
3, 58, 59 ; 4, 78, 83 ; 28, 56 ; 29, 87 ; 38, 308 ; 39, 316 — Tkm. gan, Jak. 
xan ; 

bay ,,vorhanden“, passim ; ich habe mir keinen Fall ohne Lange notiert — 
Tkm. bay; bei bay liegt, wie schon an andrer Stelle ausgefiihrt, sehr 
alte Kontraktionslange <*bar-yr oder *bar-ar vor : 

eae Naine oe O26 42 153,-268 nat - 145,.60.— Tkm: dd, Jak. at; 

azug ,,Vorrat, Lebensmittel“ (hier teilweise in der Form dzuwga, die anschei- 
nend femininen arabischen Fremdwortern vom Typus vdqda < waqi‘a, 
q.v., angeglichen zu sein scheint): 14,4; 16,8; 18, 69; 105, 255, 260; 
152, 264, 268 — azuq: 64, 231a; 134,15 = Tkm. azyq; 

wan ,ochlange“: 9, 12,13; 14, 8, 13 — kein Fall ohne Lange, = Tkm. jylan; 

p ot ,,Feuer’, ist hier nur anceps: 11, 73; 144,51 = Tkm. ot, Jak. uot; 

ac_,hungrig: 16,-7,14; 19, 96.; adiligtan 22, 159-; 61, 154 — ad 61,135 = 
Tkm. ad, Jak. ds, Ky. aj& (Tav. viéd 2); 

s ,Brust“: 23, 210 — mit Ktirze in: Jalanto§ (Nom. pr.) 24,245 = Tkm. 

dos, Jak. tiids, Ky. t6j§, dojs ; 

tas ,,Stein : Ze 48 ; ae 160 ; 33, 162 744, ee Zs 242 ; 97, 49, ie ; a B00" 

= [Km 


dak: ia Mig Me. cila-yun (c *tila- oe 

baj ,,reich“ : 28, 52 ; 33, 169, 171 ; 36, 241, 249 ; — bajni (gen.) 28, 58 ; bazya 
28,45 ; 33,172, 176 : 36, 255, 258, 259; — Tkm. baj, Mg. baja-n; 

jar- ,,spalten“ : 28, 48; 38, 298; 98, 54 ;-149, 172, — jar-: 28, 39; 38, 289 ; 
120, 82, = Tkm. jdar-; hat die Lange bewahrt in sibirischen Sprachen 
in einigen deverbalen Nomina: Qojbal., Kondakov-Dial. (CASTREN) 
tarym ,,Halfte“, Soj., Qojb. (Salb. & Kondak.-Dial.) farte ,,Brett™, So}. 
tavak ,,Spalte“ ; 

as ,,(Lebens-) Alter“ : 36, 257 ; 40, 343 ; 68, 1 ; 79, 305, 306s G2 74G3., 93; 178. 
98, 80; 100, 115 ; 143, 93 - 145-69 +°160/85,-95-101 > 164, 6,8: — fas: 
82,407, denomin. Verbum jas-a- 160,100; = Tkm. jas, Jak. sds, 
Mg. nasu-n ; 

tor ,,vier“ : 46, 76, "79, 81°47; 92, 101 ; tor(t): 3, 54; 36, 257 ; 51, 211 ; 52, 239 ; 
Gpe24s 26121 3108, 122: - 422, 154 ; 136, 47, 65 ; = Tkm. dort, Jak. tiuért, 
Tav. tavand, tévatte ; 

‘tam ,,Haus, Mauer, Dach“: 57, 25; 65; 241 ; tam 119,73; = Tkm. tam ; 


ee ee oy eee 
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gal- ,,bleiben“ : 61, 154; 63, 903 ; 89, 55% 91,114 7443, Gare 20 Ne ie qal- : 
63, 244°; gal- > 85,477 3 Gai 0T, 293G 84, 461 +94, 414d 
125, 25 : 130, 8 ; 132/3, 65, 66, 67 ; 137, 90 ; 138, 418; 153; 294,; = Tkm- 
gal-, Jak. xal- ; hierher wahrscheinlich Mg. xala- 4. ,,gewechselt, abgeldst 
werden“ (KovAL., 787a) ; 

adam ,,Mann, Mensch“ : 65, 257; 141, 4; 142, 40; 1415, 95, 100 ; adam 125, 22, 
= Tkm. ddam ; 

jarim_ ,halb, Halfte“, nur anceps : 424, 426a, 127.2 jerimv 166,412 5 asmos 
unter 7a7-. 


Im Gegensatz zu diesen gibt es eine Reihe Worter, die ihre urtiirkischen 
Langen nicht bewahrt haben ; z. B. bol- ,,ab-, verteilen“, = Tkm. bol= ids-8 
immer ohne Lange : 46, 76, 77, 79, 80, 81 ; 47, 93, 101, 102 ; ebenso Ableitungen 
davon wie bolak ,,ander(s)“: 5, 9, 28, 42 ; 47, 104; 109, 374; = Tkm. bélék ; 
so auch bolim ,,Teil“, Tkm. bélim. Bol- (vol-/ol-) ,,sein, werden“ hat wie im 
Tiirkmen. nie Lange, wohingegen jak. buol- auf alte Lange hinweist. Die 
Numeralia bes, Tkm. baS, Jak. bids, passim, nie mit Lange, und on, Tkm. 6n, 
Jak. won, Tav. vunné (36, 257; 83, 433, 437; 122, 151, 152; 136, 47, 65; 
153, 289, 295) gehdren auch hierher ; ebenso giz ,,Madchen“, passim, nie mit 
Lange, Tkm. gyd, Jak. kys; tis ,,Traum“, Tkm. dis, Ky. tiijs, Jak. til (Lav. 


1-44, 1946-49] - 


telék ,id.“ scheint das Diminutiv-Suff. -ék zu besitzen ; es ist nur nicht zu ~ | 


unterscheiden, ob das urspriingliche Nomen ¢é oder ¢éé lautete, und nur die 
Form télé ware die tav. Entsprechung fiir alte Lange) ; in jog/joy/juy, passim, 
Tkm. 769, Jak. suox ; bayla- ,,binden“ 76, 233, Tkm. bayta- ; 15 ,,Arbeit, Sache“, 


passim, Tkm. 75; adas-.,,sich verirren“ 98, 64 Tkm. ddas-; burt ,,Wolf*: . 


1745-4, 11, 13,1533, 58 5 4.271735 785 Oly 66, Sie ooo ia ye ee ee 
Tkm. 067i ; hier hat das Jak. allerdings 0676 ; jol ,,Weg“, passim, Tkm. 70/, 
Jak. suot ; tiza ,,Knie“, Glossar p. 230, Tkm. did; JUDAXIN gibt in seinem 
dzbek.-russ. Wh. tyzza. . 

Eine weitere Kategorie Worter hat in der tiberwiegenden Zahl der vor- 
kommenden Falle eine sekundar entwickelte Lange, die sich historisch 
nicht begriinden 1aBt : 


al- ,nehmen“, passim, cf. Tkm. aé-, Jak. yL-, Tav. al- ; 

bar- ,gehen“, cf. Tkm. bar-, Jak. bar-, Tav. pir- (diese beiden Verba haben, 
soviel ich sehe, ausnahmslos Lange) ; 

at ,,Pferd“, dadurch phonetisch mit dt ,,Name“ zusammengefallen : 119, 50, 
o1, 53,59, 61, 62; 124, 413, 125, 126; 122; 128 - 498° 94. 137, 79, 8 ; 
153, 294; 158, 260, 264, 267; atlan- 148, 161, gegen at (dt): 124, 112; 
131,20) 22,25* 137.00. 4 keane | 

bas ,, Kopf: 4, 76; 28, 38,39: 92, 136 > 117, 85911960 54129) 141 5 peser 
ba 28, 48 — Tkm. bag ,id.“ : 4 

kotarip (Ger. zu kétar- »heben”): 12-4 02s ten bens wore 

sal- ,,legen, hintun, to put“ : 57, 21; 103, 213; 113, 49 gegen sal-: 113; 45; 
115, 120; 151, 247, — Tkm. sal-; vies 

as- ,aufhadngen“ : 91, 108; 92, 152 ; 102, 165.; 107, 323 - 142, 39; PART oF 
115, 117 gegen as- : 91, 114 ; 113, 68 ; 114, 82; 115, 98; Tkm. as- : 


, 
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jaz- ,,schreiben“ : 28, 54; 38, 302: 93, 185 3 142, 2, 4, 5 gegen jaz-: 28, 45; 


38, 293, — Tkm. jad- ; 
@s Essen 9345415766, 282. 1002127 — Tkm: as, Jak. as; 
Roz ,,Auge“ 115, 114 gegen koz, passim, — Tkm. géd, Jak. kos, Tav. kus: 
ot ,,Gras“, zusammengefallen mit 6¢ ,,Feuer“, 17,37, — Tkm. ot ; 


aq- ,,flieBen™ 4,83 gegen ag- 54, 298; Tkm. agq-; 


jaman|jaman ,,schlecht“ 28, 59; 90, 76, 93, 94; 116, 135; — Tkm. jaman ; 

bag- ,hinsehen“ 143, 18, — Tkm. bag- ; 

ata ,,Vater™: 31, 122 ; 39, 318 ; 41, 382: 89, 48, 49; 144, 50; 147, 118: 148, 
149, gegen ata: 86, 499 ; 93, 176, 182; Tkm. ata: 

ana *,,Mutter: 68, 2, 13; 444, 50; 147, 118; 148, 149: — Tkm. ana: 

ald ,,vor, vorn“ : 64, 214, gegen did. 64,222; 140, 4: — Tkm: ald: 

sae->,,Vetkauten +: 50, 203 ; 4103, 210 ; 104, 222 - 108, 330; 140, 12 - — Tkm. 
sal- ; 

soz ,, Wort™: 125, 24, gegen soz, passim ; — Tkm. sdd; einmaliges sézii (poss. 
3. pers.) in meinem 6zbek. Text im Dialekt von Xiwa (op. cit., 147, 24; 
154/5) ist als Lange aus Ersatzdehnung zu betrachten ; 


‘ac- ,,0finen™ : 51, 221 ; 78, 280 ; 93, 184 ; 104, 235 ; 109, 379, gegen ac 63, 210 ; 


Reg ae. Kiar “ac-; 
tap- ,,finden“: 101, 147, — Tkm. fap- ; 
coqun- (fiir COkun- ?) ,niederknieen“, 144, 51, — Tkm. (h- ; 


jai- ,,liegen“, 145, 72, — Tkm. jat- ; 

bas- ,,driicken“ 152, 265, — Tkm. bas-; 

gac- ,,flichen“ 153, 283, — Tkm. gac- ; 

at- ,,werfen, schieBen“, 155, 339, 344; 157, 28, 30; — Tkm. at-; 

jaj- ,,aus-, verbreiten“, 161, 6, 8, — Tkm. jay- ; 

gaz- ,,graben“, 163, 50; — Tkm. gad-; 

je's- ,l6sen, aufmachen, to undo, to loosen“ 92, 128, — Tkm. jes- (weiteres 
siehe unten in der Besprechung des Glossars). 


Sodann finden wir Lange in einigen Fallen, wie dart- ,,aufladen® 82, 405 
und éal- ,,spielen“ (Musik) 160, 91, die ich aber momentan nicht nachprifen 
kann. Art- diirfte zu einer Wz. *dar- gehoren, die auch im Tkm. drgqa ,,Riicken“ 
vorliegt. Dann hat Lange das Wort fiir ,,Frau“ : xatwn 40, 3622 44138258 
420, 98 neben xdtun 46, 86 und xdtun 40, 341, 360; 44, 31, 38; 66, 273 ; es 
scheint ja Lehnwort aus soyd. xwatén zu sein. Ebenso hat Lange das etymo- 
logisch ganz dunkle Wort fiir ,,Leiter, Treppe“ : Satu 139, 8, Satu 139, 41,5, 
14, 16. Die Lange in jufatip 109, 377 diirfte statt des Akzentes stehen : 
jufdtip ; das verb. jufat- ist vom Nomen (Adj.) jufya (KAS.) abgeleitet, das 
im Tkm. in der Form jaga erscheint. Uber den Akzent unten. 

‘Die Quantitatserscheinungen im Dialekt von Nord-Afghanistan 
sind ein besonderes Unterscheidungsmerkmal fiir diesen in seinem Verhaltnis 
zu den andern 6zbekischen Dialekten. Mit Ausnahme der tiirkmenisierten Dia- 


_lekte von Qara-Bulagq, Iqan und der Oase von Xiwa (Xiwa und Urgandz) ist 


bisher noch kein ézbekischer Dialekt bekannt geworden, der die urtiirkischen 


- Langen in solchem Umfang bewahrt hatte. Gewi8, wir finden Spuren davon 


i 
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in fast allen ézbek. Dialekten, sogar im Neu-Ujyurischen in Ost-Tirkistan ; 
aber es sind doch nur ganz vereinzelte Falle. Das Ozbek. von Nord-Afghanistan 
scheint folgenden ProzeB durchzumachen: unbestimmbar, aus welchen Griinden, 
gibt der Dialekt die urtiirkischen Langen allmahlich auf, beginnt aber zugleich 
unter dem Eindruck der noch existierenden Langen urspriinglich kurze Silben 
zu langen — bei einzelnen vielgebrauchten Wortern ist diese rezente Langung 
bereits fast ausnahmslos durchgefiihrt, wie in: dl-, bar-, bas u. a. —, sodaB 
dabei nur durch die Quantitat geschiedne Phoneme zusammengeworfen werden, 
wie dé, Tkm. dé ,,hungrig“ und d¢-, Tkm. ac- ,,6ffnen“, at, Tkm. ad » Name‘ 
und at, Tkm. at ,,Pferd“, bar, Tkm. bar ,,vorhanden“ und bar-, Tkm. bar- ,,ge- 
hen“. Ein weiterer Grund fiir das Erscheinen der Langen in urspriinglich 
nicht-langen Silben kann in der Ersatzdehnung liegen, wie ich sie in vielen 
Fallen im ézbek. Dialekt von Xiwa beobachtet habe 3, und wie sie schon von 
KASrari in gewissen Fallen, wie der 3. ps. sg. pf. bezeugt ist ; von dieser Form 
ausgehend kann sich die Ersatzdehnungslange auf einer bestimmten Wurzel 
festsetzen. So habe ich auch einige Langen aus dem 6zbek. Dialekt von 
Oylyé, aufgezeichnet von JARRING, in ,,Anthropos“ XXXIII, 712 oben, 
erklart. An das Aufkommen von Langen unter tiirkmenischem EinfluB, wie 
das fiir die tiirkmenisierten 6zbek. Dialekte feststeht, ist weniger zu denken, 
denn einen so starken tiirkmenischen EinfluB voraussetzend, miiBte man auch 
noch andre Tiirkmenismen feststellen konnen, wie z.B. die anlautenden 
Mediae g-, d- statt gemein-tiirk. k-, ¢-, die in den tirkmenisierten 6zbek. 
Dialekten sehr wohl bekannt sind ‘4, hier aber fehlen. 

TADEUSZ KOWALSKI sieht in seiner in ,,The Polish Bulletin of Orien- 
tal Studies“, II, Warszawa 1938, p. 99-106 erschienenen Rezension itiber 
das gleiche Buch die Langen im Ozbekischen von Andxuj ganz allgemein 
als Iranisierungserscheinungen an, indem er mit Recht daraufhinweist, da 
in der iiberwiegenden Zahl der Vorkommen die Lange lediglich auf dem Laut 
a (a) ruht, daB dies a, jedenfalls in 1. Silbe anscheinend immer, auch durch a 
vertreten werden kann, und daB weiterhin im Neu-Persischen — und ebenso 
im Tadzikischen, hatte Kowatski hinzufiigen k6nnen — das @ immer lang 
ist, da namlich nur ein urspriingliches @ diese Labialisierung erlitten hat und 
zu ad geworden ist. Beziiglich der Falle mit 0 sagt KOWALSKI, sie reprasen- 
tierten in ihrer Mehrzahl altes 6 und wechselten mit reinem o. Trotzdem 
glaube ich, daB es kein Zufall ist, wenn in sehr vielen dieser Falle die Lange 
wirklich an Stelle der urtiirkischen Lange steht (in 6z¢*6z und tor< *tért, dort) 
und daf in einer ganzen Reihe von Beispielen, wie aus meiner Zusammen- 
stellung hervorgeht, die urtiirkischen Verhaltnisse (sowohl bei Lange als auch 
bei Ancipitat) noch bewahrt sind. . 

Zum Akzentproblem bieten die JARRING’schen Texte einiges Mate- 
rial. J. hat sich in allen Fallen, in denen eine von der iiblichen Akzentuierungs- 
weise (prima schwacher, ultima starker) abweichende gesprochen wurde, den 
Akzent besonders bezeichnet. Es muB eine Anzahl Falle abgezogen werden, 


° K. Menczs, Islam XXI, p. 152/3. 
Op mcitvap. pros: 
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in denen der Akzent durch besondere Bildungen beeinfluBt wird, wie z. B. 
bei der Bildung des Verbum negativum (von J. nicht besonders bezeichnet), 
der Verbalkompositionen und beim Antritt gewisser Suffixe an Nominal- 
stamme ; auBerdem haben wir in Fremd- resp. Lehnwortern die haufige Er- 
setzung von Lange durch Akzent (die umgekehrte Erscheinung haben wir in 
sibirischen Tiirk-Sprachen, wo an Stelle von fremdem [russischem| Akzent 
die Lange tritt). Aber in allen andern Fallen scheinen folgende Verhiltnisse 
vorzuliegen : 

1. Festen Akzent haben regelmaBig a) die direkten Interrogativa 
najerga, qdjer, gdjerda etc. (passim) ; 6) die zu Hilfsverbum resp. Suffixen 
gewordenen Formen von der Wz. dr-/er-: -imtS, ekdn, emdas/emds, die den 
Akzent auch bei weiterem Antritt von Suffixen bewahren : ekdnin (acc. poss. 
3. ps.) 77, 247, ekanligini ,,daB er (sie, es) ist 39, 314; c) die mit betontem 
-dd < tayy zusammengesetzten Konjunktionen agardd, magardd, hamdad, lekinda : 
d) die Konjunktion fagdt; e) die 2. Silbe von taréf/tardp etc. < arab. farvaf, 
auch bei Antritt von Suffixen : tdrdfindan 43, 14; 70, 62; 119, 58; 153, 284, 
283, 285 ; -din 71, 71; tardfindan 84, 433 ; tardpka 14, 15; tévafyd 139, 7; 
112, 42 ; tavafka 9, 15 ; 32, 158; 118, 47 ; tdévadpyd 23, 188 ; 103, 203, -ka 102, 
182, 184; tavdfyd 112, 33; tdvafyd 32, 153; tardfiyd 113, 48; -igd 85, 488; 
tavajta 112, 37. Auch im Neu-Ujyurischen tragt dies Wort fast regelmaBig 
den Akzent auf der 2. Silbe *. 

2. Wenn in der 3. ps. sg. pl. pf. der Verba eine Betonung vorliegt, und 
dies ist recht haufig der Fall, so liegt der Akzent auf der Silbe, die dem 
- Perfekt-Suffix unmittelbar vorausgeht: ¢cigisti 153, 285, alip-bartstilady 128, 
78a ; jalindi 118, 35 ; kozdttc 109, 366 ; 101, 157 ; Rorsattildy 102, 171 ; korsatts 
81, 365 ; ohne Akzent : 64, 227 ; 81, 373, 376 ; jufdtt: 101, 142 ; tuzdtt: 98, 79 ; 
garasti 81, 360; dzundtti 65, 252; kdudstildy 29, 69; jubdrdi 61, 145, 158; 
rein aus phonetischen Griinden kann hierher auch die Form gqardrdi 63, 210 
gestellt werden, obwohl sie anderer Entstehung ist: <*gara-r - dr-di. Die 
Lange in diesen Formen entspricht der von KASrari bezeugten Ersatzdeh- 
nungslange im Perfekt, die durch Mittelsilbenschwund verursacht ist °. 

3. Schwieriger zu erklaren ist der sporadische Akzent auf der Silbe, die 
dem Suff. Gerund. auf -ip vorangeht : tuzdlip 105, 276 ; 106, 286 ; jugatip 
149, 189. An einen Akzent, der eine Ersatzdehnungslange vertritt, ist nicht 
zu denken, da aus der Transskription nicht auf eine Reduktion des Vokals 
im Gerundialsuffix zu schlieBen ist. Aus im Qazaq und noch haufiger im 
Qara-Oalpaq bekannten Formen vom Typ ap (<al-yp), bop (< bol-up), kep 
(<kel-ip), gap (<qal-yp), qyp (<qyl-yp) scheint hervorzugehen, daB in einer 
gewissen Zeit das Gerundialsuffix nie den Akzent trug — wenn nicht diese 
Formen noch aus der Zeit einer tiirkischen Anfangsbetonung iibrig sind, wie 
ich das fiir das Qazaq und Qara-Qalpaq annehme ’. 


5 KatTANov-MencgEs, ,,Volkskundliche Texte aus Ost-Tiirkistan“, — passim. 

6 K. Mrencss, Gottinger Gelehrte Anzeigen, Nr. 9, 1934, p. 366. 

7K. H. Mences, Qaraqalpaq Grammar, Part. I: Phonology, p. 74 (New 
-York 1947). 
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4. Die Betonung in der 1. sg. imperat. taniturdjin 20, 120 ist auch in 
andern Sprachen iiblich : im Osman. lautete sie tanytdjym. Dasselbe gilt vom 
periphrastischen Imperfekt vom Typ jurardi (<jiiv-ér + dr-di) 9, 16; 14, 16 
und sordrdi (<sora-r + dr-di) 10, 25 — auch hier hat das Osman. den gleichen 
Akzent. 

5. Einige Worter haben den Akzent auch bei Antritt von Suffixen immer 
auf der letzten Stammsilbe : gisldqqda 12, 90 ; qisldyda 164, 3 ; qisldydan 11, 56 ; 
157, 11; qiSldyimni (gen. poss. 1. ps.) 157, 10; quldyim 157, 34 ; tamdyidan 
128, 90; ajdyidan 107, 305; ajdyimdan 107, 323; tupraéyingd 78, 273 ; qis- 
léylirdan 12, 98; wedy ,,weit (entfernt)“, passim ; guldyingd 144, 41; quldyt 
105, 275; jasawilldri 115, 107, -yd 108, 112, 115; jplduct 98, 64; 102, 168, 
179: 103, 209 ; 107, 324; cirdjlig 89, 62, 68; 90, 73; 92, 138; 98, 80; 4103, 
191; 107, 326; gardnyu 91, 107 ; albdstildr 89, 64, 67; 91, 113, 120 (ohne 
Akzent 107) ; 92, 126 ; ailldryé 19, 89. Da diese Falle sich auf gewisse Worter 
beschranken, sehe ich vorlaufig keinerlei Erklarung dafiir. Umsomehr dirfen 
wir auf eine von JARRING gespannt sein. i 

6. Dasselbe gilt fiir die Akzentuierung in folgenden Fallen : kopdymakta 
153, 290; kopdjtirdi 46, 82; tuzdladi 3. sg. prs. (fut.) 107, 302, 308, tuzdlajdi 312 5 
guedtlanip 61,142 (bleibt der Akzent von quvdt < arab. quwwat ,,Kraft™ ?); 
sukutlap 45, 59 (von suktit < arab. sukit ,,Ruhe“); in gacdndd 145, 68 liegt 
der Akzent auf der Silbe vor dem enklitischen -dd/-da < tayy. | . 

7. Das Wort fiir ,,Stadt“ Sahr resp. Sahar (pers. Sahr) hat in der 2-silbigen 
Variante den Akzent immer auf der 2. Silbe : 19, 79 ; 56, 1 ; 78, 286 ; 84, 450, 
459 ; 88, 37, 38 ; 78, 278 ; 89, 46 ; sonst Sahy (und casus) : 19, 78; 114, 2, 3, 14. 
Die gleiche Erscheinung diirfte in kassd/ (mit unetymologischer Gemination), 
passim, und sabdbi z. B. 3, 43, vorliegen, vielleicht auch in den von Fremd- 
wortern abgeleiteten Verba quvdtlanip und sukutlap. In allen folgenden 
Fallen diirfte der Akzent in irgendeinem Zusammenhang mit der Quantitat 
stehen, da der Akzent teils urspriingliche Lange vertritt, wie in tamdSa 89, 63 ; 
105, 99, 100 < arab. tamdaSd, oder auf der Silbe vor folgender Geminata 
(mujdssar, arab., 114, 72 ; algissa, arab., 61, 138) oder Doppelkonsonanz steht : 
davaxka (pers.) 80, 340 ; daréxlar 9, 20 ; divitgar (pers.) 56, 1.; 57, 40; firifta 
(pers.) deceived" 10, 53 ; fertstd (pers.) 145,63 ; afdndi/dfandi 139, 1, 14, 13. 
In dem stark abgenutzten agabdta liegt wohl nicht der arab. acc. limitationis 
‘aqvbatan, auch nicht ein von J. im Glossar, p. 173 angenommenes Adj. (,,Nisba“) 
agibatt vor, sondern der parallel zu nahdjatta (<nihajat + -da) gebildete Loc. : 
<‘dgibat + -da. Der Ton in aféndi/aféndi ist so aus dem Osman. und dort 
aus dem Griech. entlehnt : av0évenc, in byzantinischer: und neu-griech. Aus- 
sprache afféndis, afténdis. Die Reduktion des Vokals des Prasenselements 
(resp. Gerundii praes.) in einer Form wie cépip-taslajimiz 93, 158 laBt darauf 
schlieBen, daB das Prs.-Element nicht betont ist (wahrend.es z. B. im Oazan. 
den Akzent triagt) : 

Wir sehen, wie wichtig es ist, mdglichst viel Material zum Akzent- 
problem im Tiirkischen zu erhalten, damit wir allmahlich hinter die Gesetz- 
maBigkeiten in der tiirkischen Akzentbewegung kommen. 

Der im Ozbekischen allenthalben festzustellende Wandel 0>uU, O>% 
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-— der im Qazan. bereits gesetzmaBig geworden ist — ist im Ozbek. vom 


Andxuj noch sehr selten. Auch die Reduktion des 7 der 4. Silbe oder in suffi- 
xalen Silben, die sich zu vélligem Schwund verbreitern kann, ist hier sehr 
selten.. Am haufigsten begegnet sie im Wort kiSi, R'8i, RS (passim). Es ist 
im Vergleich zu den bisher bekannten dzbekischen Dialekten auffallig, daB 
JARRING in den meisten in Betracht kommenden Fallen ein klares 7 notiert, 
z.B.: 5,93 kigizilgin — fiir ein kigyzylgan der andern Stadtdialekte, xizmd- 
tmz 5,93, fiir xvzmatynyeny, tulkini 5,96 fiir tulkyny, boldi, passim, fiir 
boldy, qu- passim ftir gy-, ajrilistildy 5,98 fiir djrylystylar, u.v.a. Genau 
wie in den andern iranisierten 6zbekischen Dialekten ist die Labialharmonie 
paralysiert : tulki, buri (1-6, passim), twyusliyinni 7, 10; 8, 10 ; sozimni 127, 66, 
sozini 145, 57, 66; olugini 109, 357 neben den viel Seinen labialharmo- 
nischen Fallen wie gojup-qojuluptuy 128, 89, jugurup 129, 119. In vielen 
Fallen wird im Auslaut labialer Vokal gemieden, wie im Tiirkmenischen 8 : 
Rorundt 144, 27, 38, oturdi 131, 37, 40; 159, 71; hiermit mag zusammen- 
hangen, daB gewisse Suffixe, wie z.B. das des Gen. Acc. auf -ni und der 
3. ps. sg. pf. auf -di (-ti) immer ganz unverandert bleiben. 

Andrerseits findet sich innerhalb der Labialharmonie eine fiir das 
Ozbekische seltene Labialattraktion — sie ist bisher nur von JARRING 


_ fiir den Dialekt von Qylyé nachgewiesen —, die darin besteht, daB nach vor- 


hergehender Wurzel- oder Stammsilbe mit 0 auch das Suffix, das an dieser 
Stelle in den meisten andern Tiirk-Sprachen y/?, w/ii zeigt, o annimmt : ozom 
(statt 6ziéim andrer Sprachen) 44, 29, 36; 47, 100; 50, 194, 196; 56, 14; 92, 
144, 146 ; 104, 245; 114, 81; ozomizni 135, 17, 18; sozomni 97, 21 ; qolomda 
54, 290 ; golondan 66, 267 ; golonddgi 83, 410 ; oylom 92, 144 ; kordom 113, 66 ; 
gorgop 158, 40 ; ogop 109, 361. Diese selbe Erscheinung kann auch innerhalb 
eines Stammes auftreten, wenn die 1. Stammsilbe o hat : oyol 92, 146 ; 136, 48 ; 


160, 100 ; ogo- 93, 184; jologturaman 103, 199a. AuBer in ogodildr 93, 184 


geht die Labialattraktion nur in geschlossenen Silben vor sich. 
Das Numerale alté 121,118; 149, 165, 166 hat d im Auslaut statt 7, wie im 


Dialekt von lvé. Es diirfte sich um eine Iranisierungserscheinung handeln. 
yiy 


Der Konsonantismus weist einige Veranderungen auf, die durch 
die Paralyse der Vokalharmonie bedingt sind. Die Worter dulden in den 
Suffixen gutturalen wie auch palatalen Konsonanten ; nur wenn ein Wort 
eutturale (Hinterzungen-) Konsonanten hat, sind auch in den Suffixen tiber- 
wiegend die gleichen Konsonanten zu finden. 

Worin sich der Konsonantismus des Dialekts von Andxuj auBerdem sehr 
stark von den bisher bekannten Dialekten unterscheidet, ist der Umstand, 
daB an Stelle von auslautenden -g, -k ohne Riicksicht auf ihre historische 
Entstehung auch -y, -g erscheinen kénnen : haufig in joy und wzdy (passim), 
sonst z. B. in Sunday 5, 9 und passim, qgdtiy ,,stark", 13, 121 ; ellig 73, 144 ; 
156, 6 ; ajay 166, 9 ; bolag 133, 74 ; weiterhin die Tatsache, daB diese Sonori- 
sierung sporadisch auch in folgenden Fallen auftreten kann : 


8 Cf. K. Mences, ,,Einige Bemerkungen zur vergleichenden Grammatik des Tiirk- 


' menischen", p. 24; Archiv Orientalni XI, 7-34; Praha 1939. 
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1. vor Antritt des Gn.- u. Acc.-Suff. -ni: olugni 159, 71; gislayni 143, 16 ; 
esagni 118, 39, 40, 42, 44 ; etigns 3, 93 ; otugni 4, 90 ; 5, 95; esignt 163, 47 ; 
itkdligni ,,drinks“ 60, 117; begni 82, 387 ; 


9. vor Antritt des Loc.-Suff.: eSigda 119, 67; emdiligdd 52, 250 ; 71. fou 
gislayda 164, 3 ; 

3. vor Antritt des Ablativ-Suff. : gildydan 11, 86 ; 157, 11; qatiydan 17, 39 ; 
dunjaligdan 65, 242 ; 


4. vor Antritt des Pl.-Suff.: gisldylérdan 12, 78; jaxstligldrn: 100, 28 ; 
ortaylarinnit 148, 144 ; 


5. vor Antritt von Poss.-Suff. : jurusligini, qilisligini 76, 219 ; tupradyinga 78, 
273 ; ajdyidan 107, 305, ajéyimdan 323 ; quldyingd 144, 41 ; quldyt 105, 275 ; 
qulayim 157, 34; 


6. vor Antritt des Suff. -lik : teriglik 84, 464. 


Es bleibt zu erwarten, wie JARRING diese Erscheinung erklart. Mir 
scheint in den Fallen vor folgendem d oder Liquida eine aus dem Iranischen’ 
eingedrungene regressive Assimilation vorzuliegen. 

Unklar bleibt die Qualitat von Konsonanten in solchen Fallen, wo an 
einen konsonantisch auslautenden Stamm ein konsonantisch anlautendes 
Suffix mit einer dem Stammauslaut kontraéren Qualitat des anlautenden 
Konsonanten antritt : dZdwabti 3, 61; i¢gdriyd 6, 24; sdkkiztad 8, 17; siyqi- 
dak 18, 64 ; jaSya 36, 257 ; 40, 343 ; 1diSda 45, 52, 55, 57 ; 1Sdi 46, 89 ; 97, 27; 
gaztuy 47, 107, 110, 112; uzagyaé 56, 4; bekyd 80, 338; davaxyd 102, 165; 
hecdaé 96, 3; i8ya 56, 12; tavapyd 23, 188; 102, 182, 184; 103, 203 ; tarafya 
32, 153 ; tdvafyd 112, 42 ; hukwmatya 108, 343 ; olusya 108, 344 ; hadéga 130, 5 
(1: hadigd, 132, 65: hadga) ; koruSgan 132, 65; gapya 141, 22; orgatgéni 
146, 101; otuztdsi (-tasi) 148, 147, 150; jasaSyad 150, 210; ipdi 162, 16; 
kokga 165, 6; qamayxand 58, 56 ; divitgdry 56, 1 ff. ; Andxuj 156, 10 u.v. a. 
Sehr haufig bei den Verbalkompositionen vom Typ alip-bardi, qojup-berdi etc. 
JARRING miiBte diese Lautgruppen phonetisch besser wiedergeben, resp. er 
muBte uns genaue Auskunft tiber die Verteilung von Stimmhaftigkeit und 
Stimmlosigkeit innerhalb dieser Lautgruppen geben. Es ist schlecht denkbar, 
daB eine Media d in 7d nach dem stimmlosen § eine volle Media bleibt, daB 
eine Tenuis ¢ nach dem stimmhaften z in sdkkiztd eine volle Tenuis, resp. 
das z vor ¢ voll stimmhaft bleiben soll. Das ist die einzige Objektion, die ich ~ 
beztiglich der phonetischen Wiedergabe der Texte durch JARRING habe. 

Bei Suffigierung des Gn.- u. Acc.-Suff. -27 tritt gelegentlich eine bisher 
nur in den qypéaqischen Dialekten (und dementsprechend auch im Qazaq 
und Qara-Qalpaq) bekannte Dissimilation ein: diavabdi..3, 56; tamayimizdi 
44, 36; iSdi 46, 89; 97, 27: xabardi D1, 228; hukumatti 77, 238; inadmdi 
79, 321; gizdt 157, 24 neben ent AD Taw: 

Der Laut % ist vielfach in ng aufgespalten, wie in verschiedenen dzbe- 
kischen Stadtdialekten, manchmal sogar auffalligerweise dissimilatorisch in 
ng — bis jetzt noch eine unbekannte Erscheinung ; beide Spaltungen diirften 
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Iranisierungsprodukte sein : jengil 12, 102; gemein-tk. jenil ; haufig im Dat. 
der Pronomina personalia : sengd 22, 169, 170, 174 3.127, 73 ; munga 156, 3; 
onga 61, 188; menga 90, 89; sonst: honglida 29, 83; gegen konni 26, 7: 
dzingalyad (Dat.) 30, 92 (< pers. déangal) ; kangéSip 40, 349; 43, 2 (KAS. 
kanas-) ; sengil 65, 240; jengi 126, 40, 58; 127, 70, 74: jengildildér 155, 333. 

Das Wort acczq ,,bitter“ und Ableitungen, das von mir in Faryana mit 
deutlich ausgesprochener Geminata festgestellt wurde %, hat hier immer 
Monophthongierung : aciy, adciylan- (passim); die Numeralia ekki, sakkiz, 
toqgquz haben meist Geminata ; in Ableitungen von ekki findet sich Monoph- 
thongierung : ekelamiz ,,wir zwei 103, 193, 195; 147, 110; u.a.; ekita (-ta) 
40, 342 u.a.; jetv und otuz haben keine Gemination. Die Geminata in 
Caqqimeiltk (< caq-ym-ci-lik) hat keine Berechtigung. 

Auf qypéaqischem Einflu8 beruht das sporadische Schwinden von / im 
Stamm- (Wurzel-) Auslaut '° vor konsonantisch anlautendem Suffix (das ist 
die Regel im Qara-Qalpaq) ; hier geht dieser Schwund sogar gelegentlich im 
absoluten Auslaut vor sich: gigin Imperat., 2. sg. (<qyl-yyn) 49, 168; 101, 
146 ; 151, 237 ; gigdn (<qyl-gdn) 65, 236 ; bogin, Imperat. 2. sg. 89, 45 ; gagin, 
amp. 2:s¢-91, 102; kegin 37, 278 5 96,16 ; 101, 142 ; 119,52.; 132, 43 ; 447, 124; 
peegan 105,-276-; ke.(!) Imp. 2. sg. 32,135; 134, 39. 

Weitere qyp¢aqische Einfliisse liegen vor in dem Auslaut -7 des Kompa- 
rationssuffixes -dajz (<teg, ujy. tdég), das in der Qyptaq-Gruppe -daj/-daj, in 
der SO-Gruppe aber -dagq/-dak lautet : Sundaj ,,so“ 47, 106 ; Sundaj 78, 269 ; 
gandaj »how 56, 10 ;.71, 82, 84; 115, 22 ; mundd7 ,,so“ 5, 92 ; nur sehr selten 
trifft man -daq an: Sunday 5, 9. In die neue 6zbekische Schriftsprache ist 
das Suffix in seiner qypéaqischen Gestalt eingedrungen. Qypéaqismen liegen 
auch vor in: gov- 136, 68 und einer erweiterten Form qovlat- 123, 158 mit v 
an Stelle von y; weiterhin in k'au/k'udu ,,son-in-law" 42, 401; 59, 44; 93, 172 
<kiidégii, Qazaq kiijéii ,id“. Wohl ebenso in savug ,,cold“ 85, 493; 92, 179 ; 
cf. Oazan. suwyq, Osm. soyug. Ferner in nau’umed ,,hopeless“ 19, 95 <na- 
uméd (pers.) mit der qypéaqischen Entwicklung von auslautendem -d)-au, 
die zuerst in meinem qypéaqischen Text belegt ist ™. 

Bol- ,,to become“ kommt ganz selten in der Form ol- vor (wie im Osman. 
immer — das Tiirkmenische hat bo/-) und einmal, in der Position nach einem 
~ Wort mit auslautendem -m in der Form vol- 21, 124, und zeigt also noch das 
Mittelglied in der Entwicklung von bol- ol- lebendig. 

Altes % erscheint als jn in bajnagi ,,former, formerly mentioned“ 61, 148 ; 
62, 167; bajnagidek 138, 104 <*bana-qy etc. Ein ahnlicher Fall scheint vor- 
zuliegen in KAS. majaq ,,Mist“ neben ,,yuzzisch" bajnaq ,,id.", Ky. myjak 
»id.“ (KATANOY, ,,Proben“ IX, 617); wo ein urtiirk. *banag anzusetzen ist. 

Auf morphologischem Gebiet méchte ich mich damit begniigen, 
einige fiir das Ozbekische von Nord-Afghanistan besonders charakteristische 
Bildungen aufzufiihren, deren Erklarung aber noch nicht zu ver6ffentlichen, 
um JARRING’s angekiindigter Arbeit nicht vorzugreifen. 


- Islam XXI, p. 175. 
LPT bider,.p..190: 
11 Tbidem, p. 188-189. 
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Die groBten Veranderungen hat die dzbekische Morphologie im Dialekt 
von Taskent erlitten: Gen. und Acc. haben das gleiche Suff. -z, Dat. und 
Loc. das Suff. -ga/-kd/-qa. Die Stadt Tiirkistan hat die urspriinglichen 
Suffixe bewahrt, wie die faryanischen Ubergangsdialekte und die 
der Nomaden (qypéaq. Dial.), in Samarqand und, Buxara beginnt 
der Wandel des Gen.-Suff. -nyn > -ni. In dem tiirkmenisierten Dialekt 
von Xiwa hat das Suff. -njm bereits aufgehdrt zu existieren . Nur die mo- 
derne Schriftsprache bemiiht sich, das Suff. -mj vor dem sicheren Unter- 
gang zu retten. Ob es in den Stadten gliicken wird, ist eine andre Frage. 

Das Ozbekische von Nord-Afghanistan geht auch hierin ganz konform 
mit den andern iranisierten Dialekten, daB es, soviel ich sehe, ausnahmslos 
das Gen.-Suff. -27 aufweist, sogar in der Pronominal-Flexion %. Dativ und — 
Lokativ werden formell noch geschieden. Einmal finde ich den Gen. auf -nin, 
und zwar in der Form hukumattin 84, 441, wo hukumatti (-n1), wie 75, 193 
oder 77, 238, zu erwarten ware. DaB hier syntaktisch der Genitiv vorliegt, 
geht aus dem folgenden k7Sisz hervor. 

Die Pronominal-Flexion ist, wie in allen stark iranisierten Dialekten 
und dem Neu-Ujyurischen, vollkommen aufgegeben. Ein Relikt aus der Pro- 
nominal-Flexion ist das -u-, das urspriinglich wurzelhaft zu dem schon in ur- 
tiirkischer Zeit als selbstandiges Pronomen personale verlorengegangenen und 
nur noch im Possessiv-Suff. der 3. Ps. -7(7)- iberlebenden Pronomen personale 
der 3. Ps. *in-, cf. Mong. zm-w, gehort hat: in den iranisierten 6zbekischen 
Dialekten, den faryanischen Ubergangsdialekten wie dem Neu-Ujyurischen 
fehlt dies -n- vor dem Antritt der Casus-Suffixe an das Possessiv-Suff. 3. Ps., 
ist aber in den tiirkmenisierten wie den qypcéaqischen Dialekten — genau 
wie in der Mehrzahl der andern Tiirksprachen — erhalten ; im Ozbek. von 
Nord-Afghanistan findet sich ein sporadisches Auftreten dieses -m- vor dem 
Ablativ- und Lokativ-Suffix : kocasinda 157, 10 ; baéyinda 157, 12 ; xustsindan, 
uaxtindan 156, 7; tardfindan 153, 281, 283, 285; tdginda 134, 6; ortasinda 
108, 355 ; janinda 48, 128; 85, 484; icinda 84, 442 ; atrdéfinda 84, 452 ; tard- 
jindan 83, 433 ; tarafindén 71, 71; janindan 49, 172; 48, 128; dtrafinda 46, 83; 
tard findan 43, 14 ; ortaldvindan 40, 342; jerindd 25, 260 ; idinda 138, 117 (es 
ist kein Zufall, daB eine ganze Reihe dieser Worter allmahlich zu Postpositionen 
herabsinkende Nomina [Substantiva] sind). M. A. n. ist das sporadische Er- 
scheinen dieses -1- des Possessiv-Suff. 3. Ps. als ein Qypéaqismus oder viel- 
leicht auch Tiirkmenismus aufzufassen. 

Es findet sich gelegentliche Unterdriickung der persischen Izafa ; 
naib hukumat 72, 114, 120. : 

Bei den Numeralia ist auffallig, daB der gezahlte Gegenstand das Plural- 
Suff. erhalten kann: grq kunlardaé 78, 274, 275 ; uc kunldrdd 129, 115. Die 
Numeralia selbst sind sehr reich an Suffixen : in keinem Dialekt hat man bisher 


4 onclermn,. joy, aleyyp APO Fe 
18 Das alte Gen.-Suff. findet sich noch versteinert in feststehenden Verbin-— 
dungen, wie : Sunincun ((Sunyn iictin) 19, 92 und passim, genau wie im Xiwinischen, 
weiterhin in sunin bilan (bildn) 66, 268, 281; 90, 79, 92, 94; 91, 114; 125, 26, munin 
bildn 151, 248 — aber sonst immer: sen bildn 97,27, biz uéun, men bildn 116, 128. 
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einen so ausgiebigen Gebrauch ae Distributiv-Suff. -ta/-td festgestellt, wie 
hier: byrta 2, 12, 14; otuz sakhizta 8, 17, 17; ontdsit 148, 148; otuztasi 148, 

4147, 150. Auf das Rraekcammen dieses Suffixes in andern an Dialekten, 
-auBerdem im [Sim, im Tobot und im KOktiirkischen habe ich bereits hinge- 

-wiesen *, Es kommt auch in necfa, passim, vor, was <*ne-Cd-td entstanden 
ist. Fiir die Kollektivbildung scheinen 2 Suffixe nebeneinander verwandt zu 

werden, -w (-aw) und -la (-ala): ucanldéri 106, 296 ; ucawini 106, 297; 109, 361: 
ucala 107, 314; 109, 360, 366 ; 137, 88, 100; ohhilalari 114587, Die Sine 

7 auf -w (-aw) ist eindeutig pa caecher Herkunft, findet sich auch sehr haufig 
im Qazaq und Qara-Qalpaq: isdii, iiSdw ,,trini, troje“, tortoii, besdti, d¥etéii 
Bete. Von den Distributiva auf -ta gibt es Verbalableitungen: byrta byrtalap 

_ yone after another“ 126, 47. — Welcher Entstehung ist byran 60, 128 

; ,some, irgendein™ ? 

Das Vorkommen des Suff. -can ist bemerkenswert : kojnakéan 63, 205 
_,Hemdenmatz, bloB im Hemd“; dies Suffix ist bisher noch kaum bekannt. 
Aus JUDAXIN’s Wb. diirften sich einige Beispiele zusammenstellen lassen. 
Cf. auch WB. Qyry. cCapancan, wobei RApDLOFF’s ,,ohne Rock, in einem 
> Hemde“ (dies steht fiir ,,bloB8 im Hemde“!) wohl in ,,blo8 im Uberrock 
 (Capan)“ zu verbessern ist. 

In der Verbalflexion sehen wir den nicht nur fiir die zentralasia- 

_tischen Tiirkgruppen charakteristischen umfangreichen Gebrauch der Kompo- 

sition. Um eine orthographische Frage gleich hier zu erledigen, méchte ich 


; 


; darauf hinweisen, da8 man die komponierten Verbalformen doch lieber mit 
einem Bindestrich und nicht ganz frei juxtaponiert wiedergeben sollte, was 
“ich schon in ,,Anthropos“ XXXIII, 709 betont habe ; z. B. jurdr-edi 1, 14 ; 

x  turgan- -edi 1,15; berursdn 113, 52 (muB in einem Wort geschrieben werden) ; 


‘ 


_ wslap-jurar-edt 112, 25; jugurup-jetti 112, 42; olup-ketkan-ekdn 109, 375 ; 
: ajtip-otmakciman 10, 52; ketar- m-ehin 9, 12; ae ketar-m’-ekin 14, 12 etc. 
_ Sehr enge ieripea tioned wie cagijatqan 1, 15, ajtiboutt: 2, 16, werden am 
besten in einem Wort geschrieben, wie JARRING das auch tut. Das von 
: JARRING ab und zu mit dem vorhergehenden Verbum zusammen in einem 
Wort gegebene konjunktionale ki, das die oratio recta und Nebensatze ein- 
- leitet (z.B. ajtiki (<ajt-ti, ki...], passim; kelsdéki 41, 382, qarasaki 76, 231), 
kann in der rein phonetischen Wiedergabe selbstverstandlich mit dem Ver- 
bum in einem Wort geschrieben werden, weil es namlich in vielen Fallen 
: tatsachlich in der Aussprache nicht zu trennen ist ; diese Beobachtung laBt 
sich sehr haufig auch im Osman. machen. 
Die Verbalkomposition dient im Tiirkischen zur Wiedergabe der 
tempora periphrastica, der Aspekte und Aktionsarten. Die Texte aus Andxuj 
bieten viele Beispiele fiir den ausgiebigen Gebrauch, den man im Ozbekischen 
yon der Verbalkomposition macht. 
Zu den nicht-komponierten Tempora ist kaum etwas zu bemerken ; 


_auffallig ist boldi in 107, 315, das dort eine Art Perf. praesens sein mu und 


Pe 


14 Tslam XXI, p. 177. Dies Suffix findet sich auch im Mongolischen, wo 
es multiplikative Bedeutung hat: nigente 1 mal, xojavta 2mal, yurbata 3 mal, etc. 
Cf. N.N. Poppr, Uéebnik Mongol’skovo Jazyka (Leningrad 1932), § 22, p. 169. 
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gut durch bolswn vertreten sein konnte. Ebenfalls als Pf. praesens aufzu- 
fassen ware wohl*gilip-qojupturman 66, 278, an dessen Stelle syntaktisch ohne 
Zweifel ein Futurum stehen konnte. 

Sehr selten sind Formen vom Typ bilmapman (<bil-ma-p man) 65, 237, 
anscheinend ein periphrastisches Imperfectum iterativum (nicht kontrahiert 
Sbilmaéppin, wie z. B. im Qazaq). Ein Imperfectum compositum kann ferner 
von folgendem Typ gebildet werden: berddildr-edi 64, 231, das stat dem 
haufigeren berdr-edildr stehen diirfte. Ein Pert. compos. vom Typ kelganimuz 
jog 44, 35, gilyanim jog 100, 131 findet sich genau wie im Tarkmenischen 
(kontrahiert : geleméq 1°) und in Sibirien. Ein Plusquamperf. compos. sehe ich 
in der Form kiriboldi 112, 31 ,,waren gerade hineingegangen”, <kivip (oder 
kir-i) -boldi, wobei das Auxiliare bol- schon perfektivierend wirkt, also die 
Komposition zugleich aspektbildender Art ist. ; 

Das im Ozbekischen sporadisch auftretende, vielleicht aus der Osmanisch- 
Tiirkmenischen (Oyuz- oder SW-) Gruppe oder dem Qypéaqischen entlehnte 
Nomen (Partic.) Futuri auf -a-dZag kommt hier einmal in der Komposition 
mit bol- vor: ketddzak-boldik 49, 179, von JARRING ,,we shall go“ ibersetzt, 
hat aber den Sinn von ,,wir wollten jetzt weggehen, waren im Begriff, weg- 
zugehen“ und ist vollkommen parallel zu einer Bildung wie ketmakct-boldtk ; 
im Osman. entspricht dem eine Komposition vom gleichen Nomen Futuri mit 
dem Praeteritum von *1-, dv-: gidddéakdtk (< git-d-dak ar-dik). Zar Darstellung 
des Futurum, wie im Osmanischen, dient es aber nicht. Bol- in Komposition 
mit dem Ptc. Perf. auf -gan hat den Sinn eines Fut. exactum: har narsaki 
(<nersd, kt) siz esitkan-bolsaniz (im verallgemeinernden Relativsatz steht das 
Verbum im Subjunktiv, s. u.) 53, 270; 54, 291 quidquid audiveritis. 

Der von POLIVANOV so genannte ,,Progressiv“, der nur eine besonders 
enge Komposition mit jap (<jat-yp) ist und eine Handlung in ihrem Ablauf 
darstellt — besser ware wohl der Ausdruck ,,Processiv“, ,,processive Aktions- 
art“ —, z. B. gugurup-ketuapturlar 112, 33, barizapturldéy 112, 40, tartijapturlar 
113, 45 (zu tbersetzen: ,,grade dabei waren, herbeizulaufen, zu gehen, zu 
ziehen ..."), ist hier haufiger in der Form des Ptc. Perf. zur Bezeichnung 
der dauernden Handlung der Vergangenheit : z. B. buri tulkini Sirya éaqijatqan 
uaxtta ,wahrend der Wolf dabei war, den Fuchs beim Léwen zu denun- 
zieren’ 41, 1b. 

Das Inchoativum wird durch die Komposition des Ptc. Aoristi auf -ay 
oder des Gerundium auf -a und -p mit baS/a- und seltener mit ber- ausgedriickt : 
qudr-berdt 34, 206; kokardr-basladi 54, 310; qila-basladi 58, 63; jigira- 
basladi 61, 138 ; jiyla-basladi 101, 134 (<jiylab-baSladi oder qtylaja-basladt) ; 
qalqip-basladi 104, 224; kela-basladi 105, 274; sdla-basladi 151, 242 ; tamam: 
bolup-basladi 153, 293. 

Das Verbum im Gerundium auf -p in der Komposition mit Dil- resp. 
bilma- driickt das K6nnen resp. nicht-Kénnen im Sinn von savoir, umet < 
aus: etip-bilmds 52, 246; qilip-bilmastan 57, 26; jasap-bilginin 65, 261 ; 
jasap-bilmajnuz 70, 55; jasap-bilmasanizlér 70, 63: tutup-bilmaddi 74, 171 ; 


15 Cf. MENGEs, Archiv Orientdlni XI, p. 31-32. 
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diajlap-biliman 75, 204; cigip-bilmas 153, 298: an Stelle der Gerundialform 
kann das Nomen verbale auf Vokal + -é eintreten : jagirgi jegirisni bilddur 
50, 195 ,,she is able to spin, sie kann spinnen“. 

VerhaltnismaBig haufig und fiir das Ozbekische ganz unerwartet sind 
Kompositionen mit dem Nomen verbale auf -mi vom defektiven *dy- () aaa 
wie jasalgdn-imis 25, 258, tapgan-imt§ 259 ; etibar-imté 260, tapkan-imis 106, 
283, von JARRING meist mit ,,is said“ — dicitur ubersetzt, wodurch sich die 
Form auf -ms durchweg mit ihrer Bedeutung im Osman. deckt, wo sie heute 
noch am haufigsten angewandt wird, wahrend sie in den meisten Tiirksprachen 
verlorengegangen ist. Haufig ist sie sonst nur im Koktiirk. anzutreffen, hatte 
damals aber noch nicht ganz die gleiche Bedeutung wie im Osman., und im 
Ujyurischen wird sie schon seltener. (In der alten osman. Grammatik nannte 
man das mit -ms gebildete Perf. madi-ji nagli ,,perf. translativum, narrati- 
vum", im Gegensatz zum mddi-j1 Suhiidi ,,perf. testimonii, des Augenzeu- 
gen”. Bemerkenswert ist, daB im heutigen Osm. das letzte durch das 
erstere immer mehr verdrangt wird, denn das Perf. testimonii kann immer 
durch das mdadi-j1 naqli ersetzt werden.) In den modernen Sprachen, die 
es verloren haben, wird es durch das Ptc. Perf. auf -yan vertreten. Hier 
kommt es auch in gréBeren Kompositionskomplexen vor, wie: gilijatkan- 
tmis 35, 226; ciqiptir-imis ,,soll ...“ 106, 282; keliptur-imt§ (in einem Tat- 
sachenbericht!) 44, 19; alip-kelgdn-imts (Tatsachenbericht) 45, 42; jasapsiz- 
emis ,Sie haben wohl gemacht ?“ 81, 367; in folgenden Fallen wird die 
Handlung des Hauptverbums fast futurisch : etermislar (<et-dr + dr-mis-lir) 
24,239 und ketdr-imisldy 53,258. Beachte auch den speciell bezeichneten 
Akzent : -mis. 

DaB Kompositionen aus mehreren als einem Verbum auxiliare bestehen 
k6nnen, ist schon bekannt gewesen ; auch im Ozbekischen von Andxuj sind 
diese Bildungen nicht selten : goju-jubdrip 39, 315 ; qoju-jubdrdildr 80, 343 ; 
hotavip-ketip-turuptur 78, 289 (letzte Form hatte m. E. auch durch kotarip- 
_ketijaptur, den Processiv, wiedergegeben werden konnen). Der Kreis der 
Verba, die als Auxiliaria fungieren k6nnen, erweitert sich immer mehr ; auch 
ot- ( 6t-) kann diese Funktion ausiiben und dient zur Perfektivierung : ajtip- 
otmakci-man 10, 52; sorap-otti 57, 45; ahnlich oldurup-korsatamiz 32, 140 ; 
oldurup-korsattiléy 32, 143, 145 ; korsat- perfektiviert hier, behalt aber doch 
irgendwie seinen urspriinglichen Sinn: ,,t6ten wir vor deinen Augen! — 
Zeigen wir dir schon, wie wir killen !“ (ahnlich in 40, 359, 361). bk 

Doppelte Perfektivierung scheint vorzuliegen in bolup-qoja-qalsin 52, 
232 ,may (these three houses) be (full with gold coins) a Wo goj- einfach 
perfektiviert (goj- ist das haufigste Perfektivierungsauxiliare z. B. im Neu- 
Ujyurischen) und gal- den dadurch eingetretenen Zustand bezeichnet. Ich 
sagte schon friiher, da8 in den indoeuropaischen Sprachen die Funktion der 
tiirkischen Verba auxiliaria von den Verbal-Praefixen ausgeiibt wird ae fiir 
eine Komposition wie die letzte aber wiirde sich schwer eine adaequate Wieder- 
gabe in den indoeuropiischen Verbal-Praefixen finden lassen. 


16 Tslam XXI, 163/164. 
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Auffallend sind weiterhin die bisher nicht bekannten, durch haufigen . 


Gebrauch stark kontrahierten Kompositionen vom Typ ajtiboutti(lar) 29, 66 ; 
30, 106; 58, 74; 92, 136; 93, 162; 109, 381; 133, 72; 138, 108, -11e8 
aitiboitti 73, 132 ; 94, 202 . 95, 218 ; 135, 29 : oder dlip-ketip-turoudik 33, 177 ; 
da ich aber JARRING’S iyber nicht eens will, peentes ich mich hier 
lediglich mit einem Hinweis auf ihre Existenz. 

Kompositionen mit -medim etc. und -mekin — von JARRING immer in 
Trennung vom Hauptverbum becuase — sind recht haufig. Sie werden 
im Englischen gut mit ,,I wonder ...“ wiedergegeben, aber eine Berechtigung 
zur Aufnahme ins Glossar als Sone ticle Wort hat -mekin deshalb nicht, 


wie ich in ,Anthropos“ XXXIII, p. 710 unten gezeigt habe (dort habe ich : 
auch das Notige iiber die Etymologie von -mekin gesagt). Hier begegnen ~ 


folgende Beispiele : ajtmagan-m’-edim 116, 124; Sul ekdén-m’-edi 115, 106 ; 


juy-m’-edi 78, 291; ketar-m’-ekin 9, 12; cigar-m’-ekin 10, 44 ; crqup-ketar-m’- 3 


ekin 14, 12; adasgqan-m’-ekin 12, 107. 


_ Sehr reich ist das Ozbekische von Nord-Afghanistan anscheinend auch ~ 
an Bildungen verschiedener Nomina verbalia. So haben wir z. B. das schon — 


erwahnte, fiir das Ozbekische duBerst seltene Nomen (Ptc.) Perfecti auf -miS: — 


bolmis 69, 27; 70, 56; qilmisind 28, 37 vertritt das haufigere qilyanini (im Neu- 


Ujyurischen und Taran¢i wird das Ptc. (Nomen) auf -yan nur in ganz seltenen — 
Fallen mit dem Possessiv-Suff. 3. Pers. verbunden!); da dnanni qiladr qilmuisi — 
,your father’s and mother’s doings” 147, 118, talajabinldrni qilar qiulmisi 161, 2 — 
,the works done by...“. In der Komposition mit bo/- hilft es eine Art Futu- ~ 


“e 


rum exactum zu umschreiben : bermis-boldi 76, 227 ,,they should give him... 
Eine sehr seltene Ausdrucksweise haben wir in der Form otari < 6t-dr-1, 


poss. 3. ps. partic. aor. in 138, 102: jena otari Su jerdan bolup 103. bu kisilérni — 
kordt kit... ,,als er wieder dort vorbei muBte ...“; diese Form hat etwa — 
den Sinn von unserem phraseologischen miissen, wollen, was in der Regel — 


durch die Form auf -a-duryan wiedergegeben wird, weshalb JARRING auch 
in der FuBnote bemerkt ,,= otaduryan“. Aber die Syntax von -a-duryan ist 
eine andere, und mit ofaduryan konstruiert wiirde der Satz lauten: jena Su 
otaduryan jerda 103. bu kisildrni kordi ... 

Eine sonderbare Gerundialform liegt vor in erta bilan erta minangaca 
91, 110 (: ,,bis in der Frithe der Morgen aufsteigt“ ist die genaue Ubersetzung), 
auf deren Erklarung wir gespannt sein kénnen. 

Das Nomen verbale auf -mag wie das auf -yu (qyptaqische Dialekte 
und Literatursprache -ww, -) kommt fast nie vor; es scheint durchweg 
ersetzt durch das auf Vokal + -s, das vielfach noch erweitert, substantiviert 
durch das Suff. -lik ist : tém jasasni bujuruptuy 57, 25 ; ip jigiriskaé madzbur 
bolup 61, 155; alis tlad¥i bolmadi 70, 47: kassa jasasni qast etti 70, 56; 
keltinis kerak-emds 80, 349 ; otkazis keraék 80, 351 ; taSlas kerakt (<kerak, ki ...) 
98, 59; tamdsSa qilis ucun 115, 100; Relig Fon When he came“ 154; 31o5 
(etre bilddur 50, 195 ; tuyuSliviren LAD Rapes ,»daB ich ... dahin 
gehe“ 27, 13 ; der Gebrauch dieses Nomen irs ist bestimmt in Anlehnane 


an den im Teaneeaien und Persischen so haufigen substantivierten Infinitiv 
aufgekommen. 


J 


Zum Ozbekischen von Nord-Afghanistan. 


Ebenso wie -1§ erweitert man auch das Nomen (Ptc.) Perfecti auf -yan 
sehr gern um -lvk, besonders bei ekan : ekdnligint 30, 107 ; 39, 314 etc., wo 
das seltenere ekanini geniigen wiirde. 

Wo das Alt-ujyurische -matyn (sicherlich ein Nomen verbale auf -¢ im 
Instrumentalis vom Verbum negativum), neu-ujyurisch -mejin, und das 
Ozbekische -maj (aus dem vokalischen Gerundium zum Verbum negativum 


entstanden : <-ma-j-a/-y, /-w) gebraucht, hat Nord-Afghanistan iiberwiegend - 


_-mastan (Ablat. vom negativen Ptc. Nomen Aoristi) : konli tolmastan 37, 264 
,»ohne daB er Gefallen finden konnte“ ; buhdna tapdlmastan 37, 277; dua 
_— qilmastan 17, 22; gilip-bilmastan 57, 26; bildirmastan 62, 164 ; demastan 
91, 110; bilmastan galdi 78, 287; nur einmal habe ich mir -maj notiert : 
soramaj ,,without asking“ 76, 234. . 
Fur das Supinum gebraucht man ein Suff. -gdni: bolydni 19, 81, ilagani 
56, 7, jazilgdni, sigdni 91, 119, alip-bargdni 125, 16, axtargdni 134, 15, jegant 
21, 135, das an einer Stelle durch -gdli vertreten wird und dadurch die Identi- 
tat mit -gdli sichert : mehman bolgdli hamda ... orgatgéni keldim 146, 101. 
Das Supinum kann natiirlich auch — iranischer Einflu8 — durch das Nomen 


_-verbale auf Vokal + -S im Dativ ausgedriickt werden : ta& dxtarixigd kettildr 


32/33, 160. Die meisten 6zbek. Dialekte umschreiben das Supinum durch das 


Nomen (Ptc.) Aoristi im Dativ: dxtavarya ,um zu suchen“ etc. Vielleicht 


2 te, 


liegt in dem Supinalsuffix ein versteinerter Casus von einem Nomen verbale 


auf -gé vor, und zwar der Accus. : -gd-ni; in -gdli (Osman. -aly/-dli) haitten 


wir es dann mit einem andern alten Casus auf -/y/-l7 zu tun. Eine Stiitzung 
dieser Vermutung sehe ich nur im Ausdruck des Supinum im Tungusischen, 
wo er durch das Suffix -ddavi/-dévi, -tavi/-tévi geschieht, in dem schon CASTREN 
in seiner kleinen tungusischen Grammatik § 85 den Accus. gerundii futuri 
auf -da/-dé sah, und das sich als der Accus. des generellen Reflexiv-Suff. eines 
Nom. Verbale auf -da/-dé etc. herausstellt (cf. N. N. Poppe, Materiaty dl’a 
issledovanija tungusskovo jazyka; naretije Barguzinskix tungusov, p. 8, 9/10. 

Den Imperativ hervorhebendes -ci (Altaj, Teleut -cy/-ct, Qazaq -Sy/-S2) 
kommt oft vor: korindi ,,sieh doch!“ passim, jubarajligéi 59, 81. In der 
ézbekischen Literatursprache kann dieses hervorhebende -c: auch an Nomina, 
die den psychologischen (Satz-) Akzent tragen, antreten, und es bezeichnet 
dann Zweifel oder Frage: Nega menga is bujurasan, ozin-ci? ,,Warum 
befiehlst du mir eigentlich die Arbeit 2“, Haj, it-ci, it agar qutursa...” 
»ja, ein Hund, wenn ein Hund die Tollwut bekommt ...“ 1? 

Ist javaSa in 61, 141: uSangd jaraSa nan su ketirip berdr-edi, ,,brought 
him bread and water according to its length (according to what he had made)”, 
ein Gerundium auf -a, wo man der tirk. Syntax entsprechend ein Partic., 
das sich auf ndn su bezieht, erwarten miBte ? Liegt in xdtun dlurmastan 
156, 7 ein Causativum vor, wahrend das Causativum zu dl-, wie auch im 
Glossar angefiihrt, aldir- lautet ; oder sollte sich in dieser Form ein Verbum 
auxiliare verstecken ? — Haben wir in piSirinizni orgatkan-edim 94, 207 einen 


17 Q, Ramazan, ,,Ozbek tilinin birlasgan imla qaidalari“, p. 48 unten. 
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von Gruppenflexion : ,,albdtta men seni ukanga ‘byr Sunday bane ST 
-i orgatkan-edim‘ ? Schwierig ist auch folgende Form: ... necamy passe’ 
sorajman 71, 81 ,,[ want to ask you how to make several things 3 dieser 
Passus steht auch im Glossar p. 199, ohne daB die Form jasaldyni erklart 
wire. M. A. n. liegen zwei Méglichkeiten vor : 1. es kénnte vielleicht jasa-l- 
ay-mi, acc. ptc. aor. pass. sein, oder 2. ein --Nomen zu jasa- : jasa-l, und Plural 
davon mit Haplologie : jasa-l-lar > jasalar ; dies -I-Nomen diirfte, wie auch 
das Verbum jasa- aus dem Mongolischen entlehnt sein: Mg..dzasat ,, Tatig- 
keit, Handlung, Herrichtung etc.“ KovaALEvskIJ, 2270. Die beiden -ni-Casus 
necini jasalarni sind juxtaponierte Accusative, wie sie auch im Neu-Ujyurischen 
vorkommen. — Auch fiir diese Fragen diirfen wir JARRING’s Erklarungen 
mit Spannung erwarten. 

Zur Wortbildung. Das haufig vorkommende Verbum gumansera-, 
gumansera- etc., 12, 101 ; 19, 84; 49, 154 ; 82, 389 ; 92, 187 etc. ,,argwohnen, 
Verdacht haben, vermuten“, ist gebildet mit den Suffixen -sy-va- vom per- 
sischen Nomen gumdn ,,Vermutung, Verdacht, Argwohn”. Das Sufi. -sy- 
ist haufig zur Bildung denominaler Verba, -ra- gibt im Ozbekischen, an ein 
oder mehrere vorhergehende Suffixe antretend, der Handlung des Verbums 
iterative oder frequentative Bedeutung, z.B. in -gy-va- und dem medialen 
-~yn-gy-rva- (<-yn-qy-va-) 8. Wenn JARRING gumdansera- in zwei Wortern schreibt 
und dementsprechend auch im Glossar p. 222 ein selbstandiges Verbum 
seva-/serd- gibt, so wiederholt er damit nur einen Irrtum K. K. JUDAXIN’s 
in dessen im tibrigen vorziiglichen Kratkij Uzbeksko-Russkij Slovar. Dies 
Suffix -sy-va- ist nicht zu verwechseln mit dem vollkommen gleichlautenden 
Suff. -syva-<-sy-va-, einer verbalen -va-Ableitung von dem Privativ-Suff. -sy- 
(nominal: -sy-z), schon k6ktiirk. in el-si-rd-t- (Causat.), ,,volklos machen“, 
gayan-sy-ra-t- (Causat.) ,,gayan-los machen“ belegt 1®. Die gleichen Suffixe 
-sy-va- liegen auch vor in jiylanserap-otti 84, 453 und sind dort einem -m-Nomen 
qiyla-m von jtyla- ,,weinen™ suffigiert, wobei die Gruppe -ms-)>-ns- geworden 
ist. So erklart sich das aus drei Elementen komponierte Suffix -msyra- 
(> -nstva-|-nsera-), das die gleiche semantische Funktion wie -msyn-<-m-sy-n- 
bei-KASrAari hat’: >,,tun;als(ob. manieeaeezeb a kas tuy-um-sy-n- ,,tun, als 
‘ob man stehe", bzld-m-si-n- ,,tun, als ob man scharfe“, kiil-iim-si-n- ,,tun, 
als ob man lache“ u.a. Statt des im Ozbekischen unter den oben genannten 
Umstanden die iterative (frequentative) Aktionsart bezeichnenden -va- steht 
bei KAS. das mediale -n-. 

Als Nebenform zu tuza- (<tiiz-d-) 107, 302, 312 (passiv) wird einmal 
tuzala- 107, 308 mit sekundar suffigiertem -la- gebraucht. 

-gidak in jaqimgidak (isldrni) ,,in acts that pleased him“ 34, 206 ist ein 
Nominalsuffix aus zwei Elementen, -yy und -ddg, das hier an ein deverbales 
Nomen auf -m von jaq- ,,passen“ antritt : jag-ym-yy-dag (das gleiche liegt 
vor in awalgidék 42, 391), und ist von dem an Verbalwurzeln antretenden 
-yidak mit der Bedeutung ,,soweit wie, soviel wie .. .“ (< -yu-ddég) zu trennen : 
18 Islam XiKI, p. 182, 192. 

THOMSEN, ,,Inscriptions de l’Orkhon“, 1h oly Bes 
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gojyidak 18, 63, siygiddk 18, 64 ,,soviel, wie hineingeht“, das attributiv 
(participial) gebraucht wird. Bilingidék 71, 87 ,,as much as you know‘ 
diirfte zur 2. Bildungsart gehoren, und ware also wortlich: ,,as much as it is 
known“ (s. u.). 

Fur die Entstehung von jaSinci (palatalis. (jas-) 65, 258 ,,in secret“ gibt 
es mehr als eine Méglichkeit. 

Beziiglich kulldgisi 85, 477 ,,all“ sagt JARRING in der diesbeziiglichen 
FuBnote 1: ,,from A. kull, in corrupted form ula, ‘the whole, all, everyone, 
each’". Es handelt sich hier aber nicht um eine korrumpierte Form kulla 
— das ware nur fiir das Neu-Ujyurische anzunehmen, wo mit Doppelkon- 
sonanz (auch Geminata ?) auslautende Fremdworter die Stiitzvokale -a, -d, 
-r annehmen kénnen (viele Beispiele in ,,Proben“ VI und bei KaTaNnov- 
MENGEs). Vorauszusetzen ist bei diesem Wort vielmehr eine persische 
Form kullagi, nomen abstractum, ,,Gesamtheit“, gebildet von dem an das 
arab. kull antretenden pers. Suffix -a(h) < pehlevi -ak 2°, und von diesen 
Nomina (Participia) auf -a(h) < phlv. -ak werden eine Anzahl n.-pers. Substan- 
_tiva abstracta auf -i gebildet, wie z.B. banda ,,Sklave“ < phlv. bandak < 
-altpers. ba(n)daka-: banddgi ,,Sklaverei“ ; die Wérter auf -a(h) bilden den 
Plural auf -dgdn. Eine Reihe solcher im Osman. gebrauchlicher Worter finde 
ich zusammengestellt in der kleinen in armenischer Schrift geschriebenen 
osman. Grammatik ,,Miftah-il-‘iilim“, von J. J. P‘ASAJAN ?!, p. 66, z. B.: 
xodza: xodzagjan, ,,Meister“; firist’d: firistigjan, ,,Engel; miirdd, miirddg- 
jan, ,,Leiche“ ; zindd ®*: zinddgjan, ,,lebendig“ ; banda: banddgjan, ,,Sklave“ **. 

Bei der Besprechung des Glossars, unten, werden noch einige Bemer- 
kungen zur Wortbildung zu machen sein. 

Syntaxis. Auf dem Gebiet der Syntaxis hat das Ozbekische von 
Nord-Afghanistan die groBten und einschneidendsten Veranderungen erlitten 
und sich am weitesten vom gemein-tiirkischen Status entfernt. Diese Ver- 
anderungen betreffen die Grundlagen der tiirkischen, d. h. also der altajischen 
Syntaxis und sind somit struktureller Natur. Wir sehen im Ozbekischen von 
Nord-Afghanistan die Subordination eindringen und bereits in entschei- 
dender Weise die Syntaxis umgestalten. Dies Los teilen — in starkerem 
oder geringerem Grade — alle Tiirksprachen, die mit subordinierenden 
Sprachen, also vornehmlich mit indoeuropaischen Sprachen, in engere Be- 
rihrung kommen : die iranisierten 6zbekischen (Stadt-) Dialekte, in geringerem 
MaB das Neu-Ujyurische, fast vollkommen umgestaltet (enttiirkisiert) sind 
die dem Azarbajdzanischen zuzurechnenden Dialekte der Ajnallu und Qasqaj 
in Siidpersien 24; die Subordination sieht man langsam auch ins Osman. ein- 


20 Cf, Horn, ,,Neupersische Schriftsprache“, § 104, p. 173, im Grundrif8 der 
Iranischen Philologie I, 2, 1. 

21 Mift‘ah-iil-iilum, Banali Usmanj. Qavaidy T‘iirk‘ije. Der Alijede (Konstan- 
tinupolis), 1869. Nach der Phonetik des Neu-West-Armenischen transkribiert. 

22 Im Text Druckfehler zénté, fiir pers. zinda. 

23 Gf. HorRN, op. cit., §§ 27, 2; 103; 104. 5 

24 Cf, Taprusz KowatskI, ,,Sir Aurel Stein’s Sprachaufzeichnungen im Ajnal- 
lu-Dialekt aus Siidpersien“, Polska Akad. Umiejetnosci, Prace Kom. Or., INGE, DOE 


Krakéw 1937. 
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dringen, und zwar nicht nur in allerneuester Zeit, sondern schon friiher unter 
persischem Einflu8 ; ohne Zweifel ist sie sehr stark in den iranisierten Dialekten 
des Tiirkmenischen (Untersuchungen fehlen noch vollkommen) ; als besonders 
wichtiges Beispiel fiir eine derartige Paralysis der altajischen Syntax ist das 
Karaimische 2° zu nennen, das neben dem starken hebraischen einen eben- 
solchen slavischen Einflu8 erlebt hat und noch dauernd erlebt. In der Qaza- 
nischen Alltagssprache ist ebenfalls der Gebrauch der Subordination festzu- 


stellen: die Literatursprache bemiiht sich, die urspriinglichen Verhaltnisse | 


aufrecht zu erhalten °°. 

Hand in Hand mit dem Eindringen der Subordination geht die Ver- 
anderung in der Stellung der Satzglieder und auch einzelner Worter. Bei- 
spiele finden sich auf Schritt und Tritt. Ich setze nur einige hierher : Axiran 


bu kululléy madgbur boldiléy ki 60. malumdt bersdldr ki: ... ,,At last these” 


potters were compelled 60. to make it known ...“ 70, 59, 60 ; Axtarar-edilar, 


Ojyuzni ki tapsalar ; tabdlmas-edilér. Hukumat kop gorgar-edi, ki ,,oyrt kopayma- 


sun“ dep. (Interpunktion von mir verandert, s. u.): ,, They looked for him. But 
it was impossible to find Ojyuz. The government was very much afraid, saying : 
‘The thieves must not increase’. 80, 353/7 (Zu JarRiNG’s Ubersetzung folgen 
unten einige Bemerkungen.) — JARRING hat vor 354 einen Punkt gesetzt, der 
durch ein Komma ersetzt werden mu8. Vor 355 kann dann ein Semikolon 
oder ein Punkt stehen ; hinter dep zu Ende von 357 gehért wieder ein Punkt 
— JARRING hat ihn wahrscheinlich in der Korrektur iibersehen. Ganz eigen- 
artig ist 106, 288: tifdgan usa bajni iSiginddgi xidmdtkari balasini sojgan 
hamdd kor bolup qalyan-edi, ,,By chance (strangely enough) also the servant 
in the house of the bai who had killed the infant (bezieht sich auf servant) 
had become blind“, wo balasini sojgan als Attribut unbedingt vor xidmdatkari 
stehen miiBte ; diese Stellung ist sicherlich einem psychologischen Versehen 
des Gewahrsmannes zuzuschreiben. 

Die Konjunktion xat’ é€oynv ist das persische ki. Sie leitet alle Neben- 
satze, auch Relativsatze, ein, und wie in den Sprachen, die die Subordination 
nicht oder nur in sehr geringem Umfang kennen, die oratio recta. In Relativ- 
satzen, die es einleitet, nimmt k7 nicht das pronomen personale der 3. Person 
an, um, wie es im Osman. der Fall ist, die Casus des Relativum des Indo- 
europdischen zu umschreiben. A7 tritt oft so eng an das Pradikat des iiber- 
geordneten Satzes, daB es mit ihm eine phonetische Einheit bildet, die, wie 
schon gesagt, von JARRING immer auch als solche in der Schrift dargestellt 
ist. Wenn ich in folgenden Beispielen vor ki ein Komma setze, so ist das 
ein syntaktisches, kein satzphonetisches Komma. Falle, wie gavasaki 76, 231, 
kelsdkt ..., barsalar, ki... pajladilar, ki 133, 74, 75 sind wohl als Ellipsen auf- 
zufassen, fiir garasa, hordi, ki ... ,,als er nachsieht, sieht (sah) er, daB ...“ 
— oder man miiBte solche Stellen so auffassen, als ob kg einen Hauptsatz 


*5 Cf. TapEusz Kowatsk1, ,,Karaimische Texte im Dialekt von Troki‘, Polsk. 
Ak. Um., Prace Kom. Or., Nr. 11; p. xxxvil f. Krakéw 1929. 
zs In dem Zusammenhang sehen wir BoGoRODICKIJ’s Untersuchung zur qazan. 
Syntax mit gro8em Interesse entgegen, die er in seinem Vvedenije v tatarskoje 
jazykoznanije ..., Kazati 1934, p, 138, angekiindigt hat. 


es 


bit Dee kee 
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einleitete : ,als er nachsieht : da waren ...“, denn hi leitet ja schlieBlich auch 
_ die oratio recta ein, wie noch im Altgriech. 6t1. In solchen Fallen wird hi 
am besten nur durch ein Kolon iibersetzt. 

Zugleich mit der Subordination entsteht auch der modus subjunc- 
tivus, der formell durch den Conditionalis vertreten wird. Man kann aus 
JARRING’s Texten schlieBen, da8 in fast allen untergeordneten Satzen der Sub- 
_ junktiv steht — vielleicht mit Ausnahme der Satze, die tatsachliche Verhalt- 
nisse darstellen, wie: kordildr, ki byr ging tul xatun olturuptur, 20, 102/3, ,,they 
saw that a widow was sitting there“ ; jax8i qildim, ki gissadan baj xabardar 
bolmadi, 29, 84, ,,I did... well that the bai did not become aware of the 
_ story”. Es bleibt der JARrtNc’schen Untersuchung vorbehalten, nachzu- 
_ priifen, ob sich schon Regeln aufstellen lassen. Sonst steht ausnahmslos der 
Subjunktiv (vorwiegend Finalsatze): ... mumkin, ki §u kikilarni idida bolsa 
,it may be possible that the man ... is among these people“ 146, 90 ; mumkin, 
| ka daulat qusi meni basimyda qonsd, ,,it is possible that the bird of luck will perch 
on my head", 24, 242 ; mumkin, ki ... orgatkan-bolsa, ,,it is possible that ... 
has taught“ ; kerdk boldi, ki ... barsa, ,,he was compelled to go away“ 26, 5; 
} madzbur boldiléy, ki malumat bersdlar, ki .s 0) yee were compelled to, make 

it known ...“ 70, 59/60; madzbur boldi, ki ... oqutsa, ,,(this man) was ob- 
liged ... to have prayers recited ...“, 117, 3/5; ,,Sunincun qast qildim, ki 
semin tuprayinlarda oyurliq gilsam, 266. seni badnam etsam“ dedi, ,, Therefore 
I resolved that if I could steal in your place I should make you infamous", 
_ 17, 264/6 (JARRING betrachtet den Satz mit gilsam (265) als eingeschobenen 
- Konditionalsatz, mir scheinen aber beide Verba im _,,Conditionalis“ gleicher- 
maBen von gast gildim, ki abhangige Subjunktive zu sein; s. unten) ; gast 
gildi, ki... qettp-barsa (hinter bavsa muB ein Punkt oder Semikolon stehen !), 
»he resolved that he should go (to his place)“, 78, 274/275 ; dxtardr-edilar, 
Ojyuzni ki tapsalar ; tapdlmas-edildr, ,,sie suchten, daB sie Ojyuz fanden ; sie 
konnten (ihn aber) nicht finden“, 80, 353/5 (s.0.); guman qilaman, ki .. 
kirgdén-bolsa (hinter bolsa gehért ein Semikolon !), ,,[ suspect that (this child) 
has ... entered (another religion)“, 149, 184/5 (ahnlich 152, 275/6) ; ojladi, 
ki ... oldursa, ,,he thought, if he should kill (him) ...“ 154, 308/9 ; erkak- 
ligdan emis, ki ... oldursa, ,,it does not belong to a man to kill (anybody) ...", 
154, 3411/2 ; mit dem Indicativus : gumdn qildildr, ki... musulmanlar qorqup- 
galdi, ,,... presumed that the musulmans were afraid.ibon 200k. 

In Wunschsatzen stehen meist imperativische Formen, nur selten der 
Subjunktiv: gilajlik, ki men byr taSni ... atajin, ,,we will do so. I will throw 
a stone“ (JARRING iibersetzt also ganz asyndetisch), 32, 153; ajtkin, hi biz- 
liy xursand bolajlik, ,,tell it; that we may be glad", 36, 251/25; sent atanya 
ajtsan, mengad is tapip-bersun, gilaman, ,,if you tell your father to give me 
work, I will do (it)“, 57, 42 (Interpunktion von mir) ; hesip-jwbaraj, ki... 
tamba bolsun, ,,I am going to cut off... that he shall become an admoni- 
tion ...° “77> 253/4 ; xalajman, kt... terighk gilsam, ,,1 want to... spend 
my life ...“ 84, 462/4; cigarip falan taymi arqasiya taslas keraki (<kerak, kt) 
dkesmlirini garyalar jeip-ketsun, ,,it is necessary to bring her behind a certain 
“mountain and throw her away there that the crows may eat her corpse” 98, 


Sta Pearman semis. See 2, | Se 
4 Ls r oe 
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59/60; men seni cagirdim, ki seni islavinni bilajin, ,,1 have called you, so as 
to know your doings“, 126, 53/4. 

Merkwiirdig sind die Konzessivsatze, die nach folgendem Typ gebaut 
sind: har gqanta axtardilér ki tapdlmadilar, ,,wie viel sie auch suchten, sie 
konnten nicht finden, how ever much they looked for her, they were not able 
to find her“ 33, 164 (Osman. lautete der Satz: hdr na-qadar aradysalar-da, 
buldmadytar) ; har qanéa pajladiliy, ki... ekkinct byrya kelmadt, ,,however 
much they watched, he did not come to this place a second time“. Man 
koénnte fast annchmen, da®B in diesen Fallen i zur Umschreibung des Sub- 
junktivs im untergeordneten Satz dient ; andererseits lassen sich die beiden 
Satzglieder als juxtaponierte Hauptsdtze auffassen, in denen hz die gleiche 
Funktion hat wie zur Einleitung der oratio recta, sich also durch ein Kolon 
iibersetzen laBt. Jedenfalls scheint man in den Konzessivverhaltnissen noch 
nicht von der Co- auf die Subordination tibergegangen zu sein — denn die 
Stellung von ki deutet doch auf die Coordination. 

In den Relativsatzen steht selten der Indicativus: bu ndrsd, kt men 
argasidan qgouup-jurupman, bu auki emds, ,,this thing that I am persuing, has 
nothing to do with hunting“, 144, 32/33. Man kdnnte solcherlei Satzglieder 
als ,,reine Relativsatze“ auffassen, im Gegensatz zu verallgemeinernden Rela- 
tivsdtzen, wie: har narsaki (< narsd, ki) siz esitkan-bolsaniz ,,whatever you 
have heard“, ,,quidquid audiveritis“, 53, 270; 54, 291; hecé byr koéa qalmadt, 
ki oyri bargan-bolmasa, ,,there was not a street ... where the thief had not 
been“, ,es gab keine StraBe, auf der nicht der Dieb gegangen ware” 
74, 172/3; aferin uSam haqqigd, kt (JARRING: hagqigdkt) erkaklik qilip ozt 
kirip-kelsa ,,ein Bravo fiir den, der (auch immer; wohl) den Mut aufbringt 
und selbst hereinkommt !", ,, ... if he himself should enter !“ (zu JARRING’S 


ae 


Ubersetzung s.u.), 86, 516; har jerda Sundaj kisildrni dldida bolgin, ki 0” 


hSildy ozldvini tanisé“, dedi, ,hamdd Sahriddgi jaxSi jamanlérni bilsa“ (Inter- 
punktion von mir), 116, 133/5, ,,be everywhere together with such people 
who know themselves. They will also (then) know what is good or bad in 
their town. Es bleibt abzuwarten, ob diese Teilung fiir die Relativsatze auf- 
recht erhalten werden kann. 

Zum Ausdruck von Potentialis und Irrealis laBt sich aus den JARRING’- 
schen Texten ebenfalls interessantes Material zusammenstellen. Zum Irrealis : 
agavadd meni qizim olwp-ketmagan-da-edi, ... der-edim (ohne Conditionalis 
im Nebensatz!) ,,if my daughter had not died, I should have said ...“, 
»wenn meine Tochter nicht gestorben ware (betont durch ‘infigiertes’ da), 
dann wiirde ich sagen ...“ 34, 209/210 ; mehmanni nénini yu oyurlaj-dlmadiq 
,wir hatten doch (yw?7), das Brot des Gastes nicht stehlen sollen !“ (yu tritt 
hinter das Wort, welches den Satzakzent tragt); statt sollen konnte man auch 
dirfen setzen. M. A.n. mu8 dem ganzen Zusammenhang, entsprechend dieser 


Satz als Irrealis der Vergangenheit aufgefaBt werden. JARRING iibersetzt ihn 
als Realis; doch dariiber unten. 


/ "7 Zu yu cf. neu-ujyur. yo (KaTANov-MENGEs, ,,Volkskundliche Texte co 
passim), Qazaq qoj (,,Proben ...“, III, passim). 
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In 70, 63/64 gibt m. A. n. der Conditionalis im Hauptsatz den Potentialis 
wieder : agardd Su kassani fulan kungéddj jasap-bilmasdnizlér, oldurulsdlar“, 
if you cannot make this bowl for (besser: until !) a certain day, you will be 
killed“, ,,wenn ihr diese Schale nicht bis zu einem bestimmten Tag herstellen’ 
konnt, dann kann’s euch den Kopf kosten“, ,,das k6nnte, diirfte euch den 
Kopf -kosten“, und nicht, wie JARRING meint, das Futurum. Sehr ahnlich hegt 
die Sache in 70, 46: ,,Emdi bu kassani orniya byr kassa tapip-qojsam“ dep 
ojladi (Hauptsatz, oratio recta), ,,Now I must find another bowl instead of 
this one’, he thought“, ,,,jetzt miiBte ich an deren Stelle eine andre Schale 
finden’, dachte er‘‘ —- der Irrealis geht aus der englischen Ubersetzung nicht 
klar hervor. Ein versteckter Potentialis liegt vor in: bu kiSini oz eSigida 
hamda kocalarda heé kisi bilmddi, ki bu jul hadigad bargdn-bolsa ,,In this man’s 
own house and also in the streets no one knew that he had been on the 
pilgrimage that very year“, ,,wuBte niemand, daB... dies Jahr auf Wall- 
fahrt gegangen ware, gegangen sein sollte, kénnte“ (JARRING iibersetzt die 
Stelle als Realis), 132, 63/4. Hier steht der Subjunktiv eines komponierten 


_Tempus, das dem lateinischen Plusquamperfectum gleichkommen diirfte. 


Auf syntaktischem Gebiet méchte ich weiter auf die nicht sehr seltenen 
Satze, die mit einer negierten Form von bol- schlieBen, der das logische Haupt- 
verbum im Conditionalis vorangeht, aufmerksam machen: qutulmasam bol- 


majdur 41, 365/6: ,,if I am not saved... it will not do“, ,,ich muB mich 
(doch unbedingt) retten“ ; qutulmasam bolmajdi-kdn, ,,if 1 cannot... be 
Saved ..., it won’t do“, ,ich muB mich doch unbedingt retten“. Der ur- 


spriingliche und rein formale Sinn ist: ,,es geht (doch, doch wohl [drkdn]) 
nicht, wenn (> daB) ich mich nicht rette“. Der untergeordnete Satz 
schlieBt mit dem Pradikat im Conditionalis, der Hauptsatz besteht allein 
aus bolmajdur resp. bolmajdi--kén. Parallele Konstruktionen lieBen sich 
aus andern Tiirksprachen beibringen. 

Eine seltene Konstruktion liegt vor in soragunca bolgan-emds-edi, ,,he 


- had scarcely begun to ask“, eigentlich: ,,bis zum Fragen war er noch nicht 


(geworden >) gekommen", 146, 81. 

Zur beginnenden Subordination in den dem Azarbajdzanischen zu- 
zurechnenden Dialekten der Ajnallu und Qasqaj in Siidpersien gibt es einiges 
sehr interessante Material in den von TADEUSZ KowALskI herausgegebenen 
und bearbeiteten ,,Sir Aurel Stein’s Sprachaufzeichnungen im Ajnallu-Dialekt 
aus Siidpersien“, Polska Akademja Umiejetnosci, Prace Kom. Orient. Nr. 29 ; 
Krakow 1937. Im Ajnallu ist es der Optativ auf -a, der die Rolle des Sub- 
junktivs tibernimmt : cf. dort die Satze 32, 40, 87, 100, 110, 122, 131, 169 
und § 34, p. 64. 

Zur Casus-Syntax habe ich mir folgende besonderen Falle notiert : 
ulugini ajtilir, ki... ,,(they) said to their great one“, 98, 58. Die Tiirksprachen, 
die den Gebrauch des acc. limitationis bei sagen kennen, beschranken diese 
Konstruktion auf solche Falle, in denen das Subjekt des von sagen ab- 
hangigen Satzes (fast immer natiirlich oratio recta) identisch mit dem (ent- 
fernten) Objekt zu dem Verbum des Sagens im Hauptsatz ist, also wie z. B. 


in: eSagni egasi bu kisini ajti, ki ..., ,,the owner of the donkey said to this 
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man“, 181, 44; Ojyuzni olduruladi dep hukum berdi, ,Ojghuz would be killed. 
Thus it was commanded“, formell und wértlich : »beziiglich des Ojyuz 
sprechend : ‘er wird getotet werden’, gab er den Befehl", 74, 477: Hier scheint 
der Gebrauch des acc. limitationis weiteren Umfang angenommen zu haben, 
als er ihn in den andern Tiirksprachen zeigt : cf. wlugint uSa ajtilgan tayni 
argasiyd, 98, 60, ,,hinter jenen (von ihnen) ihrem Grofen (ulugint) bezeich- 
neten Berg“. Da8 Jarrinc’s Ubersetzung ,,behind the mountain which was 
told them by the great man“ nicht richtig ist, geht aus Satz 58-hervor, in 
dem ja dem wlug (,,great man [judge]“) der betreffende Berg genannt wird. 

Steht reiner acc. limitationis in byvdan uSa quldy burnisini keskan bek 
byrdan kelip-qaldi, 79, 308, ,,the bek who had his ears and nose cut off came 
suddenly“, und ist dort keskan als Passivum aufzufassen (,,der beziiglich seiner 
Ohren und Nase abgeschnittene Bek“, eine Konstruktion, wie sie im klassischen 
Griechisch gang und gabe ist) oder ist keskan Activum und das dazugehérende 
logische Subjekt Ojyuz? Der altajischen Syntax entsprechend halte ich das 
letztere fiir das Wahrscheinlichere ; so miiBte statt ,,the bek who had his ears 
and nose cut off stehen : ,,the bek, the ears and nose of whom he had cut off”. 

Doppelter Acc. steht in murudlaévinni nema orgatasan ? 126, 56, ,,what — 
do you teach your disciples ?“, wo man den Dativ der Person erwarten wiirde. 
Mit dem Acc. der Person und dem Dat. der Sache wird bujurv- konstruiert : 
bu balani byr butxana jasasyaé bujurin 150, 210 ,,order this child to build an 
idol-temple !“, ,,befiehl diesem Jungen das Baten eines Tempels !“. In den 
meisten indoeuropdischen Sprachen wiirde der Dat. des Nom. verbale jasasya 
durch den Infinitiv oder einen Wunschsatz wiedergegeben werden. 

In ment sozumya qabul etmddi ,she did not agree to my words“ 
108, 345, muB ein Anakoluth vorliegen (vielleicht unterdriicktes oder ver- 
gessenes una-ma- oder rvazt bol-ma-?), sonst ware der dat. objectivus bei 
gabul et- nicht verstandlich. 

Zum Text und zu der wortgetreuen, bis auf ganz wenige Stellen 
einwandfreien Ubersetzung ist, soweit das nicht schon im Vorstehenden 
geschehen ist, nur sehr wenig zu bemerken. . 

In 19, 80 miissen die Anfiithrungszeichen »...« durch weitere ‘...’ er- 
setzt werden, da namlich diese oratio recta wieder innerhalb einer anderen, 
in 77 beginnenden, steht. Bizgd in 80 sind die zwei Mulla’s, sizi ujinizne 
atimiznt bezieht sich auf die von den beiden Mulla’s Angeredeten. Bizldérni 
scheint acc. limit. zu sein, beziiglich ebenfalls auf die beiden Redenden 
(Mulla’s), abhangig von ajttildr. | 

Fur taad%up in 34, 208 wiirde ich statt wonderful I eher.,,strange !“ 
vorschlagen. 56,6 muB es heiBen: ,,we need money and things“ (ndrsd). 
6t, {61/2 kénnte man ruhig weniger buchstablich iibersetzen: ,,ich miBte 
mir doch unbedingt selbst mal diese Sachen ansehen“, * 

In 70, 47 iibersetzt JARRING xarid#i daulatliyddn ,,by means of the 
wealth he had got“ und faBt die Stelle demnach als xardg-1 dauldt ,,Aus- 
gabe des Vermégens“ etc. auf. Abgesehen davon, da kein Grund dafiir vor- 
liegt, daB Ar. hard? phonetisch > xarid% wird, so sollte man in dem Fall un- 
bedingt das Suff. poss. 3. ps. erwarten. M. A. n. heiBt diese Stelle ,yaus dem 
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Ausland, aus auswartigen Staaten, Reichen“, harid¥%. Man kénnte event. 


auch denken ,,auBerhalb des Vermégens, iiber das Vermogen hinaus“, xavid#-1 
dauldt, aber in einem solchen Fall ist der Plural nicht am Platz und man 
vermiBt, wie oben, das Poss. 3. Ps. Wie ich erst spater sehe, ist nach den 
Corrigenda, p. 244, statt dauldtlérddn ein poss. 3. ps. daulatlaridén zu lesen, 
aber auch dies macht mir JARRING’s Auffassung nicht wahrscheinlicher, und 
ich bin der Meinung, daB der 70, 47 gegebene Text der richtige ist. 

71, 87 bilingidak < bil-in-gi-dag ware besser mit ,,as it is known“ statt 
mit ,as you know“ zu iibersetzen. Statt ,,house“ 76,214 ist wohl besser 
,room” zu setzen. Nudcuk 77, 236 hat mehr den Sinn von ,,wieso eigentlich ?“, 
nicht von bloBem ,,why“. In 77, 265 gilsam und 266 etsam liegen Subjunk- 
tive vor, die beide in gleicher Weise von gast gildim, ki abhingig sind (77, 264), 
und der Satz mit qilsam ist kein eingeschobener Konditionalsatz, sodaB statt 
,» Therefore I resolved that if I could steal in your place I should make you 

infamous“ zu iibersetzen ist: ,,Therefore I resolved 265. that I should steal 
in your place 266 and make you infamous“. Im Sinn wird dadurch nichts 
verandert. — Die Satze 80, 353/5 stehen in einem andern Verhiltnis zuein- 
ander, als JARRING es auffaBt : dxtardr-edilér, Ojyuzni ki tapsalar ; tapdlmas- 
edilay (Interpunktion von mir). Er zieht 354 zu 355 und iibersetzt : ,,But it 
was impossible to find Ojghuz“. Von 353 dxtardr-edildr ist der subordinierte 
Finalsatz 354 Ojyuzni ki tapsalar abhangig ; 355 tapdlmas-edildr ist ein neuer 
Hauptsatz, dementsprechend ist auch die Interpunktion zu andern. 

In 81, 360 fehlt die Ubersetzung von byriki ,,erwahnt, gegeniiber- 
befindlich“ ; der bestimmte Artikel ist nicht geniigend. 

85, 468 muB8 hinter ¢wgol ein Komma gesetzt werden: bu jergd oyri 

tugol, bolak kimsa kelip-bilmas. JARRING’s Ubersetzung ist richtig. Merk- 
wirdigerweise gibt JARRING im Glossar p. 231 oben tugol ,,other“. Tugol 
_ <tiigot <tigdl heiBt aber wie auch in andern Tiirksprachen (Cy. tiigdl, Tiirkmen. 
ddl, Osm. dejil) weiter nichts als ,,(ist) nicht“ und ist ein seltenes Synonym 
zu jog. Fiir ,,other“ steht in diesem Satz bereits bolak (< béldk); aus einer 
andern Stelle kann JARRING, soviel ich sehe, fiir ¢wgol die Bedeutng ,,other™ 
auch nicht erschlossen haben. 

Die direkte Rede in 86, 515/7 ist nicht genau interpungiert. Die An- 
fiihrungszeichen miissen so stehen: 515 ,,hukumatni usangd tapsuraman™ dedi. 
516 ,,Aferin usani haqgigd, ki erkaklik qilip 517. o2zt kirip-kelsa!“ 518 dep ... 
Die Ubersetzung diirfte genauer lauten : ,,Ein Bravo fiir den, der (wohl) den 
Mut aufbringt und selbst hereinkommt !" 

Zu 88, Anm. 2: fiir baj balasi sagt man in den Stadten Ozbekistans 
meist bdj-vacta (vacta < pers. bacca ,, Junge”). 

96, 6 isk ujldrini ,,his house“ ist ein év 31% duoiv, wie sie in den alten 
Tiirksprachen so beliebt waren ; wir kénnten es sehr gut mit ,,house and home, 
Haus und Hof iibersetzen. 

Uber agabdta 100, 129 ,,schlieBlich, in Folge davon“ ist bereits oben 
S, 682 das Notige gesagt worden. 

107, 324 adzratip-ketti ,,released me and left“ : hier ist left iiberfliissig, 
da ketti lediglich verbum auxiliare zur Darstellung der Perfektivierung ist. 
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116, 128 istiza etip ,,quarrelled (with me)“ wird in der betreffenden 
Anmerkung getrennt geschrieben is tiza et-“ = aciylan- to quarrel”. In istiza 
liegt vielleicht arab. istihz@’ »Hohn, Spott, Ironie“ vor, oder, wie T. Ko- 
WALSKI in seiner Rezension auf die gleiche Arbeit p. 106 anfiihrt, pers. zstiza 
(das mit sitiza wechseln kann). 

Die Doppelsetzung von on in 122, 152, 153 ist wohl aus sehr lebhafter 
Rede zu erklaren ? 

123, 167 ist als Irrealis zu tibersetzen. 

Xalifa ,,assistant teacher in school or college‘ ist arab. falifa, pl. hulafa’. 

In byr qanca adémni dzinldyni 125, 22 dient adam als Zahlwort ; auf- 
fallig ist auch, daB adém in Kongruenz mit dZin steht, eine Erscheinung, die 
ganz untiirkisch ist und bisher nur in staérkeren Vorkommen aus dem Neu- 
Ujyurischen bekannt war. 

Sirrini 133, 71 ,,(explain) your secret“ ware genau als ,explain the 
secret zu iibersetzen, da sirvini wohl acc. poss. 3. ps. ist, wenn nicht bloBer Acc. 

Wenn éoqunadurldy keine sekundare Gutturalisierung ist, dann muBte 
hier ein Druckfehler vorliegen (cf. Tkm., Osm. ¢6R-). 

Die Ubersetzung ,,It may be possible that the man who said he was 
an angel is among these people“ fiir wSa faristani ajtkan kisist mumkin, 
hi Su kisiléyvni idida boisa diirfte nicht richtig sein; fariStani ajtkan kiSist 
kann m. A. n. nur heiBen: ,,der vom Engel bezeichnete, angegebene Mann, 
the man indicated by the angel, the man about whom the angel told”. 
Faristani ist Genit., auf den sich das poss. 3. ps. kiSisi bezieht, und ajtkan 
ist passivisch, ohne das genus verbi durch das betreffende Suffix zu kenn- 
zeichnen, wie das gerade bei dem Ptc. Perf. auf -yaw in Zentral-Asien und 
Sibirien sehr oft der Fall ist. 

Hinter kirgdn-bolsa 149, 86 gehdrt ein Komma oder Semikolon. 

Fir yemak iémaktdn 153,294 miBte ohne Zweifel jemak icmaktad stehen, 
mit dem hervorhebenden enklitischen -da/-dd < dayy ; es liegt hier sicherlich ein 
Versprechen vor. Einen Ablat. anzunehmen, ist wegen des Sinnes unméglich. Es 
ware vielleicht in Erwagung zu ziehen, da -tdn < dayy-n, das in verschiedenen 
Tirksprachen haufig eine Art 1 égeAxvotixé6v annimmt, kontrahiert sei, wobei 
allerdings dieser der einzige Fall von dayyn in diesem Text wire, soviel ich sehe. 

153, 313 muB8B ajaq nicht durch ,,leg“, sondern durch ,,foot“ iiber- 
setzt werden. 

Ein kleines Versehen ist passiert mit dem Ortsnamen in 157, 11: er 
heibt nicht Qizi Khan, sondern Xan-Qislaq und ist auch dementsprechend 
im Glossar p. 219 abzuandern ; gizi gehdrt zu goSnimni, wie JARRING auch 
ganz richtig tibersetzt hat. 

Lalajabin 161, 2, Anm. 1, kann in seinem ersten Bestandteil aus phone- 


tischen Griinden nicht aus arab. {dli* + pers. bin entstanden sein, sondern 
nur aus dem arab. Plural tala‘. 


161, 10 ist eski statt eS: zu lesen. 

In 164, 7, 8 dua abjatlérni liegt bestimmt kein possessives Verhaltnis 
vor, wie JARRING tibersetzt : ,,the verses of prayer. Es muB vielmehr heiBen - 
»prayers and (resp. or) verses“. 
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An AuBerlichkeiten ist zum Text zu bemerken, da8 man doch auch in 
Sprachproben Gebrauch von groBen Buchstaben am Satzanfang und, vor 
allem, zur Bezeichnung von Eigennamen, machen sollte, was nur zur Klar- 
heit des Textes beitragen wird. 

Nun noch einige Worte zum Glossar. 

Die Lehn- und Fremdworter sollte man auch in ihrer urspriing- 
lichen Form anfihren: statt ad/dt A. sollte man A. abjat, pl. zu bajt 
,distich, pair of verses“ schreiben, arabische und persische Worter moglichst 
auch in der Originalorthographie. Das ist besonders wichtig, wenn sich das 
betr. Fremdwort auf tiirkischem Boden gewandelt hat, wie z. B. in addvat A. 
»hostility“ < ‘adawat, haqq, haram, hasil, xadia/xadia u. a. JARRING fiihrt in 
einigen Fallen die arab. und pers. Wérter selbst an, in vielen begniigt er sich 
mit einem Hinweis auf die Herkunft. 

Ajim p. 171 oben gehort natiirlich unter aj ,,moon“, wozu es die 1. ps. 
poss. ist. In Ozbekistan ist ajim/djjm eine sehr haufig gebrauchte Anrede. 

Akka ,,magpie, Elster“ ist < arab. ‘akka. JARRING vergleicht die andre 
6zb. Form mit h- : hakka. Ebenso Qara-Qalpaq, Neu-Ujyur. hakka ; Tiirkmen. 


(ala) hekek. Das Wort diirfte. onomatopoiet. Entstehung sein. 


Aksar ,many“ ist < arab. Superlat. aktar ,,meist‘’; > Osman. dksdr 
»am meisten, meist“. 

Alahidaé wird arabisch ‘ald hidda geschrieben. 

Alvan ist der Pl. alwan zu lawn ,,colour, sort, species“. 

Amak/amak 149, 168 ,,paternal uncle“ ist < arab. ‘dmm + pers. 
Dim. Suff. -dk. Auch TadZikisch: cf. A. L. TroickajA, Sovetskaja Etno- 
Meatja,1930,>Nr.°6, p. 127, Pn. 3: amak (,,Onkel"). 

Ebenso ist amma (158, 58, 50) nicht persisch, sondern das Femin. zum 
gleichen arab. ‘“dmm. Diese Form ist aber in Analogie an die arab. Femi- 
ninbildung erst sekundar auf persischem Boden gewachsen; im Arab. 
kommt sie nicht vor. 

Anasu und anavii sind die emphatischen Demonstrativa der 2., 3. resp. 
1. Person und bestehen aus einem demonstrativen Element ana (das mit 
mana wechseln kann) und den Demonstrativa sw und bu. 

Agabdta ist oben S. 682 besprochen worden. Die etymologische Iden- 
titat dieses Wortes mit dgibdt ,,result, end (of a matter)“ wird von den 
Sprechenden nicht mehr empfunden. 

Agalan A. ,,small in quantity“ ist ein acc. limit. vom Elativ agallun : 
agallan. Die im Glossar gegebene Form ‘gl = ‘aglan heiBt ,,mit Verstand, 
beziiglich des Verstandes”. 

Zu bajna ,former“ aus altem bana s.o. S. 685. 

Byrak ,,after some time“ (130, 7): im schrift-6zbek. braq (= braq) 
heiBt ,,aber, allein“, aus Faryana kenne ich brdq in Bedeutung ,,pl6otzlich® ?8, 
woraus seine Entstehung spricht: < J1r-0q > Ujy. bivék ,nun, aber”, cf. 
W. Banc und A. v. Gasatn, Analyt. Index. if 

Unter bol-/vol-/ol- ,,to be, to become” ete. als Bedeutung 2. ,,to divide“ 


28 Islam XXI, 167, 168. 
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zu stellen, geht schon deshalb nicht, weil bol- ,,to divide“ < bé/- nicht die 
phonetischen Varianten vol- und ol- aufweist. Die beiden Verba miissen 
getrennt werden, auch wenn in dem Phonem 6ol- sowohl altes bof- wie altes 
bal- zusammengefallen sind. Mit demselben Recht kénnte man unter bolus- 
auBer ,,to help“ < bot-wS- auch ,,to divide between another“ < b6/-iis- anfithren. 

Caréa- ,,to get tired“ (129, 102; 153, 294) ist < Mong. carca- ,,se figer, 
geler, se cailler, se coaguler‘’ (KovALEvSkKIJ 2115a), Kalm. RAMST. carcpxp — 
,erstarren, hart werden“ (422, b). 

Cida- ,,to endure, to bear“ < Mong. éida- ,,id.“. 

Con ,great, big“, Synonym zu katta, war bisher aus West -Tiirkistan 
nicht bekannt, wahrend es im Neu-Ujyur. und Taran¢i haufig ist. < Chin. 
éZun 4 ,,pesant, lourd ; (>) noble, considérable“. 

Dunan ,,young horse (between 4 and 6 years)“ ist < Mong. diinon 
4 Jahre altes Tier“, das ja auch JARRING nach RUDNEy zitiert ; es hegt 
keine Verwandtschaft mit pers. dd ,,2“ vor, sondern vielmehr mit mong. diir- 
bon ,4, worauf ich schon Ungar. Jahrbiicher XV, p. 524 hingewiesen habe. 

Déaddlla- ,,to hasten, to be in a hurry“ diirfte aus arab. dzzdal oder 
dxadal ,,Wettkampf, Wettstreit, Streit“ + tiirk. -da- entstanden sein. ( 

Im 2. Bestandteil von dZadiaw P. ,,magician, jadiaw“ (162) scheint es 
sich um das pers. 7a) ,,findend“, in Kompos., zum Infin. jaftan » finden“ 
zu handeln: < déddi-jab. Dies Wort scheint als Syn. zu dzaduci gebraucht 
werden zu kénnen. 

Diay ,,cheek-bone“ (159, 74) zeigt Anlaut und Kontraktion wie im — 
OypCaqischen, cf. WB IV, 10 diag Qq., Qn., Bedtg. 2 ,,Wange”: < janaq. 

Diilya ,,gorge, narrow valley“ ist entweder < Qazaq déylya ,,id.“ oder 
hier wie dort Lehnwort < Mong. diilya, Kalm. Ramst. diilyv, ditlyve 
,(trockenes) FluBbett (mit hohen Ufern), Bach, steiler Abhang“ ; RAMSTEDT 
verweist dort auf ein ttirk. 7ylya. 

Déiuda ,,very“ ist arab. Fwt. und schon in der Form aus dem Dialekt 
von Xiwa bekannt 29, 

Déuna-/dzuna- ,,to walk, to go“ gehért dem Wortschatz der qypéaqischen 
Dialekte an und ist aus diesen entlehnt ; auch qazaq déiind- ,,id.“. 

é-, 1- ,,to be“ miissen unbedingt als defektive Stamme (mit + oder *) 
gekennzeichnet werden ; JARRING hatte an deren Stelle auch die historische 
Form dr- geben kénnen, zumal an einigen Stellen die Wurzel dr- noch erhal- — 
ten ist, wie z.B. 139, 9 jer-erdi ,,(he) ate“, Imperfectum der Dauer. 

Bei ekau | ikaw, ekela und ekita sollte man anfiihren, daB es sich in 
diesen Fallen um Numeralia collectiva resp. distributiva handelt. 

Das turk. wryact ,,female“ in uryact eSak ,she-ass“ (188) ist fiir: das 
Ozbek. von Nord-Afghanistan interessant, cf. Oq. uryasy ; wahrscheinlich 
ist dies Wort auch aus den qypéaq. Dialekten eingedrungen. Das ety- 
mologisch unklare wryaci ist ohne Zweifel zusammenzustellen mit KAs., 


WB. Cy., Ujy. urayut ,,Frau“, in dem wahrscheinlich eine Plural- oder 
Kollektivbildung vorliegt. 


29 MENGES, op. cit., Islam XXI, 148,40; 166. 
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Zu godak ,,child“ (164, 8) hat JARRING ein Beispiel angefiihrt, das ins 
Ozbek. von Nord-Afghanistan entlehnt worden sein kann: Jaynobi yadak 
(mit Quellenangabe). JupAxrn’s Meinung, da8 das Wort aus dem Pers. ent- 
lehnt sei *°, kann wohl kaum aufrecht erhalten bleiben. Zunichst miuBte 
man im TadZikischen Parallelen suchen. 

Unter gwman muB das nach den oben dargelegten Prinzipien abgeleitete 
Verbum gumdnsera- mit allen Beispielen von p. 222 gestellt werden. 

Woher stammt gun ,,dung“ ? Cf. NPers. guh ,,id“ (HENNING) ? 

Die Ubersetzung zu dem Beispiel unter yu p. 50 ist zu verandern, 
wie oben gesagt. 

Genau wie dunan (s. 0.), so ist auch yunan Lwt. aus dem Mong. Es ist 
in das Qazaq entlehnt in der Form qunan, fem. qunazyn * und hangt, wie 
dort gesagt, irgendwie mit dem mong. Numerale yurban ,,3 zusammen. 
Auch RAMSTEDT verweist im Kalm. Wb. unter gunn ,,3-jahrig“ auf gurwon 
(< yurban) ,,drei“. 

Xaridz A. ,,expenses“ diirfte nach der besprochenen Stelle 70, 47 zitiert 
sein und zu verbessern sein in xarid%i < arab. haridzi ,,foreign’. 

Xil_,,kind, sort“ (103, 215) ist bisher nur aus dem Ozbek. (Jupaxry, 
MENGEs) und dem Neu-Ujyurischen (RAQUETTE) bekannt gewesen. Etymo- 
logisch ist es unklar, es diirfte wohl iranischer Herkunft sein. 

Xotuk ,foal of an ass“ ist ebenfalls unklar und diirfte iranisch sein. 
Id ,odour, perfume etc.“ hat hier nicht die /-Prothese, die das Wort 


-in den meisten 6zbek. Dialekten aufweist (cf. die WBB. von RAHMAN-QULI 


[bei JARRING zitiert] und JUDAXIN) ; Ujy. 7yd ,,idem“. 

Etymologisch sehr schwierig ist auch 7d7S ,,dish, bowl“ (45, 52 ff.). Ich 
mochte hier nur darauf hinweisen, daB es bei KAS. in der Form 7d7§ vorkommt : 
»Becher, bei den Jayma, Tuxsy, Jamak, Iuzz, Aryu jeder Topf oder jedes 
GefaB“, Ujyur. (Analyt. Ind.) dif — kann natiirlich 7dis gelesen werden —; 
lautgesetzlich ware demnach heute *7j7S zu erwarten, was aber bisher nicht 
belegt ist. Weiterhin kommt das Wort in ZAMAXSARI’s Muqaddimat al- 
adab vor, wo es an einer Stelle im ¢ayataj. Text steht und mit mong. saba 
,GefaB“ iibersetzt ist: nogaj amanan sabadu diiriibe, = Cay. it ayzini (bei 
Poppe ayzini, Druckfehler) ediSke (POPPE hatte genau so gut idiska yo 
sieren kénnen) suqgti *? ,,Der Hund steckte seine Schnauze in den yop 
Im Qojbal. (CAsTREN) lautet das Wort ides, idis, Salbin. Dial. ¢dis; im 
Jakut. isit ,,Gefa8 im weitesten Sinn ; Wirtschaftsartikel“ (PEKARSKIJ, I, 


969/70). Das Jak. 7si¢ diirfte eine metathetische Form (unter Einwirkung des 


Tabu ?) <*itis <idis sein. Uber ujyur. iis cf. Banc und v. GABAIN, ,, Purkische 
Turfan-Texte“, I, 189 und Anm, dazu, augerdem W. Bane, ,II. Tiirkolo- 
gischer Brief“ in den Ungar. Jahrbiichern V, p. 236, wo BANG auf das nicht- 


30 JuDAXIN, Kratkij Uzbeksko-Russkij Slovar, p. 9571. 

-81 Cf, Ungar. Jahrbiicher XV, p. 524. 

SIE. iy NN. Poppe, Mongol’skij Slovar Mukaddimat al-Adab, I-II, P 259, 
14. u. — ZAmaxSari starb 1143 und schrieb sein Mugaddimat al-adab nach einigen 
historischen Zeugnissen fiir den Xwarazm-Sah Atsyz (f¢ 1156). Der mongolische Text 
stammt natiirlich erst aus dem XIII/XIV. Jahrh. 
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lautgesetzliche Erscheinen von d in den einzelnen Tiirksprachen hinweist und 
meint, der Grund sei wohl der, daB *iji§ >*7§ ergeben hatte und dann mit 1s 
»Ding, Arbeit“ (Tiirkmen. 7¢ !) verwechselt worden. ware ; um dieser Ver- 
wechslung vorzubeugen, ware der gesetzliche Wandel d>j nicht vor sich 
gegangen. Das Wort ist unklar ; es ist méglicherweise ein Lehnwort (nach 
einer freundlichen Mitteilung von HENNING nicht iranisch). 

Iryi-leryi- ,,to jamp, to leap“ ist < Mong. ergi-, bisher bekannt aus dem 
Neu-Ujyur. *°. 

In iska- ,,to smell (56, 16 ; 58, 70) liegt eine verbale -ka-Ableitung von 
is, ys ,Geruch, Dunst" vor. 

Uber istiza s. 0. S. 700. 

Unter jag- mu8 Bedeutung 1. von Bedeutung 2. getrennt werden, da 
es sich um zwei ganz verschiedene Worter jaq- handelt ; zu jaq- 2. ,,to please” 
gehort die Ableitung jagim ,,agreeableness”. ’ 

Ebenso muB bei jaS/jaS die Bedeutung 2. ,,tear“’ von Bedeutung 1 und 3 
getrennt werden, welch’ letztere zusammengehoren diirften. In jas ,,young, 
age“ liegt, wie oben gesagt, urtiirkische Lange vor. 

Dieselbe Trennung mu8 man auch unter jaz- durchfiihren ; zu jaz- 1 
cf. KAS. jas- und jaz- 1. ,,l6sen“. 

, Jertola ,,cellar“ ist morphologisch unklar. Es bedeutet den Teil des 
Hauses, der ganz (tofa) {in der] Erde (jer) ist. 

Von jes-/je7S-/es- scheinen die Formen mit 7- die urspriinglichen zu sein : 
cf. Tiirkmen. jes- ,,aufbinden, lésen“, Karayas. (CASTREN) fes-, feh-,,losbinden“. 
Trotz jejs-, je’s-, die Lange vermuten lassen, ist nach Ausweis des Tiirk- 
menischen und Jakutischen keine urtiirk. Lange anzunehmen. Das hierher 
gehorige jakutische Wort diirfte ds-1} sein (PEKARSKIJ, I, 307) ,,aufhoren, 
unterbrechen, beendigen“. Es ist fraglich, ob Tav. salt- (7->s-, -§>-1, und -t- 
des Causat.) ,,losbinden“, Medium dazu salpan-, hierherzustellen ist, denn das 
Wort bleibt durch den Anlaut schwierig, da einem tiirk. j- ein tav. s- ent- 
spricht, es ware nur moglich, daB 7- zuerst in Fernassimilation )s- und dies 
dann im Tav. s- geworden wire. 

Jylauct ,,wayfarer, traveller“ kann man nicht mit Ujy. jalavac ,,mess- 
enger, envoy", KAS. jalavac ,,Prophet“ neben jalavar ,,(menschlicher) Bote“ 
zusammenstellen, da es sich um ganz verschiedene Wurzeln handelt. 

Jilka neben jelkad ,,shoulder“, bisher nur aus dem QOzbek. von Oylyé 
(JARRING) bekannt ; sonst cf. WB Tar., Cay. jdlkd, Bar. jilkd ,,Nacken“. 

Das vielgebrauchte katta ,,big, great“ etc. ist tadzikischer Herkunft, 

Ke-/kej- hei8t nur in der zitierten Stelle 73, 138 metaphorisch ,,to enter“, 
sonst heiBt es ,,anziehen (Kleid), to put on“, < kdad-. 

Einer Erklarung von ketin ,,back, zuriick“, 117, 16, sehen wir mit 
groBem Interesse entgegen. Das Wort hiangt ohne Zweifel mit kigin, kejin, 
kin ,,after, afterwards“ zusammen, in dem ein casus von einem im Ujy. und 
bei KAS. belegten Nomen kid (Ujy. daneben kad (Analyt. Ind.]) ,,Ende, 
Ausgang einer Sache“ vorliegt, und zwar wahrscheinlich alter Instrumentalis 
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temporis auf -yn/-in. Nun ist es weiterhin leicht moglich, daB es sich bei 
dem d im Ujy. wie bei KAS. um ein d handelt, das im Ozbek. lautgesetzlich 
>7 geworden ist; aus der ujy. Graphik ist das nicht zu erkennen. KA&. hat 
zuweilen Schwankungen zwischen d und d (wobei es natiirlich auch méglich 
ist, daB es sich um in den Abschriften vergessene Punkte [3 und >], nicht 
um wirkliche dialektologische Nuancen handelt). KA’. hat aber auch bei 
vokalisch anlautenden Suffixen d: kidin , nach einiger Zeit ; zurtick“, kidinki 
»hinterer“. Neben kijin, kin findet man in 6zbekischen Dialekten und im 
Neu-Ujyur. und Taran¢i auch kejin (cf. Ujy. kad). Die Nebenform kigin hat g 
als Hiatustilger aus *ka’in, *ki’in entwickelt, genau wie im Taranéi und 
Neu-Ujyur. dgdr ,,Sattel“ <da’dr< addr (KAS.). Ketin ,,back, zuriick“ ist weder 
phonetisch, noch morphologisch mit KAS. kidin (Instr.) identisch, sondern 
diirfte von kad (>*kaj ?) mit Hilfe eines im Ujyur. und in einzelnen modernen 
Tirksprachen vorkommenden Direktiv-Suffixes -tyn/-tin (das sicherlich aus 
2 Casussuffixen zusammengesetzt ist: 1) -f, einem alten noch in der finno- 
ugrischen Gruppe lebendigen Lokativelement und 2) -yz, dem Instrumental- 
Suff.) gebildet sein: ketin <*kdt-t-in <*kdd-t-in (wobci sich d an ¢ regressiv 
assimiliert hat, wozu es schon bei KAS. viele Beispiele gibt: das d im Auslaut 
einer Verbalwurzel wird vor Antritt der Perfektsuffixe >¢, z.B. jad- ,,aus- 
breiten“: jatty, 3. sg. pf., Causat. dazu: jattur-; kdd- ,,anziehen“: kdtti; kid- 
sich retten“ : kittz ; und weitere Beispiele p. 157, 182, 205, 229 (der BRocKEL- 
MANN’schen Ausgabe). Moglich ware allerdings auch, daB ketin eine bisher 
~wnbekannte gerundiale Bildung von kel- ,,weggehen“ ist, da es an der einen 
vorkommenden Stelle direkt vor ket- steht : ketin ketddur ,,z0es backwards“. 
Sicherlich haben ket- und kad, kid die gleiche Wurzel *he-. 
Koksum ,,breast“ ist poss. 1. ps. zu kokus, Osm. gogiiz, gojtiz ; man hat 
LE Cog die Korperteile vielfach in der Form der 1. ps. poss. bezeichnet 
(s. Glossar zu dessen ,,Sprichwortern und Liedern aus Turfan", im Baessler- 
Archiv fiir Volkerkunde, 1911). 
Kuléa ist nach JARRING ,,< Hindustani, a round loaf", und nach p. 46, 
Fn. 1: ,,according to BocGpANov, p. 87, from Hindustani kulica (doch 
wohl eher ulica zu lesen?! K.M.), originally with the meaning ‘an orb, 
a disc’, later ‘a round cake’. Das Wort ist meiner Ansicht nach nicht aus 
dem Hindistani ins Ozb. von Nord-Aghanistan eingedrungen, denn, wie schon 
angedeutet, muB im Hindiistani wohl kulica gelesen werden, weil die arabische 
Orthographie des Hindistani nur die langen Vokale plene schreibt, und 
weiterhin findet sich im Tadzikischen kulé in ganz der gleichen Bedeutung : 
cf. A. L. Trorckayja, op. cit., p. 121 Mitte (das Wort kann im Tadzikischen 
vom Zarafsan-Tal, wie ich aus den Volkstexten bei A. L. TROICKAJA ersehe, 
ein urspriingliches -a (kwlca) vor der antretenden Izafa elidiert haben — 
andererseits kann eine urspriinglich auslautende Doppelkonsonanz (-/¢) hier, 
wie im Neu-Ujyurischen, einen Stiitzvokal (-a, -7) annehmen). Wie sich aber 
Tadzikisch Rulé und Hindistani kuwlica zueinander verhalten, ist eine Frage, 
deren Untersuchung die Grenzen des Themas zu weit tiberschreiten wiirde. 
In lagan|ligin ,,P. a large bowl or basin, milk-bowl” hegt ein uraltes 
Lehnwort aus dem Semitischen vor: cf. KAS. Jayun ,,MilchgefaB", wozu 
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BROCKELMANN ein griech. Adyouvos, syr. lagind, assyr. liginnu *4 (wahrscheinlich 
nach ZIMMERN) vergleicht. Weiterhin sind sumer. lakan ,,Krug, Flasche“, 
assyr. lahannu, belegt. Durch tiirkische Vermittlung ist das Wort auch ins 
Alt-Russische eingedrungen, wo es schon in der altesten Periode belegt ist 
und zwar in den beiden Varianten 1) Jaxani neben loxani und loxanja, und 
2) leginvt. AuBer im Russischen ist das Wort auf slavischem Gebiet sonst 
nur im Bulgar. und Serbo-Kroatischen bekannt: Bulg.: legén, lexén, lixén, 
Serbo-Kr.: légen, léden ,,Becken“ *°, wo es recentes Lwt. aus dem Osman. 
ligan, lixan ist. 

Ling|lin ,,P. leg“ kommt in den Texten nicht vor. Aus dem Hindu- 


stani entlehnt ? 
Manak/mannak._ ,,chin“,» WB Sart. manaq »id.“, scheint iranischer 


Herkunft zu sein. 
Bei masina/masind ,,(via Russian or English) machine“ ist trotz der 


englischen Aussprache maSin doch wegen des a der 1. Silbe und des SchluB-d 
eher Entlehnung aus dem Russischen masina anzunehmen. 

Mubarikbat A. congratulation, benediction“ (126, 38) ist nicht nur 
arabisch, sondern in seinem 2. Bestandteil persisch: bat < bad, der 3. ps. sg. 
des alten Optativs von bidan **. 

Mujsafet ,,P. old, old man“ ist nicht aus mu safid, wie im Glossar an- 
gegeben, sondern aus md-ji saféd, und der Rest der persischen Izafa ist ja 
noch in m#j- erhalten; semantisch entspricht m#-j7 saféd nicht dem tiirk. 
ag sagal, wenn es eine Wiirde wie Stammesiltester etc. bedeutet. In letzterem > 
Fall heiBt es pers. vés-saféd 37. 

In den Nebenformen n'drsd, niersd, n'ersaé klingt noch die Reminiszenz 
an die Entstehung ne/nd/nt + dr-sdr (,,was es auch sein mag“) mit. 

Necta/nectaé ,how many“ ist nach dem Beispiel der Numeralia distrib. 
auf -ta/-té@ von necad gebildet. 

Die Konjunktion nucuki ,,because“ ist aus nucuk (<nd-cd-0g) + ki 
gebildet ; genau wie nucuk-kim ,,id.“. 

Otaw ,,tent™ ist aus den qypéaqischen Dialekten entlehnt, (Cy.) ot-ay/ 
(qypcaq.) of-a-w. 

Eine labialisierte Form otuk (< 6tiik) ist neben einer nichtlabialisierten 
wahrscheinlich alteren efaék, ettk ,,knee-boots, boot“ vorhanden. Cf. Kis, 
atiuk, Taranci, Neu-Ujyur. 6tik ,,id.“. 

Pajla-/pajla- ,,P + T to watch, to guard etc.“ scheint aus pers. paj 
»FuB" + -la- gebildet zu sein. Das Verbum kommt sehr haufig in der Kom- 
position pajlap-jiiy- vor: ,,auf dem FuB folgen“. 

Pajsa kann ins Ozbekische von Nord-Afghanistan durch das Persische 
entlehnt sein ; persische Historiker erwahnen ein Qara-Xitaj pajza ,,Beamten- 


** Assyr. liginnu hat wahrscheinlich eine ganz andre Bedeutung und scheint 
nicht semitisch zu sein (LANDSBERGER, miindlich), ee 
oe Ct. BERNEKER, ,,Slavisches Etymologisches Worterbuch“, p. 685, 699. 
36 Cf. Horn, ,,Neupersische Schriftsprache“, im Grundri® der Teenistien Philo- 
logie I, 2, § 109, 2c, p. 197; wegen bad ibidem Sees te, Waly. 
3? HORN, op. cit., § 109, 4b, Pp: 197% 
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_abzeichen, Diplom“; es ist eines der wenigen Worter, die wir aus der 


Sprache der teilweise sinisierten, wohl urspringlich mongolischen Qara- 
Qytaj, der K‘i-Dan der Chinesen, der Trager der Ljao-Dynastie (907-1125) 
kennen (cf. K. A. WiITTFOoGEL und Féne Cura-SHEiNG, »History of Chinese 
Society: Liao“ ; Appendix V, p. 670; und BaRrTHOLD-MENZEL, ,12 Vor- 
lesungen tiber die Geschichte der Tiirken Mittel-Asiens“, p. 120 ff., 124), 
und ist das chinesische p‘aj-czé ,,Schild, Abzeichen etc.“. 

Aus der einen Stelle, wo das Verbum vorkommt, ist nicht zu erkennen, 
ob es als galg- oder galqi- ,,to rise (of the waves), to roll (of ships)“, 104, 224, 
anzusetzen ist. : 
Qama-/qgadma- ,,to emprison“, dazu das Nomen gama-y/qama-y_,,prison“ 
diirfte mong. Herkunft sein: cf. xama-ya-la-xu ,,schiitzen, behiiten, beauf- 
sichtigen“ (KOVALEVSKIJ, 803a). Das vom Verbum xama- gebildete Nomen 
xama-ya fehlt KovaLevskijJ. Die Wurzel dieser Wérter scheint vorzuliegen 
in Kalm. Ramst. xam ,,zu, fest“ (<* gam), und das davon abgeleitete -a-Verbum 
diirfte in gama- ,,geblendet werden (Augen), stumpf werden (Zahne)“ bei 
Zamax$sari*® vorliegen, falls es kein Lwt. aus dem Tiirkischen ist! KAS. 


~ hat nadmlich gama- in ganz der gleichen Bedeutung, und ich habe semasio- 


logische Bedenken, dies tiirk. gama- ohne weiteres mit mong. gam zusammen- 
zustellen. KOVALEVSKIJ hat eine andere Ableitung von xam: xam-ki- ,,zu- 
machen, schlieBen“. Ein -/-Nomen von gama- liegt vor in WB. Qazaq gamal 
»Burg, Feste, Festung“. 

Qand ,,sugar“ ist aus dem Persischen, dort aber aus Indien, cf. Dravid. 
Malajalam kandz ,,id.“, etc. S. YULE and BuRNELL, Hobson-Jobson, p. 120. 

- Qangaj-/qangaj- ,,to be stiff (165, 6, im Sinn von ,,hochnasig sein“) 
ist mong. xanyaj- ,,étre d’une taille effilée, grand et maigre“ (KOVALEVSKIJ, 727). 

Die Gemination in qgassam ,,A. oath“ (65, 238) ist genau wie die in 
kassal|kassdl ,,sick, ill, illness“ oder in masxarra ,,A. a buffon, laughing-stock“ 
erst auf tiirk. Gebiet entstanden. 

Statt gisga- ,,to grow short“ (153, 294) ist gzsqaj- < qys-qd-(a)d-, qys- 
yg-ad- (Inchoativum auf -ad-) anzufiihren, was — abgesehen von der Wort- 
bildung — schon aus der Form des an der betreffenden Stelle vorkommen- 
den -f-Gerundiums gisgajip zu sehen ist, das namlich, wenn der Verbal- 
stamm *gisqa- ware, *qisqap lauten miBte. 

Qol ,,hand, pass“ ist als Tabuwort fiir Wolf (,,wolf, in tales" !) sehr 
interessant. : ee 

Qorqutuv ,,fright, menace“ zeigt im Suffix -wv deutlichen qypeaqischen 
EinfluB ; dies Suff. -wv (-ww) fiir das Nomen verbale ist auch in die 6zbekische 
Literatursprache eingedrungen. cop 

Ebenso ist auch gov-/gow- ,,to pursue“ neben goviat- ,,id.“ mit seinem v 
statt y (goy-) qypéaqischer Herkunft, wie bereits erwahnt. , 

Qullug ,,thank“, das ich in Ozbekistan nie gehoért habe (man sagt meist 
marhamat) steht hier genau wie im Qazaq. . F 

San ,,thigh, thighbone“, auch neu-ujyur. *san ,,Oberschenkel, Schinken 


88 N. N. Poppr, Mongol’skij Stovat Mukaddimat al-adab, I-II, p. 290. 
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(belegt in einem dat. poss. 3. ps. sdntya, ohne Umlaut poe 7, was die alte | 
Lange beweist), Ozbek. JUDAXIN san ,,id.“, Tkm. san vide 

In siki ,,penis“ liegt das Poss. 3. ps. vor ; cf. oben koksum. 

-sina- ,,to try“, KAS. syna- »versuchen, erfahren“, kénnte an der Stelle 
mit sinap-kor-, 150, 208, gut mit ,,iiberwachen, bespitzeln“ iibersetzt werden. 
Sina- ist ein -a-Verbum von KA&és. syn ,,Statur, MaB" ; Tar. sinct »opitzel; 
Geheimpolizist™. 

Sirral/sirré ,,by no means etc.“, ist Qazaq sird, in der Altaj-Gruppe. 
syraj, svaj (Teleut. auch syvanaj) ,,id.“. Etymologisch ganz unklar. 

Zu siz- ,,to feel, to find out“ cf. KAS. stz-in-, siz-tk- ,,vermuten”. 

In arab. swkat ,,Ruhe“, wovon suktiila- ,,to sit (silent) etc.“ abgeleitet 
ist, ist die 1. Silbe kurz. 

Satu/Satu ,,ladder, staircase“ ist wohl keinesfalls genuin-tiirkisch. Das 
Wort erscheint als sata im Neupersischen, wird von den Iranisten aber als 
Lehnwort aus dem Tiirkischen angesehen. Nach einer brieflichen Mitteilung 
von W. HENNING in London kommt das Wort auch im Sangléci vor: 
Satan 88, Das Wort findet sich auch im Mong. Satu ,,id.“, und RAMSTEDT 
stellt es in seinem Kalm. Wb. mit Korean. satavi zusammen. Aus dem 
Chinesischen laBt sich nichts eruieren, sodaB der Ursprung von Satu noch 
ganz dunkel bleibt. 

Auffallig ist Sipirgd ,,broom“ mit s-; KAS. siipiirgii ,,id.“. 

Hier hat tala auBer der urspriinglichen Bedeutung ,,steppe, field“ noch 
die von ,,out of doors, out“, wie im Neu-Ujyur., wo es fast nur noch im 
Sinn von ,,drauBen“ gebraucht wird. 

Auffallig ist tasgart neben tasqari ,,outside, out“. 

Talpak ,,cap“, 34, 189, durfte eine Entlehnung aus dem Tiirkmen. sein, 
wo tilpek die typisch-ttirkmenische hohe weiBe oder schwarze Lammfell- 
miitze meint. Cf. aber auch WB Oyry. telpdk ,,id.“, Qq. telpak, Cay., O. T. 
tailpak, O. T. talpak mit leicht abweichender Bedtg. 

Fur temdskild- ,,to look, to spy“ steht 75, 184 temds giladi ,,id.“, was- 
zwar in den Corrigenda, p. 244, widerrufen wird. Das Verbum ist etymologisch 
unklar ; temds < Ar. tamas ,,Verbindung, Kontakt“ ? 

Tesaé ,,a small hatchet‘, 50, 201, und trancuk ,,the staff of an ishan“ 
sind etymologisch ganz unklar. 

Fiir tiza_,,knee“ hat JUDAXIN tyzza. Das Tiirkmen. hat Lange: did. 

Zu tojnuk ,,the hole in the roof, skylight“, 61, 139, cf. Neu-Ujy. tiinnik, 
tiinntik, Qojbat. tiimniik, Karayas. tiinniik, diimniik ,,Rauchfang“ (CASTREN 
dachte an eine Entlehnung aus Russ. dymnik), Jakut. tiinniik. Etymologisch 
noch nicht geklart. 

Zu torog ,,brown" cf. KAS. toryy, toruy ,,rotbraun (als Tierfarbe)“. 

Tugol heiBt nicht ,,other“, sondern ,,(ist) nicht“ (S02); 

Tumar ,,Amulett“ ¢ griech. zouge.(ov) (RADLOFE), Cf. Islam XXI, 194. 

Tupari ,,plain, simple“ < ? 

Tus ,,colour, aspect, form“ diirfte zu qyptaq-ézb. tiiz ,,. Nutzen, Vorteil, 
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Sinn“ 4°, Attaj., Qojbal. és ,,Basis, Grund“ und KAgé. t6z, ttiz ,,Ursprung“ zu 
stellen sein. Von einem im Mongol. vorauszusetzenden *#és finden sich bei 
KovaLEvskIJ, IIT, 1909/10 nur Ableitungen : tiise-, tiisti- ,,denken, iiberpriifen, 
tiberlegen“, das wir nach Ausweis des Tiirk. und Kalmykischen mit RAMSTEDT 


(Kalm. Wb., 407/8) als tése-, tésti- ansetzen miissen. 


U und va/vdé haben zwar die gleiche Bedeutung ,,and“, sind aber ver- 
schiedene Worter, und zwar ist das erste persisch, das zweite arabisch. 

Ucra- ,,to meet“ =: Neu-Ujy. ucura- (,, Volkskundl. Texte“, I, Nr. XXXII, 
p. 84 [1254] ff.) ist mong. ucwr-a- ,,zusammentreffen“. 

Ulaq/ulay ,,kid, Kitzchen, Béckchen“ — KAS&. oylag ,,Bockchen“. 

Umat < arab. ’ummat fem., ist nicht ,,a confessor of a religion“, 134, 
11, sondern ein Collectivum : ,,religidse Gemeinde, Religionsgemeinschaft“. 

Ustubas/ustuvas ,,clothes, dress“ (19, 84; 28, 56; 59, 88; 101, 142) ist 
in seiner Entstehung nicht klar. Es scheint sich eine Verbalhornung cines 
Fremdworts dahinter zu verstecken. 

Vaqa|vaqaa|vagqad/vaqi sind keineswegs, wie man das nach dieser Zu- 
sammenstellung annehmen muB, 4 phonetische Varianten von einem und 
demselben Wort, sondern die ersten beiden Formen (die erste von ihnen 
verschlissener) stehen fiir das arab. fem. sg. ptc. praes. act. wdqi‘a ,,occur- 
rence, event. etc.", vdqad ist der Pl. dazu waga’i*, und vaqi ist das masc. 
ptc. praes. act. waqi’, z.B. in vaqi bol- ,,to happen”. 

; Bei zamin ,,A. security, surety“ ist die arab. Schreibung nicht richtig. 
Es handelt sich hier wahrscheinlich um das arab. ptc. prs. act. damin ,,Ver- 
antwortlicher, Treuhander“. Neben diesem Ptc. ist im Arab. auch eine adjek- 
tivische Form damin gebrauchlich — eine Form *ddmin gibt es aber nicht. 
158, 38 steht tibrigens im tiirk. Text zdmin, i.e. damin. 

Im ,,Index of the supposed non-iranized equivalents to the iranized 
words occurring in the glossary“, p. 236/40 restituiert JARRING den urspriing- 
lichen Vokalismus der tiirkischen Worter, wie er vor der Iranisierung und 
vor der Paralysis der Vokalharmonie gewesen sein muB, resp. noch in den 
qypéaqischen, d. h. den nicht-iranisierten Dialekten ist. Lehn- und Fremd- 
worter sind dabei natiirlich auszuschlieBen ; es sind aber trotzdem einige 
nicht als solche erkannte mit in die Rubrik aufgenommen worden, wie z. B. 
dinda, gun, xil, katta, manak/mannak, mxta-. Man miiBte beztiglich dieses 
Verzeichnisses fiir genuin-tiirkische Wérter nachpriifen, ob sie wirklich in den 
nicht-iranisierten Dialekten oder den nachstverwandten Sprachen vorkommen. 
Fiir viele Worter erscheint mir die Annahme eines Vorkommens in nicht- 
iranisierter Form zu gewagt, fiir andre wiederum diirfte auf nicht-iranisiertem 
Gebiet ein andrer Konsonantismus vorliegen, wie z.B. iranisiert gaynis 
<janly§: ich glaube nicht, daB das Wort in den qypeaqischen Dialekten 
nb>yn gewandelt hat ; ahnlich jalytz <(ujy.) ja¢(y)nyz (im Schrift-Ozbek. kann 
man das Wort mit labialem Suffix-Vokal finden : jdlyuz). Das tadzik. katta 
wird in den qypéaq. Dialekten allgemein durch das tiirk. ww ersetzt. So viel 
ich wei8, kommt es in keinem nicht-iranisierten Dialekt in der hier angesetzten 


Form *kattaé vor. Ahnliches diirfte auch fiir manak/mannak gelten. 


eT slams Xx Ne 82, 424°194. 
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Fiir t6r¢ finden sich die iranisierten Varianten tor, tor und fort ; an Stelle 
von tor, tor braucht man kein *té7 anzusetzen, da der Verlust des auslautenden 
-t doch erst auf iranisierter Grundlage vor sich gegangen ist (oder gibt es 
téy ,4 in qypéaqischen Dialekten ? Es gibt dort ein anderes Wort 767: 
,Ehrenwinkel in der Jurte“!). Auch ustubas diirfte sich auf die iranisierten 
Dialekte beschranken ; selbstverstandlich bestreite ich nicht, daB den Spre- 
chern in ustu das Wort vorschwebt, das in den qypéaqischen Dialekten dstit 
lautet. Den Stammesnamen Uzbdg, Uzbak wiirde ich aber lieber als Ozbeg 
ansetzen. Gerade von diesem Wort gibt es eine Unmenge phonetischer 
Varianten : 0, 6, u, #, ti in der ersten Silbe, é, e, d, a, a in der zweiten und 
den Auslaut -g oder -k. 

Zum Schlu8 méchte ich noch auf eine praktische Frage aufmerksam 
machen. Wenn man nicht nur ein Glossar der bisher unbekannten oder nur 
mit einer speziellen Bedeutung vorkommenden Worter, sondern ein so sorg- 
faltig mit Heranziehung aller phonetischen Varianten eines Wortes aus- 
gearbeitetes Glossar gibt, so ware es doch wiinschenswert und fiir spatere 
ahnliche Arbeiten sehr forderlich, wenn man einen kurzen Vermerk beifiigen 
wollte, ob das zitierte oder besprochene Wort im groBen Worterbuch von 
RADLOIF vorkommt oder fehlt, selbst wenn man auf die Heranziehung von 
Parallelen aus andern Sprachen oder auf Etymologien verzichtet. 


Ich glaube, es geht schon aus dem Umfang dieser Besprechung, die sich 
zu der GroBe eines Artikels ausgewachsen hat, die Bedeutung hervor, welche 
die besprochene Schrift fiir den tiirkologischen Zweig der Linguistik hat, ohne 
noch einmal zu betonen, da8 GUNNAR JARRING, der zu der kleinen Schar 
der Pioniere gehort, mit seiner Arbeit eine Liicke in unsern Kenntnissen von 
den Tiirksprachen Mittel-Asiens ausgefiillt hat. 
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Quelques obsetvations sur les Bochimans !Kung 
| de lAngola méridionale. 


Par le R, P. Cu, EsTERMaNN, C, S, Sp. 


Sommaire : 


. Note préliminaire. 

. Distribution géographique des Bochimans. 
. Caractéres somatiques. 

. Vie matérielle. 

. Cérémonies d’initiation. 

. Mariage. 

: Naissance. 

. Maladies et mort. 

. Héritage. 

. Idées religieuses. 

. Deux petits contes !Kung. 
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1. Note préliminaire. 


Les notes qui suivent sont le résultat d’observations espacées sur une 
période de 24 ans de séjour dans le sud de la colonie portugaise d’Angola. Si 
les contacts avec les Bochimans auxquels ont trait ces lignes n’ont pas été 
aussi fréquents et aussi prolongés que leur auteur l’eft souhaité, ils permettent 
cependant d’établir un certain nombre de faits qui, pense-t-il, seront bien 
accueillis par les ethnologues. En effet, si l’on fait abstraction de quelques 
notes publiées par Miss BLEEK sur un voyage chez les !Kung de la région 
sud-est d’Angola, les données ethniques concernant les Bochimans de 
VAngola qui aient été mises 4 la disposition des savants sont tres rares, 
sinon inexistantes. 

A mon grand regret, cependant, cette étude n’a pas pu étre effectuée 
dans les mémes conditions que chez les Bantous de la méme région, car il n’a 
pas été possible d’imprimer a nos rapports multiples et réciproques le méme 
caractére de spontanéité — je dirais méme : cordialité — qui existe facilement 
entre un vieux missionnaire et les indigenes. Et je confesse sans ambages que 
la rigueur scientifique de mes observations se trouve diminuée par suite de 
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ce manque d’intimité de nos relations. Pour pouvoir y parvenir, il aurait 
fallu réaliser une condition indispensable : une connaissance assez profonde 
de leur langue. Ce handicap étant admis, il serait pourtant faux de vouloir 
conclure que dans mes investigations j’ai été réduit a lexpédient de recourir 
a un interpréte. Non pas! en effet, tous «les hommes de la brousse » parlent 
couramment une langue bantoue, ce qui est vrai aussi pour les femmes et 
pour les enfants, bien qu’a un degré moindre. Il me reste donc toujours un 
certain avantage sur les explorateurs qui ne peuvent communiquer avec les 
indigenes qu’au moyen de truchements plus ou moins dignes de confiance. 
En outre, il ne faut pas oublier une autre circonstance favorable au mission- 
naire ayant séjourné longtemps dans la méme région et qui, dans une certaine 
mesure, compense l’ignorance de la langue : c’est une connaissance profonde 
du pays et de ses habitants, 

Ceci dit, en guise de préambule, passons a donner un rapide apercu sur la 


2. Distribution géographique des Bochimans dans |’Angola du Sud. 


Mais ‘d’abord disons un mot au sujet des différents noms donnés a ce 
petit fragment de la famille humaine. Comme on le sait, ce furent les colons 
boers du Cap qui, les premiers, ont appliqué le terme de bosjesmannen (gens 
de la brousse) aux autochtones de l'Afrique australe. De nos jours, beaucoup 
d’auteurs frangais préferent transcrire ce terme dans sa forme anglaise de 
bushmen. Dans la région qui nous occupe, c’est-a-dire le pays qui s’étend 
entre le 15° paralléle sud et la frontiére, d’une part, le fleuve du Cubango 
(nommé Okavango par les Anglais et les Allemands) et le versant occidental 
du haut plateau sud-angolais de I’autre, il existe un terme bantou commun 
et unique pour désigner ce peuple, celui de Ovakwankala. Il s’agit d'un mot 
a composition clanique qui veut dire: ceux du crabe. I] est a remarquer 
que des termes ethniques du méme genre, on en trouve un grand nombre 
dans ce pays (par exemple Ova-kwanyama = ceux de la viande ; Ova-kwa- 
nyoka = ceux du serpent), sans qu'il soit toujours facile d’en expliquer le 
sens profond et l’origine. Strictement, ce terme de ova-kwankala a surtout 
une signification raciale englobant tous ceux qui appartiennent au groupe 
ethnique khoisan, donc, 4 coté des Bochimans proprement dits, il comprend 
les Hottentots et tous les petits groupements et individus métissés. I] faut 
donc se méfier quand un Noir, avec un air plus ou moins dédaigneux, désigne 
quelqu’un comme Bochiman, car il peut s’agir autant d’un vrai Bochiman que 
d’un Hottentot — car il existe dans cette contrée quelques familles de ce 
peuple emmenées par les Boers —, ou bien d’un métis issu de ces deux groupes 
ethniques, ou encore d’un métis résultant d’une alliance entre Bochimans- 
Hottentots et Bantous. Et bien que la proportion du sang provenant de la 
«race jaune» soit trés faible, l’individu ainsi métissé sera toujours censé 
appartenir aux Ova-kwankala. Soit dit en passant, ce préejugé racial joue un 
role important méme chez les indigénes évolués, et bien des filles se voient 
refuser la main d’un jeune homme bantou, parce qu’elles ont eu un ancctre 


kwankala. 
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Cependant, les Kwanyamas, de la tribu amboe la plus importante, 
savent, quand ils entendent préciser, faire une distinction entre le terme 
générique et d’autres plus spécifiques. Ainsi, les Bochimans qui habitent 
dans la forét située a l’est et au nord de leur aire tribale, sont des : Ova-gongolo. 
Ce mot semble étre l’adaptation phonétique du terme /kwng par lequel ils 
se désignent eux-mémes. Plus a l’est de la zone forestiére occupée par les 
Kung, s’approchant des rives du Cubango, on trouve les Omalili (les différents), 
autre nom donné par les Kwanyamas 4 un groupe de Bochimans distincts 
du premier. Les !Kung désignent leurs voisins et fréeres de race par Buga, 
tandis qu’eux-mémes se nomment /Kwai/kwan. Enfin, plus a lest encore, 
vivent les /./Naui!kwa, appelés Va-sekele par les Bantous de race ganguela. 

Dans les notes qui suivent, nous ne nous occupons que des !Kung. 
On en trouve les groupements les plus forts dans la forét qui s’étend a lest 
de la région habitée par les Ambos jusqu’au Cubango. Quelques groupements 
plus petits ménent leur existence au nord des peuples ambos, dans le pays 
Handa dont la population négre est trés clairsemée. Dans cette contrée, 
les !Kung arrivent jusqu’au Kunene et le dépassent méme vers l’ouest sur 
quelques points. Quelques rares campements de !Kung se situent encore 
plus 4 louest, occupant de petits espaces forestiers laissés libres par les 
Bantous. En cet endroit, ils atteignent jusqu’aux bords escarpés occidentaux 
de la chaine montagneuse de Chella. C’est dans cette région que les Bochimans 
sont le plus en contact avec les négres et quelques-uns se trouvent sur le 
point d’entrer en un régime de symbiose avec eux. Et bien qu’ils se main- 
tiennent dans une pureté relative au point de vue racial — pureté moins 
faite de vertu que de nécessité, vu l’ostracisme auquel ils sont voués par 
les Noirs —, il est facile de voir que leurs coutumes et leur langue sont exposées- 
a subir de rapides transformations. On sait par ailleurs que Miss BLEEK et 
le Dt LEBZELTER ont rencontré des Bochimans !kung, la premiére en Angola 
du coté de la frontiére de la Rhodésie, le deuxiéme dans le nord-est du terri- 
toire sud-ouest africain. I] serait évidemment téméraire de vouloir indiquer 
un chiffre méme approximatif du nombre de Bochimans qui existent encore 
dans les régions sud-angolaises. Cependant, plusieurs estimations portent. 
a croire qu'il ne faille pas mettre un chiffre au-dessous de 5000. Il semble 
incontestable que parmi ce nombre les !Kung tiennent le premier rang. 

Comme les !Kung de l’Angola qui habitent a l’est des Kwanyamas ont 
le mieux préservé leur genre de vie et leurs traditions ancestrales, nous leur 
donnerons la préférence dans ces notes ethnographiques. 


3. Caractéres somatiques. 


tl nest pas nécessaire d’étre anthropologue pour™savoir distinguer, a 
premiere vue, un Bochiman d’un négre. Aussi bien admettons-nous ici comme 
suffsamment connues les formes distinctives les plus caractéristiques. Grace 
aul concours dévoué du R. P. MITTELBERGER, nous avons pu concentrer une 
fois prés de 300 individus auprés d’un petit village kwanyama situé en bordure 
de Vaire tribale. J’ai profité de cette bonne occasion pour mesurer, vingt-cing 
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adultes des deux sexes. Pour les vingt-cing hommes, le plus petit avait 
1,405 m et le plus grand 1,720 m. Le dernier était selon toutes les apparences 
un metis, car ‘Sa peau était assez foncée et les traits du visage ne dénotaient 
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guere de caractéristiques bochimanes trés prononcées. Mais, comme tous 
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ceux que ] interrogeal a ce sujet — a commencer évidemment par Il’intéressé 
lui-rméme — persistaient 4 nier un mélange avec du sang negre, je n'ai pas 


cru devoir lexclure du nombre. J’ai donc obtenu pour les 25 hommes la 


moyenne de 1,565 m,; pour les femmes: 1,481 m. Au sujet d’autres signes 
distinctifs corporels, je fais remarquer encore que la stéatopygie féminine 
est loin d’étre générale ; par contre, pour ce qui est de la macronymphie, il 
n'y aurait pas d’exceptions. 


4. Vie matérielle. 


Le costume du Bochiman est réduit au plus simple. Les hommes ne 
portent en général qu’une petite peau attachée a une ceinture. Les femmes 
et les grandes filles sont un peu mieux vétues. Le tablier de devant est assez 
grand et celui de derriére, fait d’une peau d’antilope bien assouplie, descend 
presque jusqu’aux chevilles. Quand elles en sentent le besoin, elles portent 
une peau plus grande en guise de manteau. Elles la jettent par-dessus les 
épaules en nouant les deux coins supérieurs sur la poitrine. On sait que cette 
-piece de vétement est commune a tous les peuples de race khoisane. Les 
objets de parure ne sont pas abondants et peu variés. Il est facile de voir 
que ceux qui sont fabriqués avec des morceaux de coque d’ceufs d’autruches 
ou des noyaux et des graines provenant de fruits sauvages peuvent seuls reven- 
diquer le droit d’appartenir au patrimoine culturel des Bochimans. La méme 
remarque s’applique aux nombreux bracelets de cuir dont elles chargent 
leurs avant-bras. Pour le reste des ornements dont quelques belles dames 
aiment a faire état: verroterie, boutons blancs, etc., ils ont été obtenus des 
Bantous au moyen du troc. 

Les !Kung de la forét de l’est continuent de mener leur vie de chasse 
et de cueillette dans toute sa pureté primitive. I] n’y a parmi eux aucune trace 
d’agriculture ou d’élevage. Cela ne les empéche pas de se procurer a l'occasion 
des produits agricoles et autres objets chez les Bantous. Il y a une époque 
de l’année ot la forét se montre particulitrement «avare » comme ils disent ; 
providentiellement, elle coincide avec la période d’abondance chez les agri- 
culteurs environnants, la période de la moisson. Aussi bien femmes et filles 
bochimanes qui ne vivent pas trop éloignées des villages bantous vont-elles 
facilement donner un coup de main a leurs compagnes de race noire, contentes 
de pouvoir emporter chaque soir quelques poignées de grain ou de farine. 
Elles ne s’en retourneront pas a leur campement sans avoir chargé quelques 
pieds de chanvre (Cannabis sativa), que les Noirs cultivent exclusivement 
4 l'usage des «gens de la forét». En effet, s'il est gravement déshonorant 
chez tous les Bantous du sud de l’Angola d’étre un fumeur de chanvre, chez 
les Bochimans, ce narcotique est d’un usage courant. Tous, hommes et 
femmes, et cela dés leur jeune Age, s’adonnent au vice de s’enivrer avec ces 
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feuilles, Ils les fument au moyen de narguilés primitifs. La seule circonstance 
atténuante qu’on puisse alléguer a l’égard de ce vice est celle-la : les negres 

possédent toute une série de boissons alcooliques pour leur faire oublier leurs 
~ miséres, tandis que les pauvres gueux de la forét n’ont que le moyen de la 
pipe bourrée de chanvre... 

Il va sans dire que les outils de chasse, étant pour la plupart en fer, doivent 
étre également achetés chez les Bantous. Les forgerons kwanyamas en fabri- 
quent du reste d’excellents. Lors de la grande concentration, j’en ai vu un que 
nulle part ailleurs il ne m’avait été donné de rencontrer. II s’agit d’un outil 
qui sert pour chasser et déloger de ses tanniéres le « li¢vre sauteur », le Pedetes 
caffer des zoologues. L’instrument se compose de deux piéces : un fer rond 
et crochu, long d’une quarantaine de centimétres, et une grande verge qui 
sert de manche. Je n’ai pas pu savoir si cet outil a été fabriqué par les forgerons 
bantous sur les indications de chasseurs bochimans 4 qui il est spécialement 
destiné — ce qui parait peu probable, ou bien s’il est employé aussi par cer- 
taines tribus bantoues — hypothése la plus vraisemblable. Cependant, dans 
tout l’Angola du sud, méme dans les régions sablonneuses ot ce rongeur abonde, 
je n'ai jamais vu qu'il soit chassé par les Noirs a l’aide de cet instrument. 

Les !Kung de la forét a l’ouest du Cubango sont loin d’étre menacés 
de mourir de faim’s’ils persistent 4 vouloir continuer leur vie traditionnelle ; 
car, par bonheur pour eux, le gibier et méme le gros gibier foisonne encore 
dans cette région privilégiée. Il est méme probable que cette richesse a encore 
augmenté depuis trente ans, c’est-a-dire depuis la fin de Vindépendance 
des petits royaumes indigenes de l’Amboland. De fait, les roitelets de ces 
pays et leurs suites s’étaient faits un sport favori d’entreprendre, au temps 
sec, de véritables expéditions cynégétiques, rapportant de leurs randonnées 
force trophées de girafes et de grandes antilopes. D’autre part, les chasseurs 
blancs ne fréquentent guére cette région assez inaccessible et manquant 
d’eau. I] est donc compréhensible que dans la période favorable, c’est-a-dire 
d’aout a la fin de novembre, de nombreuses piéces de gros et moyen gibier 
tombent victimes des fléches empoisonnées du Bochiman. Pour ne parler 
que des grandes antilopes, on peut en compter une bonne demi-douzaine : 
’élan du Cap (Taurotragus oryx), le Koudou (Strepsiceros), l’antilope-cheval 
(Laurotragus equinus), le Gnou (Connochaltes taurinus), le Bubale ou antilope- 
vache (Bubalis caama) et le Waterbuk des Boers (Kobus). Il n’y a que la gent 
girafe qui refuse de se repeupler, malgré la protection spéciale dont elle jouit. 

D’autre part, pour ce qu'il est convenu d’appeler d’un nom hollandais 
du Cap: la Veldkos, c’est-d-dire les tubercules et racines comestibles ainsi 
que de savoureux fruits sauvages, on en trouve des quantités dans cette région 
forestiére encore assez éloignée des sables bralants du Kalahari. Il est donc 
relativement fréquent de voir revenir au campement, aprés un parcours plus 
ou moins long, femmes et enfants, les besaces bien remplies de provisions. 
I y a surtout un aliment végétal dont cette forét est particuliérement riche, 
j ai nommé les bushmen-beans (haricots bochimans), qui ne sont autre chose 
que les semences rouges des gousses du Copaifera coleosperma, arbre de 
grande taille qui affectionne les terrains sablonneux, 
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On peut donc affirmer sans aucune exagération que la lutte pour la vie, 
la recherche de la subsistance journalitre n’est pas pres d’acculer le Bochiman 
de cette région au désespoir et de le forcer a changer sa maniére de vivre. 
Comme par ailleurs l’administration coloniale observe, d’une maniére générale, 
la sage politique de « fermer les yeux »-au sujet des chasseurs de la forét, 
nexigeant d’eux ni impdts ni corvées, il est A prévoir que pour de longues 
années encore les !Kung de l’Angola du sud continueront A mener leur vie 
traditionnelle. 


5. Cérémonies d’initiation. 


On sait que les Bochimans vivent en petits groupes basés sur le lien 
familial. Chaque campement ne comporte guére plus de quatre ou cinq 
familles. Il est entendu que les habitants de chaque campement ont le droit 
de s’adonner a la chasse et de pratiquer la cueillette dans un quartier de 
la forét qu’ils ont eu le soin de délimiter exactement avec celui de leurs voisins. 

Ainsi qu'il a été remarqué par tous les auteurs et explorateurs qui ont 
été en contact avec les Bochimans, dans un grand nombre de leurs « tribus », 
il n'y a pas de cérémonie d’initiation pour les garcons. Les !Kung abhorrent 
la circoncision, pratiquée cependant dans presque toutes les tribus bantoues 
environnantes. Néanmoins, un petit fait qui m’a été rapporté pourra étre 
considéré, et cela malgré quils se défendent d’y voir un rite consacré, 
comme étant le signe d’admission du jeune homme au nombre des chas- 
seurs adultes. Quand l’apprenti chasseur a la chance de tuer sa premiére 
antilope, il se frotte le front avec le sang de l’animal. Mais ceci, disent- 
ils, se fait uniquement pour signaler l’heureux €événement aux compagnons 
du campement. Tout le monde se réjouit avec le jeune Nemrod, mais il 
n'y a aucune cérémonie. 

Les filles, elles, doivent toutes passer par une cérémonie spéciale (/tudé) 
avant de pouvoir se marier. On peut la résumer ainsi: dés l’apparition de 
la premiére menstruation, la fille doit garder la hutte de ses parents pendant 
quatre jours. Elle a la téte couverte d’une peau de béte. Si elle a déja un 
fiancé, il tuera une petite antilope (Cephalophis Grimmz) pour la circonstance. 
Cependant, la fille n’en mangera point. Certains informateurs prétendent 
méme que pendant tout le temps de sa réclusion, la fille ne devra toucher 
A aucun aliment solide. Au dehors, quelques vieilles entonnent de temps en 
temps des couplets de circonstance. L’accés de la hutte n'est pas interdit 
aux hommes pendant la durée de la cérémonie, comme cela se fait chez les 
Bantous en pareille occasion. I] est méme admis que le fiance partage avec 
la jeune fille Vintimité de l’intérieur de Vabri, ayant soin de ne pas ta 
toucher et de regarder toujours dans la méme direction que sa ea 
Si la fille n’est pas encore fiancée, une proche parente devra tenir ce réle 


de dame de compagnie. 
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6. Mariage. 


Dans certaines régions, le mariage a lieu immédiatement aprés la céré- 
monie de la puberté. Le fiancé aura encore tué une antilope de la méme 
espece. La peau sera le cadeau nuptial destiné a la belle-mére. Dans d’autres 
groupements, la fille devra attendre jusqu’aprés la deuxiéme menstruation. 
Dans l’intervalle, elle devra se soumettre au petit rite que voici: la mére lui 
fait quelques incisions entre les seins, les badigeonnant avec du miel. Cette 
curieuse pratique a pour but, dans leur croyance, d’avoir les seins toujours 
abondamment pourvus de lait quand sera né un petit nourrisson. Dans tous 
les cas, la fille est toujours interrogée en public par sa mére si elle veut con- 
sentir 4 l’union qu’elle va contracter. Une fois le consentement obtenu, le 
jeune homme vient habiter dans le campement de ses beaux-parents, et le 
mariage est consommé sans plus de cérémonies. La virginité n’est pas estimée, 
ou plutét elle n’entre pas en ligne de compte. 

On peut affirmer hardiment que le vrai mariage !kung est matrilocal, 
indissoluble et monogame. La stérilité de la femme ne sera donc jamais un 
motif de renvoi. L’adultére serait presque inconnu parmi eux. Les veuves, 
surtout si elles ont des enfants, souvent ne pensent plus a se remarier. 


7. Naissance. 


L’accouchement a toujours lieu dans la forét, méme quand il s’agit 
de premieres couches. Cependant, dans ce cas, une vieille est chargée de 
surveiller l’opération de derriére un arbre, préte a intervenir s'il venait a 
surgir quelques complications. Le cordon ombilical doit étre coupé avec un 
morceau de bois en forme de couteau. I] n’y a aucune cérémonie d’imposition 
de nom. Aprés la naissance d’un enfant, les conjoints doivent pratiquer la 
continence pendant une période qui va de trois a six mois. 

Il est incontestable que les !Kung sont trés prolifiques. Mais d’aprés 
tout ce que j’ai pu constater, la mortalité infantile atteint chez eux des 
proportions énormes. : 


8. Maladies et mort. 


Les Bochimans sont unanimes a affirmer que leur connaissance des 
plantes médicinales est bien plus réduite que celle des Bantous. Ils ne possédent 
pas de devins guérisseurs, ce mélange d’herboristes et d’agents « surnaturels » 
jugés indispensables dans la structure socialo-religieuse des négres. Parmi 
eux, il n’y a que de simples guérisseurs pour quelques maladies courantes. 
Ceux qui n’habitent pas trop loin des villages bantous se confient facilement 
a leurs docteurs dans les cas un peu compliqués. 

La mort survenue, ils se lamentent et pleurent tant que le cadayre 
n’est pas enterré. Pour un adulte, le deuil dure quatre jours ; pour les enfants, 
on se contente de deux. A l’encontre de ce qui se pratique chez les Ambos, 
leurs morts sont ensevelis le corps étendu. C’est dans la hutte — si tant est 
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qu’on puisse parler de hutte chez eux — qu’on creuse la tombe pour les 
enfants, tandis que pour les adultes on choisit un endroit derriére la hutte. 
Aprés la mort d’un adulte, la famille abandonne le campement. Au moment 
du départ définitif, les hommes jettent quelques branches d’épinier sur la 
tombe encore fraiche. Les femmes et les enfants retirent un peu de charbon 
du feu des huttes, s’en frottent le front et lancent le reste sur la sépulture. 


Ce faisant, tous prononcent ces paroles rituelles : Accepte cette offrande ! 


Nous allons plus loin dans la forét. Nous nous rencontrerons ! 


9. Héritage. 


A ce sujet, les informations ne sont pas concordantes. Selon les uns, 
le peu d’objets qu’ils possédent a Il’heure de la mort: armes, hachettes, 
peaux, etc., sont hérités par la femme. Si c’est la femme qui meutt, c’est 
le mari qui a droit a l’héritage. D’aprés d’autres, la loi de l’héritage serait 
régie par un mélange de droit patrilinéal et matrilinéal. L’arc et les fléches 
passeraient aux parents maternels du défunt, tandis que les hachettes devien- 
draient la propriété des fils. 


10. Idées religieuses. 


Autant il est relativement facile de se faire une idée sur la vie sociale 
et familiale des !Kung, autant il s’avere malaisé de vouloir approfondir leurs 
idées religieuses. Je dois avouer que, malgré des efforts persévérants et répétés, 
il ne m’a pas été possible d’avoir des notions bien nettes a ce sujet. Il est 
certain que partout et toujours, quand vous leur demandez s’ils connaissent 
Dieu, en employant pour exprimer cette notion le terme bantou de Kalunga 
ou Huku (Suku), selon les tribus, il vous est invariablement répondu : oui, 
nous connaissons //Gauwa ou //Naba. Mais des que vous poussez un peu 
plus a fond votre petite enquéte, vous étes obligé de conclure que les notions 
subjacentes 4 ces deux termes ne concordent pas sur tous les points; en 
d’autres paroles: Kalunga et //Gaua ne sont pas complétement synonymes: 
Tandis que les Ambos et les Nyanekas n’attribuent pas, en regle penetale, 
a Kalunga ou 4 Huku le mal physique ou moral, les Bochimans n hésitent 
pas a rendre //Gaua responsable de beaucoup de malheurs. Ainsi, quand 
quelqu’un tombe foudroyé, c’est //Gawa qui en est race coupable. Il se peut 
donc fort bien que //Gaua signifie plutdt esprit en général, comme le veut 
le R. P. W. Scumrpt. Nous pouvons accepter cette interprétation sans diffi- 
culté, mais il n’en reste pas moins vrai qu’elle ne nous avance pas beaucoup 
dans la solution du probleme. Pourquoi nos Bochimans, qui sont pour la 
plupart assez fréquemment en contact avec les Bantous et connaissent suffi- 
samment leur langue, persistent-ils 4 traduire toujours par //Gaua le et 
qui signifie Dieu en bantou ? S’ils ont des notions fess ASHE pourquoi n’au- 
raient-ils pas un seul terme pour les exprimer ? I] est vrai a il ya Bogie 
rateurs comme le D? LEBZELTER qui ont pu nettement etablir : existence 
d’un terme désignant I’Etre Supréme, le terme //Hue. J’ai tache, a plusieurs 
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reprises, de voir si ce terme avait cours parmi les !Kung de V’Angola. Et, tout 
en employant cent maniéres de poser ma question, sans eublicn 2 emer 
pection qui est de mise en pareille matiére, la réponse a toujours ete negative. 
En deux endroits, distants de plus de trois cents kilométres l'un de l'autre, 
il m’a été affirmé que chaque matin avant de quitter le campement, les 
chasseurs adressent une courte priére a //Gaua. «Pere ancien, faites que nous 
soyons rassasiés aujourd’hui!» Tel en est le sens aussi simple qu ’expressif. 
C’est bien la prigre pour obtenir le pain de chaque jour. 

Quand on traite des idées religieuses des Bochimans, on est censé savoir 
par avance quwil nous sera posé par tous les intéressés la question suivante : 
qu’en est-il de leur culte lunaire ? En effet, maints explorateurs ont rapporté 
cette conviction inébranlable : les Bochimans sont des adorateurs de la lune. 
Pour parler franchement, ici encore les témoignages que j’ai pu recueillir ne 
sont pas bien concordants. Plusieurs fois, mes informateurs ont voulu me 
faire croire que les manifestations de réjouissance qui ont lieu a l’occasion 
de la pleine lune n’avaient aucune signification cultuelle. Il s’agirait unique- 
ment d’une expression de leur contentement a4 voir triompher pour quelques 
jours la clarté de la lune sur les ténébres déprimantes de la forét. Ceci est 
en contradiction flagrante avec ce qui m’a été affirmé par une femme nommée 
//Nove, remarquable par son intelligence et l’absence de toute géne craintive 
en face de linterrogateur. Elle parlait de manifestations qui ont lieu a 
Vadresse de la nouvelle lune: «La lune est comme notre dieu, dit-elle. A 
son apparition nous la saluons en disant: Pere ancien, étes-vous venu nous 
visiter ? » La méme informatrice a ajouté une remarque encore plus curieuse : 
cest parce qu'il n’y a qu'une seule lune que les Bochimans ne se marient 
qu’avec une seule femme. Notons bien que cette observation a été faite d’une 
maniere absolument spontanée, sans qu'il me soit venu a lidée de faire une 
interrogation sur ce point. S’il en était autrement, je n’oserais pas la rapporter 
ici. Pour revenir au culte lunaire, il se peut que VEDDER ait trouvé l’exacte 
interprétation. Selon la croyance des !Kung du sud-ouest, dit-il, la lune est 
la demeure des ancétres. 

Mais que reste-t-il, aprés cela, du monothéisme primitif des Bochimans ? 
Il n'est guere probable que leur croyance sur ce point soit moins parfaite 
que celle des Bantous. Et quand on songe au temps qu'il a fallu jusqu’a 
ce que l’on soit arrivé, grace a des investigations sérieuses et irrécusables, 
a établir des données exactes sur les croyances monothéistes chez les Ban- 
tous et les autres peuples de race noire, on se gardera bien de prendre 
une position hative en ce qui regarde le probléme religieux des Bochimans. 
J'ai la ferme conviction que des investigations méthodiques faites par qui 
pourrait s'approprier le langage de ce peuple et, pendant de longs mois, le 
suivre dans la vie vagabonde de la forét, mettraient a jour beaucoup de faits 
nouveaux. A leur lumiére, il serait enfin loisible de bien déterminer ce qui, 
dans les idées religieuses des !Kung, a trait au culte d’un Etre Supréme, ce 
qui est réservé au culte des ancétres et ce que peut étre la véritable signi- 
fication de cette espéce de latrie lunaire dont on a tant parlé. Nous serions 
sans doute fixés également sur l’existence chez les !Kung d’une vénération 


— - 


Cu. EsTeRMANN, Quelques observations sur les 


Bochimans !Kung Planche I 
de l’Angola méridionale, 


; a lk i 6. Femme fumant du chanvre. 
5. Femme allant a la cueillette. >. Fe 


Cu. EsTERMANN, Quelques observations sur les Bochimans !Kung Planche II 
de Angola méridionale. 


8. Homme avec instrument 


7. Homme armé pour la chasse. : ‘ 
Pp qui sert a la chasse du Pedetes caffer. 


9. Campement de Bochimans. 
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spéciale a l’égard de la mante religieuse, sur laquelle, du cété angolais, je 
n’ai pu obtenir aucune information. Dans J’intérét de la science, on ne peut 
que souhaiter vivement que ces recherches soient entreprises sans trop de 
retard, avant que des transformations rapides soient survenues et aient, 
par le fait méme, changé toutes les données du probléme. En effet, il ne 
faut pas se faire illusion : méme dans les régions qui paraissent étre a l’abri 
d’innovations brusques, comme sont celles ot vivent la plupart des !Kung 
de l’Angola du sud, dans notre monde moderne des changements inattendus 
et bouleversants peuvent surgir d’un jour a l’autre. II suffirait pour cela 


de découvrir, par exemple, dans le sous-sol de cette région des richesses 
minieéres, 


11. Deux petits contes !kung. 


Pour terminer ces notes, malheureusement fort incomplétes, je transcris 
deux petits contes culturels. Les deux ne semblent pas étre trés anciens, du 
moins dans leur forme actuelle. En effet, le premier parle des Va-Nano, appelés 
_ Ovi-mbundu de leur vrai nom. Ces Noirs constituent le groupe tribal le plus 
fort de tout le centre de l’Angola, comptant plus d’un million d’individus. De 
nos jours, ils ne sont guere plus en contact direct avec les Bochimans. Ceux-ci 
les connaissent par oui-dire, surtout par la renommée dont ils jouissaient 
naguére d’étre de grands trafiquants, entreprenant des voyages de la céte 
jusque tres loin dans l’intérieur du continent. Cette tendance commerciale 
ne les a pas empéchés du reste de compter actuellement au nombre des 
meilleurs cultivateurs de toute la colonie. Le deuxieme conte mentionne 
un char boer. Par le fait méme, le récit dans sa forme actuelle ne peut étre 
daté d’avant 1870, époque a laquelle ce moyen de locomotion a fait sa 
premiere apparition dans l’Angola du sud. Mais laissons la parole au con- 
teur indigéne, en respectant toute la simplicité primitive du récit. 

I. Une vieille Bochimane trouva un jour une houe, sans savoir a quoi 
servait cet instrument. Elle rencontra une Mu-nano qui portait une espéce 
de houe en bois. Celle-ci dit 4 la Bochimane : préte-moi ta houe pour voir 
comment cela se manie. Moi je te préte mon outil en bois. Les deux sont 
d’accord. Mais la Mu-nano partit avec la houe de fer sans jamais plus revenir 
et la Bochimane resta pour toujours avec son instrument de bois. D’aprés 
une autre version du méme récit, la décadence subie par les Bochimans 
serait encore plus accentuée. En effet, il y est dit que la houe en fer 
échangée contre le vilain instrument en bois avait été forgée par les Bochi- 
mans et Ja femme du récit était en train de s’en servir quand elle fut 
abordée par la Mu-nano. 

II. Nous autres, Bochimans, nous descendons de la méme mére que 
les Blancs. Nous tous, nous sommes venus de l’est, voyageant dans un grand 
char. Un jour, une partie des gens qui accompagnaient le char s’attardaient 
trop 4 couper en morceaux la viande des bétes tuées en cours uke route. Ils 
furent surpris par la nuit. Le lendemain matin, ils se mirent a suivre les 
traces du char. Mais ceux qui étaient restés toujours avec le char ne voulurent 
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plus reconnaitre leurs compagnons de route et les repouss I 

jour, ils restérent toujours dans la forét. rae -_ Fiesta” Gace Sepa 
2 ‘ Malgré des différences notables dans les détails, une ideas dominante 
Be découle de ces deux petits récits. C’est celle d’avoir appartenu autrefois” ae 
un degré supérieur de civilisation. Est-ce la une conviction partagée par 
tous les Bochimans et a tous les points de vue? Je me permets, une— fois” 


é de plus, de laisser cette question sans réponse précise. ciretet s wha 
sp 3 En dépit de cette conclusion qui, n’étant rien moins que catégorique ia 
ee i reste bien dans le ton général de ce petit faisceau d’observations ethnogra- 
a phiques, j’ose quand méme espérer qu’elles seront de quelque utilité pour les 
“7 a professionnels de cette science, ou du moins, a défaut d’autres mérites, 
: qu’elles seront capables de stimuler tous ceux qui s’intéressent au sort de 
BY ce petit peuple figé dans sa civilisation primitive depuis des centaines de 
2c9 siécles. : ‘ ¥ 
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Kleine Beitrage zur Arabistik. 


Von ALFRED Brocu, Basel. 


i. Zur Herkunft der Partikel gad. 


De LaGarDE hat in seiner ,,Ubersicht iiber die im Aramaischen, Ara- 
_ bischen und Hebriischen iibliche Bildung der Nomina“! 211 f. die Partikel 


F gad als Verkiirzung aus gaddama, dem Perfekt der zweiten Form der Wurzel 
gdm in der Bedeutung ,,frither tun“ *, erklart. Auf diese Deutung wurde er 


(od 


durch das Syrische gefiihrt, wo das Verbum gaddem haufig asyndetisch als 
-Hilfsverbum mit einem Perfekt verbunden wird und dann soviel wie , vorher® 


_ bedeutet, NOLDEKE, KurzgefaBte Syrische Grammatik 2 nite 1898) 
a 337 Ab; BROCKELMANN, GrundriB der vergleichenden Grammatik der 


~ semitischen Sprachen II (Berlin 1913) § 295b. Dr LaGarpbe’s Erklarung 


eT ee ee eee Ee ee ee een 


*' 


-fand die Zustimmung RECKENDOREF’s, Die Syntaktischen Verhaltnisse des 
Arabischen (Leiden 1895-98) § 112 S. 296 ; Arabische Syntax (Heidelberg ee 
-§ 155, 1, und BROCKELMANN’s, a.a.O. § 325 a. 

Nun liegt vom Arabischen selbst aus vielleicht eine andre Herleitung 
naher, namlich die aus dem adverbialen Akkusativ gidman ,,seit alters, von 


alters her“. Es gibt namlich in der alten Dichtung einige Stellen, wo gidman 


einem Verbum vorangeht und diesem Verbum die gleiche Bedeutungsnuance 
wie sonst gad verleiht. Die Neigung, dem Verbum voranzutreten, teilt gidman 
mit andern adverbialen Akkusativen (s. Verf., Vers und Sprache im Alt- 
arabischen [Basel 1946], S. 54 f., und die von NOLDEKE, Fiinf Mo‘allaqat III ° 


 §. 24 zu Zuhair Mu‘all. 4b angefiihrten Stellen), und daB gad beim Perfekt 


die Abgeschlossenheit, beim Imperfekt die immer bestehende Moglichkeit des 
Vorgangs (,,[gar] manchmal") bezeichnet, la8t sich aus einer Grundbedeutung 
,ftiher, seit alters“ ebensogut erklaren wie aus einem erschlossenen Hilfs- 


verbum ,,friiher tun“. 
Freilich ist die Bedeutungsgleichheit von gidman mit gad nicht an 


1 Abhandlungen der Kéniglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen, 


Band 35 (1889). 

2 Zu dieser Bedeutung der zweiten Form s. etwa BRUNNowW-FISCHER, Arabische 
Chrestomathie 4 (Berlin 1928) S. 104 Sp. a des Glossars. 

3 Sitzungsberichte der Kais. Ak. der Wissenschaften in Wien, Phil.-hist. Classe, 


Band CXLIV (1901). 


a 
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allen Stellen, die vorzulegen ich mir hier erlaube, gleich sicher. Unzweifel- 


haft ist sie wohl in den vier folgenden Beispielen: _ 
Erstens Kamil 84, 17 (beim Perfekt ; Dichter : Gahdar al-"Ukli) 


3 3 MEE te eh 
wagidman hagani fa zdattu Saugan * buka’u hamamatarm tagawabant 


Das Jammern zweier Tauben, die einander antworten, hat mich erregt, so 
daB meine Sehnsucht zugenommen hat.“ Die Bedeutungsgleichheit dieses 
gidman mit gad wird durch die Lesart gad ma bestatigt, die al-Mubarrad 
a.a.O. Z. 18 fiir Abu Hasan bezeugt, ferner durch die Fassung ala qad 
hagani, mit der dieser Vers in den Asma‘lyat 74, 38 (Dichter: Sauwar b. al- 
Mudarrab) beginnt 4. Zweitens Hatim at-Ta’1 Nr. 53 Vs. 4 (in eimem der 
Mutter des Dichters zugeschriebenen Gedichte) 

la‘amri laqidman ‘addani I-ga‘u ‘addatan * fa’ dlaitu alla amna‘a d-dahra g@'v'a 


Bei meinem Leben! Der Hunger hat mich selbst so sehr gezwackt, daB ich 
geschworen habe, niemals einen Hungernden abzuweisen.“ Die vorangehende 
Prosa gibt diese Worte durch lagad ‘addani (ed. SCHULTHEsS S. 42 Zl. 8 des 
arabischen Teils) oder durch fagad wallahi massani (al-Qali, Amali IIT 24, 11) 
wieder. Nicht ganz richtig itbersetzt SCHULTHESS S. 64 Z]. 20 des deutschen 
Teils ,,einst hat der Hunger mich einmal gebissen“. Drittens (mit Imperfekt, 
aber eigentlich mit Perfekt, da gad ara fiir gad kuntu ard steht) ‘Abid 
b. al-Abras 15, 4/5 in der von Yaquit, Geographisches Worterbuch 3, 772, 8 
gebotenen Fassung 

fa’in taku Gabra’u l-Hubaibati asbahat * 

halat minhumi wa stabdalat gaiva abdali 

faqidman ara l-haiya l-gami‘a bigibtatin * 

btha wa l-layali la tadimu ‘ala hal 


,und wenn auch jetzt (der Ort) Gabra’ al-Hubaiba von ihnen verlassen ist 
und statt ihrer andre Bewohner erhalten hat, die ihnen nicht ebenbiirtig 
sind, so pflegte ich doch friiher dort den vollzahligen Stamm in blithendem 
Zustande zu sehen, aber die Zeiten verharren ja nicht im gleichen Zustande“, 
denn dieses gidman ara entspricht genau sonstigem qad ard, etwa Ag.? 1, 181, 6 
(von “Umar b. Abi Rabi‘a) wagad ara marratan sirban bihd hasanan * mitla 
l-ga’adiri lam yumsasna abkara ,,dort (an den jetzt verlassenen Behausungen) 
pflegte ich einst eine schéne Schar von unberiihrten Jungfrauen zu sehen, 
die jungen Wildkthen glichen“ ; NOLDEKE, Delectus 98, 4 (von Hassan 
b. Tabit) darun liqaumin qad arahum marratan * fauga l-a‘izzati ‘izzuhum 
lam yungali ,,(dort ist) eine (jetzt verlassene) Behausung eines Stammes, den 
ich einst die Angesehensten tiberragen zu sehen pflegte, und dessen Ansehen 
nicht (auf andre) iibergegangen ist“, vgl. NOLDEKE zur Stelle und zu Del. 32,2 
und ROBERTSON SMITH in WrIGHT’s Grammar of the Arabic language 3 I 
§ 362 z Anm. S. 286. Zwar zieht Lyai (zu ‘Abid b. al-Abras 15, 5) im Hin- 
blick auf die ahnliche Stelle 11, 16 mit Recht die Lesart der Diwanhandschrift 
bima gad ara der Lesart Yaqiit’s fagidman ard vor, so daB wir dieses qudman 


asthe ee Ns ao el 5 : x : é 
Bei al-Qali, Amali I 285, 7 fangt dieser Vers mit wamimma hagani an. 
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nicht dem Dichter selbst zuschreiben diirfen, sondern erst einem spatern 
Entsteller, den wohl das ungewohnliche bimd befremdete. Aber auch diese 
spatere Entstellung ist ein vollwertiges Zeugnis fiir den Sprachgebrauch 
qudman ara = gad ard. Viertens Ag? 1, 402 (2/)3 (= 2 4, 154, 24/23) (beim 
Imperfekt ; aus Schmahversen des Abi ‘Adi al-‘Abli gegen al-‘Argi) 


fain quita “‘Utmanu bnu ‘Affana walidi * 
fagad kana ‘Utmanun barv?an mina |-wisbi 
wagidman yagi'u I-haiyu bi n-nasli maiyitan * 
wayatt kavimu n-nasi bi l-wakali t-tilbi 


,yund wenn du sagst : ‘“Utman b. ‘Affan ist mein Ahn’, dann ist zu sagen, 
da8 ‘Utman mit dem Abschaum nichts zu tun hatte. Manchmal bringt ja 
ein Lebewesen seine Nachkommenschaft tot zur Welt, und erzeugt ein edler 
Mensch einen unselbstandigen und verachtlichen Sohn.“ Auch hier gibt es 
die Lesart gad ma, denn BROCKELMANN fiihrt a.a.O. § 325b diesen Vers 
aus der mir unzugdnglichen zweiten Auflage des Kitab al-Agani als Beispiel 
dafiir an, daB in der Dichtung gad auch durch das unbestimmte md verstarkt 
werden kann. 

Ein weniger sicheres Beispiel fiir gidman im Sinne von gad mit dem 
Perfekt ist Hud. Nr. 92, 16 (ed. KosEGARTEN S. 182 pu.) 


wagidman ta‘allagtu Umma s-Subaiyi * ‘ala ‘uzufin wa ktihali 


wo aber leider entweder vor ‘ala ‘uzujfin ein spondeisches oder bakcheisches 
oder nach diesem prapositionalen Ausdruck ein kretisches oder anapastisches 
Wort ausgefallen ist >. ,,Mein Herz hat sich an Umm as-Subaiy gehangt, ob- 
gleich ich ihr (schon) entsagt hatte und gesetzten Alters bin.“ Nicht ganz 
sicher ist die Bedeutungsgleichheit von gidman mit gad an dieser Stelle, weil 
es vielleicht doch in seiner vollen Bedeutung ,,von alters her“ gemeint sein 
kénnte, vgl. Stellen wie Ag.? 2, 11 pu. (= 7 1, 164, 17/18) ta‘allagtu Laila... 
sagivaint ,,ich schloB mich an L. an, als wir beide noch klein waren”. Doch 
ist diese zweite Auffassung im Hinblick auf die Angabe ,,obgleich ich ihr 
(schon) entsagt hatte und gesetzten Alters bin“ unwahrscheinlich. 

Endlich ist ein noch unsichereres Beispiel fiir g7dman im Sinne von gad 
mit dem Perfekt Ibn His4m Sira 530, 4/5 (in einem Trauerlied des al-Harit 
b. His4m iiber seinen bei Badr gefallenen Bruder Abu Gahl [l-Hakam] 
‘Amr b. Hisdm), weil wenigstens mir der entscheidende Vers nicht klar ist : 


yuhabbirunt l-mubabbiru anna ‘Amran * amama l-qaumi fi hafarin muhili 
fagidman kuntu ahsibu daka hagqan * wa’anta lima taqaddama gairu fili 


Der Bote meldet mir, daB ‘Amr an der Spitze der Leute (tot) in einem ein 


5 Solche Liicken sind in KosEGARTEN’s Ausgabe, die eine fiir ihre Zeit bedeutende 
Leistung darstellt, nicht selten. So wird z.B. im Kommentar zu Nr. 124, 5 (S. 264) 
die Wortsippe nafifa ,,eine Hirnverletzung haben", natif ,,hirnverletzt“ erklart, im 
Texte aber erscheint nirgends ein Wort dieses Stammes. Es mu8 also eine Angabe 
. tiber eine’ andre Lesart dieses Verses ausgefallen sein, welche ein von dieser Wurzel 
abgeleitetes Wort enthielt. Eine erneute Kollation des Leidener Codex ware erwunscht. 
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Jahr (oder: schon Jahre) lang bestehenden ® Brunnen liegt.“ Die zweite 


Hilfte des zweiten Verses heiBt: ,,du bist auf Grund dessen, was voran- 4 


gegangen ist, kein Schwachling“. Die erste Halfte wiirde man auBerhalb des — 
Zusammenhangs iibersetzen: ,,Ich hatte das immer fiir wahr (oder recht) 
gehalten“, und dann ware gidman = gad. Aber was soll das im Zusammen- 
hang bedeuten ? Auf gad kuntu ahsibu ... ,,ich hatte immer geglaubt ...“ 
folgt sonst wohl meistens eine Tatsache, die diesen Glauben Liigen straft, 
etwa Hud. Nr. 264, 3 (ed. WELLHAUSEN S. 99 ult.) gad kuntu ahsibunt galdan 
fahaiyagani * taifun laha tariqun lam yasri min amamz ,,1ch hatte mich fiir 
fest (d. h. der Liebesleidenschaft nicht mehr zuganglich) gehalten, da erregte 
mich ein nachtliches Traumbild von ihr, das von nicht nah (d. h. von fern) 
in der Nacht hergereist war‘, aber an der uns beschaftigenden Stelle ist das 
nicht der Fall. Zweitens ist die Méglichkeit zu priifen, der Dichter wolle mit 
diesen Worten sagen, er halte die Meldung des Boten fiir wahr. Dieses Motiv 
kommt namlich beim Empfang von Botschaften vor, vgl. etwa Ham. 169 
Eine entsetzliche Botschaft von einem Ereignis, das sich auf der Hohe der 
beiden Bergkuppen zugetragen hat, ist zu mir gelangt, und ich freute mich 
nicht, als sie zu mir gelangte, sondern ich wollte sie nicht héren, als ihr un- 
zweifelhafter Inhalt zu mir kam — es drang ja von diesem Ereignis richtige 
und falsche Kunde ins Tal hinab —: man hat mir namlich berichtet, daB 
das Schicksal meine Leute getroffen hat ; sie wagten sich eben nahe an die 
Schicksalsschlage heran. Wenn nun auch wahr ist, was man mir berichtet 
hat (d.h. wenn auch meine Leute eine Niederlage erlitten haben), so steht 
dennoch fest, daB sie sich in den Wechselfallen des Schicksals als Edle 
erweisen”, vgl. noch den in Anm. 24 angefiihrten Vers Baladuri Ansab 
al-Asraf 4b, 130, 17. Wert iibersetzt denn auch ,,alsbald glaubte ich es, 
denn Du warst stets der Erste in Allem“, wobei iibrigens nicht klar wird, 
worauf er den mit ,,denn“ eingeleiteten Begriindungssatz bezieht : ob auf die ~ 
Tatsache, da8 ‘Amr an der Spitze seiner Sippe gefallen ist, oder auf das 
Gefallensein iiberhaupt. Die Ubersetzung WEIL’s scheitert aber daran, daB 
gad kana mit Imperfekt nicht die Bedeutung des deutschen ,,alsbald“ mit 
Prateritum haben kann. DaB al-Harit schon immer ein solches Ende seines 
Bruders vorausgesehen habe, kann wohl auch kaum gemeint sein. Drittens 
konnte vielleicht ein ahnlicher Gedanke vorliegen wie etwa in dem Verse 
Ibn Hisam Sira 639, 5 (aus dem Kampfspruch des ‘Asim b. Tabit) al-mautu 
haqqun wa l-hayatu batilu ,,der Tod ist das Wahre und das Leben ist Trug“, 
obwohl dies deutlich islamisches Gedankengut ist, oder in dem bekannten 
Verse von al-A‘$4 Maimiin 23, 28 wamd mitatun in muttuha gaira “agizin * 


* muhil als Epitheton von Brunnen hat BRAUNLICH in seiner Monographie ,,The 
well in ancient Arabia‘, Islamica 1 (1925), 41-76 ; 288-348 ; 4545528, vgl. bes. 334-343 ; 
454-463, nicht gebucht. Hwil IV in der Bedeutung ,,(das Wasser aus dem Eimer in 
den Tranketrog) ausgieBen“, vgl. BRAUNLICH a.a.O. 516, kann natiirlich hier nicht 
vorliegen. Wahrscheinlich bezeichnet dieses Wort hier das Alter des Brunnens und 
ware dann den von BRAUNLICH a. a. O, 317 ff. behandelten Ausdriicken anzureihen, die 
einen neugegrabenen Brunnen von einem alten (zerfallenen oder wiederhergestellten) 
unterscheiden. Reine Willkiir ist WeEtt’s Ubersetzung durch ,,wasserreich“. 
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bi'arin ida ma gdlati n-nafsa giiluhad ,,der Tod ist keine Schande, wenn ich 
ihn nicht als Schwachling sterbe, bei einer der Gelegenheiten, wo das Leben 
von seinem Todesdamon dahingerafft wird“, oder in dem (allerdings wiederum 
ganz islamischen) Verse Ibn Hisam Sira 637, 3 (aus einem Trauerlied der 
Safiya bint ‘Abdalmuttalib um ihren Bruder Hamza) fadalika ma kunna 
nuraget wanartagi * li Hamzata yauma l|-hasri haira? masivi_ ,,das (namlich 
da Hamza auf Grund seines Todes im Kampf gegen die Unglaubigen ins 
Paradies gelangen wiirde) ist’s, was wir immer erhofft hatten, und wir er- 
hoffen fiir Hamza den besten Platz (auch) am Tage des jiingsten Gerichts“. 
Dann konnte gidman nicht im Sinne von gad, sondern nur in seiner vollen 
Bedeutung ,,seit alters‘ verstanden werden, und der uns beschaftigende Vers 
ware etwa zu iibersetzen: ,,Von jeher habe ich dieses (d. h. einen solchen 
Tod) fiir das Wahre gehalten, und du kannst nun auf Grund deines Ver- 
haltens vor dem Tode nicht als Schwachling gelten.“ Endlich kénnte man 
viertens daka nicht sachlich, sondern persdnlich verstehen und auf ‘Amr 
beziehen, vgl. etwa Baladuri Ansab al-Asraf 5, 171, 13 b faddka likulli mut- 
_ gilatin hamilu ,,denn dieser (Bisr b. Marwan) nimmt jegliche schwere Last 
gern auf sich“, aber ob haqq eine Eigenschaft von Personen bezeichnen kann, 
erscheint zweifelhaft. Auch in diesem Falle mii8te gidman in seiner vollen 
Bedeutung ,,seit alters“ verstanden werden. 

Lautlich wird sich gad wohl fast ebenso leicht auf gidman als auf gad- 
dama zuriickfiihren lassen, und daB die volle Form neben der verkiirzten 
noch weiterlebte, bereitet angesichts von Doppelformen wie mundu neben 


~ mud wohl auch keine Schwierigkeiten. 


2. Zur Wortfolge Subjekt-Akkusativobjekt-Verbum. 


Im Vorwort zu meiner Arbeit ,,Vers und Sprache im Altarabischen“ 

S. vi hatte ich die Vermutung ausgesprochen, daf sich vielleicht doch einzelne 
Beispiele fiir Wortfolgetypen, die ich dem Arabischen glaubte absprechen zu 
-miissen, wiirden finden lassen. Diese Vermutung hat sich mir nun schon 
kurz nach dem Erscheinen jener Arbeit bestatigt. A.a.O. S. 52. 60, 154 
hatte ich behauptet, auch in der Dichtersprache komme die Wortfolge S(ubjekt) 
O(bjekt) V(erbum) niemals vor. Seither habe ich nun aber doch vier Bei- 
spiele fiir diese Wortstellung gefunden. 

Eines davon, Agani® 2, 292, 2 ya bna llati giranaha kanat tadury ,,o Sohn 
derjenigen, die ihren Schutzbefohlenen Schaden zuzufiigen pflegte", hatte ich 
a.a.O. S. 54 und 114 aus etwas anderm Grunde schon damals angefiihrt, 
ohne mir dabei des Vorliegens der Wortfolge SOV bewuBt zu werden. Ganz 
ahnlich ist Asma‘iyat 12, 11. 
ganina bihairin higbatan tumma gallahat * ‘alaind lati kulla r-rigali tusibu 
»Es ging uns eine Zeitlang gut, dann kam das iiber uns, was alle Menschen 
trifft (das Todesgeschick)“. An beiden Stellen ist das Subjekt cin Relativ- 
pronomen und muB als solches an der Spitze des Satzes stehen ; dieser Fall 


7 So lese ich statt WUSTENFELD’s haivu masiri. 
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der Wortfolge SOV entspricht also dem a. a. O. S. 61 unter e) verzeichneten 7 
Sonderfall der Wortfolge Subjekt —- abhangiger prapositionaler Ausdruck — 
regierendes Verbum. Dem Sonderfall 6) bei dieser Wortfolge (a. a. 0. S. 60) 
wo das Subjekt ein von Partikeln abhangiger Akkusativ ist, entspricht bei 
der Wortfolge SOV Asma‘iyat 46, 6 


walagad ‘alimtu bi’anna kulla mw ahharin * yauman sabila l-auwalina sayatba‘u 


,und ich weiB wohl, daB jeder, dem eine Frist eingeraumt wurde, eines Tages 
den Weg der Friihern gehen wird“. Das vierte Beispiel endlich ist Naq. 202, 
106 wa Il-‘abdu gaira abihi qad yatanahhalu ,,denn der Unfreie gibt sich ja 
oft als Sohn eines Mannes aus, der nicht sein Vater ist“. Die Anfangsstellung 
des Subjekts war hier geboten, weil der Satz ein Zustandssatz ist. In den 
drei letztgenannten Beispielen drangte sich der Akkusativ wohl auch darum 
nach vorn, weil er die Pronominalia kull oder gaiy enthalt (vgl. a. a. O. S. 50). 
In allen vier Beispielen ist die Endstellung des Verbums durch Reimzwang 
veranlaBt. 

DemgemaB sind also die a. a. O. S. 52 Z. 20; S. 60 Z. 6; S. 154 Z. 4/5 
aufgestellten Wortfolgegesetze einzuschranken. 


3. Vorschlage zum Verstandnis verschiedener Verse. 


a) In dem die Nachrichten tiber die Pyrendenhalbinsel enthaltenden 
Auszug aus dem Werke ar-Raud al-mi‘tar fi habar al-aqtar von Ibn ‘Abd 
al-Mun‘im al-Himyari, den E. LEvI-PROVENGAL in seinem prachtigen Buche 
,La péninsule ibérique au moyen age etc.“ (Leiden 1938) herausgegeben und 
iibersetzt hat, finden sich im Artikel iiber Valencia (Balansiya) S. 48 Z. 8-10 
des arabischen Textes drei Verse, in denen der Grammatiker Abt ‘Abdallah 
Muhammad b. ‘Abd ar-Rahmian b. Hal(a)sa al-Balansi die Zerstérung seiner 
Vaterstadt beklagt, die von den Spaniern bei ihrem Abzug im Jahre 1102 
in Brand gesteckt worden war. E. LEévI-PROVENGAL gibt diese Verse S. 64 
der franzésischen Ubersetzung folgendermafen wieder : 

Combien de fois ai-je visité un parterre, désireux de me distraire ? Mais’ 
il m’a plongé dans la tristesse, car il m’a rappelé des seigneurs qui ont péri! 

Avec eux il a perdu son éclat, comme en ruines. II efit été juste que 
désormais, en place de fleurs, il n’y poussat plus que des chardons ! 

Si ce jardin avait pu parler, il eft dit: ,,C’est 4 cause de leur perte que 


lami qui me visitait est parti, sans compatir au sort de ceux qu’il a 
abandonnés !“ 


Der dritte Vers 


lau annaha natagat galat lifaqdihima * bana I-halitu walam yartu liman taraku 


_ ist aber wahrscheinlich etwas anders aufzufassen. E. L&yI-PROVENGAL iiber- 
setzt al-halit mit ,,l’ami qui me visitait“ und mu8 darunter wohl den Dichter 
Ibn Hal(a)sa selbst verstehen. Damit stehen jedoch die Plurale lam yarti 
und tavaka@ in Widerspruch, die E. LEVI-PROVENGAL allerdings singularisch 
wiedergibt. Nun ist die zweite Halfte dieses Verses beinahe identisch mit 
Zuhair 10, 1a, nur daB dort statt lam yarti das synonyme lam ya’wt iiber- 
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liefert ist. Damit diirfen wir als sicher annehmen, da8 Ibn Hal(a)sa in geist- 
reicher Weise jenen klassischen Nasibbeginn aus der alten Dichtung 8 zitiert : 
Hatten jene Garten reden kénnen, so hatten sie das Verschwinden ihrer 
friiheren Herren mit den gleichen Wendungen beklagt, wie die alten Dichter 
den Wegzug des Stammes der Geliebten. Mit al-halit sind also die im ersten 
Verse genannten Herren gemeint ; dieses Wort ist pluralisch zu verstehen 
wie im genannten Halbverse Zuhairs, zu dem al-A‘lam (LANDBERG, Primeurs 
arabes S. 123 Z. 21 f. des arabischen Textes) bemerkt: al-halitu l-ashdbu 
l-muhalitina fi d-dari wayakiinu wahidan wagam‘an wahuwa hahuna gam‘un 
falidalika qala walam ya’wi usf. Dann wird aber lifagdihima nicht zur 
direkten Rede gehéren, und der Vers ist zu iibersetzen: ,,Hatte er (der 
Garten) reden k6énnen, so hatte er, weil er sie (seine friiheren Herren) 
vermi$t, gesagt: ‘Die Freunde sind weggezogen, ohne Mitleid mit denen 
zu haben, die sie zuriicklieBen’.“ 

6) Bei Baladuri Ansab al-Asraf 5, 140, 17-19 werden drei prachtige 
Verse von Husain b. al-Humam al-Murri zitiert, deren letzten S. D. F. GoITEINn 
_ folgendermaBen hat drucken lassen : 


bidalika ausana bnu ‘Aufin falam nazal * 

‘ala mulkin namdi la nadiggu mina d-dahri. 
DaB der zweite Halbvers so nicht in Ordnung ist, zeigt schon das Versmaf. 
Unumganglich ist also auf jeden Fall die Einsetzung des Artikels : ‘ald /-mulkt, 
und wahrscheinlich hat es urspriinglich, da im vorhergehenden von Todes- 
verachtung die Rede ist, sogar ‘ald l-hulki geheiBen, was ja nur eine leichte 
graphische Verderbnis voraussetzt. Demnach ware zu tbersetzen: ,,Das 
(ndmlich den Tod zu verachten und standhaft zu sein) hat uns Ibn ‘Auf als 
Vermachtnis hinterlassen, und demgema8 sind wir stets trotz drohender 
Todesgefahr vorgestoBen, ohne jemals zu jammern.“ — Ferner ist ebenda 
Z. 17a yunhasu durch nanhasu zu ersetzen, was einen bessern Sinn ergibt, 
da ja die ganze Versreihe im Wir-Stil gehalten ist : ,,Man sieht uns aus Ehr- 
gefiihl und Tapferkeit nie vor der Todesgefahr zuriickweichen usf.” 

c) Vom gleichen Dichter werden ebenda 367, 7/8 zwei Verse zitiert, 
welche Muf. THORBECKE 13, 40/41 (= LyAaLt 12, 39/40) in ihrem Zusammen- 
hang stehen. Zweifelhaft scheint mir GOITEIN’s Lesung des zweiten Verses. 
In den Mufaddaliyat lautet er 

aba li bui Salma annahii gairu halidin * 

mulagi l-mandya atya sarfin tayammama, 
was LYALL iibersetzt ,,What withholds the Son of Salma [from baseness} is 
that he cannot live for ever, and must one Day face his Doom whithersoever 
he turns his way.“ Die Ellipse des auch nach dem Kommentar zu erganzenden 
Objekts, hier ,,from baseness“ (ai abd an yahtamila d-dulla wa I-‘ara), ist bei 


aba nichts Ungewohnliches: BEvaAN verzeichnet im 3. Bande der Naqa’id 


8 Damit soll nicht einmal behauptet sein, daB Ibn Hal(a)sa gerade diesen Zuhair- 
vers zitiert ; der Vers mag in der alten Dichtung auch sonst vorkommen. Mit bana 
l-halitu beginnen z.B. auch ‘Abid b. al-Abras 22, 1 ; al-Musaiyab 14, 1; at-Tirimmah 
18,1; Muf. 98,41, vgl. I. LicutENsTADTER, Islamica 5 (1932), 62. 
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S. 273 fiir ab@ ,,to render a thing impossible ‘for a person“ neben andern 
Konstruktionen auch die ,,with Ji but without object“ und fihrt dafiir, aller- 
dings mit dem Zusatz, der Text sei zweifelhaft, 573, 5 an, wo als Objekt 
nicht ,Gemeinheit“, sondern im Gegenteil ,,Ansehen“ zu erganzen ist: aba 
li Gavivin vahtu sawin adillatun * watirdun la’imun lilmahazt muwaqgqa{u | 


waummun ... ,Es verunméglicht dem Garir (,zu Ansehen zu gelangen,) die 


Schlechtigkeit und Gemeinheit seiner Familie, die Schimpflichkeit seines Rufes, 
der die Zielscheibe der Schaindlichkeiten bildet (oder: auf dem die Schand- 
lichkeiten Narben hinterlassen haben), und daB seine Mutter .. .““ ,,Schlechten 
Ruf oder dgl. als Objekt ist zu erginzen Ham. Buht. 4, 4 ff. (vgl. auch 
Kamil 753, 43) . 


aba li ‘iffati wa’aba ib@it * wa’ahdi l-hamda bi t-tamani r-rabilu ... 


,(Schlechten Ruf) halt von mir fern meine Ehrbarkeit, meine Gastfreundlich- 
keit, und daB ich mir um einen teuren (wortlich : [fiir den Verkaufer] vorteil- 
haften) Preis Ruhm ® erkaufe usf.“ : 

Oft wird aber natiirlich das Akkusativobjekt genannt ; am haufigsten 
ist es ein durch an(na) eingeleiteter Satz, es kann aber auch ein nominaler 
Akkusativ sein; BEvAN fiihrt dafiir Naq. 585, 10 an: 


aba laka qaidun bi l-Gabiti liq@ ahum * wayaumu l-‘uzala id nagauta mukallama 


Ihnen (erfolgreich) entgegenzutreten, verunmoglichten dir in al-Gabit FuB- 
fesseln, und der Tag der Wettstreiter (d.h. der Tag von Iyad), da du ver- 
wundet flohst“, d.h. beidemale, da du mit ihnen zusammenstieBest, warst 
du erfolglos: in al-Gabit, weil du in Gefangenschaft gerietest, am Tag von 
Iyad, weil du verwundet wurdest und flohst ?°, 

Diese Konstruktion mit nominalem Objekt liegt nun wahrscheinlich 
auch in der Fassung des uns beschaftigenden Verses bei Baladuri Ansab 
al-Asraf 5, 367, 8 vor: 


aba li but Salma annahii gairu halidin * 
lidara l-mandya aiya waghin tayammama 


»Den Sohn der Salma (d. h. den Dichter selbst) halt die Einsicht, daB er nicht 
ewig leben wird, davon ab, sich, wohin auch immer er sich wende, vor dem 


° Hamida bezeichnet oft das Lob des Gastgebers vonseiten des zufriedenen 
Gastes, etwa Zuh. 4,10 wamurahhaqu n-nivani yuhmadu fi I*la’wa’i gairu mula‘‘ani 
l-qidvi_,,seine Feuer werden yon vielen Gasten aufgesucht, man preist ihn in Zeiten 
der Not, und er steht nicht in schlechtem Ruf hinsichtlich seines Kochtopfes“ ; Ham. 529 
V. 5 (= Del. 1,6) wa ‘lam bi’anna d-daifa yau*man saufa yahmadu au yalumu ,,und 
wisse, daB der Gast eines Tages entweder sein Lob oder seinen Tadel auBern wird“ ; 
Baladuri Ansab al-Asraf 5, 1, 13 (‘Uqfan b. Qais al-Yarba‘t) hallif ‘ala Arwa s-salama 
fv innama * gaza@’u t-tawiyi an ya‘iffa wayahmada ,,LaB der Arwa meinen GruB zuriick ; 
denn das ist ja der Dank des Gastes, daB er sich (im Hause des*Gastgebers) anstandig 


auffihrt und (nachher den Gastgeber bei den Leuten) rihmt“; Naq. 596,12 wama@ . 
yahmadu l-adyafu vifda Mugasi'in*® ida vauwahat hanndnatu rv-vihi havgafu ,,die Gaste - 


loben die Freigebigkeit der Muga%i‘ten nicht, wenn am Abend der heulende Sturm- 
wind blast“. 


He eee iz Fate ; Z : 
KKonzinner ware die Konstruktion allerdings, wenn man mit Annahme zweier 
leichten graphischen Verderbnisse lesen diirfte wayauma I-‘uzala an nagauta. 
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Todesschicksal in Acht zu nehmen.“ GorreEIN bietet den Nominativ hidaru 


l-mandya, der aber wohl kaum »lodesgefahr, Tatsache, daB der Tod zu 
befiirchten ist“ bedeuten kann. 


d) Ebenda 234, 22 nimmt Gorrern fiir den ersten Vers einer auf -bi 


_reimenden Versreihe von A‘3a Hamdan folgende Fassung an : 


gaza lahu Ibrahima ‘an ahli misrihi * gazd’a mri’in ‘an waghihi l-haqqu nakibu 


»Moge Gott an Ibrahim (b. al-AStar) fiir das, was er den Einwohnerm seiner 
Provinzialhauptstadt angetan hat, die Vergeltung iiben, die einem Manne 
gebihrt, vor dessen Antlitz das Recht zuriickweicht.“ Sowohl der Reim- 
fehler als das befremdliche Bild am Ende des Verses verschwinden, wenn man 
mit Annahme einer geringfiigigen graphischen Verderbnis liest ‘an wighati 
l-haqqi nakibi ,,der von der Richtung des Rechtes abweicht“. 

e) Fur das Verbum tanmi im Vers (des Qais b. Zuhair) Nag. 90, 17 


alam yablugha wa l-anba’u tanmi * bima lagat labiinu Bani Ziyadi 


verzeichnet BEVAN im Glossar zu den Naqa’id s. v. nmy, nama I (Naq. III 
-S. 584) die Bedeutung ,,to bring tidings of a thing (with 67)“. Diese Auffassung 
bietet aber erstens dem Verstandnis betrachtliche Schwierigkeiten !, und zu- 


dem verkennt sie den Charakter der kurzen eingeschobenen Gnome wa 


l-anba@’u tanmt. Solche gnomischen Parenthesen liebt die altarabische Dich- 
tung tiberhaupt !*, und ganz besonders auch bei der Frage, ob eine Meldung 
jemand erreicht hat, bei der Aufforderung, jemand eine Meldung zu iiber- 
bringen, und bei der Mitteilung, eine Meldung erhalten zu haben. Dabei 
kann die eingeschobene Sentenz 1) an den speziellen Inhalt der betreffenden 
Meldung ankniipfen oder 2) eine allgemeine Wahrheit tiber die Eigenschaften 
der Nachrichten und Meldungen iiberhaupt aussagen. 

Beispiele fiir 1): Baladuri Ansab al-Asraf 5, 174, 18 (von Suraqa b. 
Mirdas al-Bariqi ; Bisr b. Marwan hatte ihn gefragt, ob Garir oder al-Farazdaq 
der gréBere Dichter sei; er hatte geantwortet : al-Farazdaq, und fiihrt nun 
auf GeheiB des Bisr dieses Urteil noch in Versen aus) ablig Tamiman gattaha 
wasaminaha * wa l-hukmu yagsidu marratan wayagiru | anna |-Farazdaqa 
barrazat aba uhi * ‘afwan wagidira fi I-gubari Gariru ,,Melde dem ganzen 
Stamme Tamim (wortlich : seinen magern und seinen fetten Teilen) — das 
‘Urteil trifft ja zuweilen das Richtige und geht zuweilen fehl’® —, da 


11 Yablugka bliebe ohne Subjekt, und ,,die Nachrichten“ waren ein seltsames 
Subjekt zu ,,melden“. 

122 Es ist zu verwundern, da®B ein Kenner der altarabischen Dichtung wie 
WitHELM AHLWARDT in seinen ,,Sammlungen alter arabischer Dichter“ (Berlin 1902-03) 
TI S. xziv und S. xtvi ff. und III S. txt f. und S. xcz1 ff. solche ,,Einschiebsel“ oder 
»Einschiebungen“, die wie gesagt in der ganzen altarabischen Dichtung haufig sind, 
als Besonderheit der Ragazdichter al-‘Aggag und Ru’ba hinstellt. 

13 Diese Gnome gehdrt einem haufigen Typus an: ,,Eine Sache kann gelingen 
oder mi®lingen“, und zwar wird diese Art von Gnomen gleichermaBen angewandt, 
wenn die in Rede stehende Sache als gelungen und wenn sie als miSlungen hingestellt 
oder ihr Gelingen oder ihr MiBlingen gewiinscht wird. Ganz ahnlich wie die obige Stelle 
ist Tarafa 7, 5 b kadaka I-hukmu yagqsidu aw yaguru ,,so kann eben ein Entscheid richtig 
sein oder fehlgehen“, wo es sich aber um einen vom Dichter als verfehlt angesehenen 
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al-Farazdaq’s Ahnen im Rennen (zum Ruhme) den Sieg davongetragen haben, 
Garir aber im Staube (,der von den als Pferde beim Rennen gedachten Ahnen 
al-Farazdaq’s aufgewirbelt wurde,) zuriickgelassen worden ist; ‘Nab; 105 { 
nubbitu Zurtata wa s-safahatu ka smiha\* * yuhdi ilaiya gara@iba l-as‘art 
Es ist mir zu Ohren gekommen, daB mir Zur‘a — die Torheit ist ja so schlimm 
wie ihr Name !4 — originelle Versbotschaften zusendet“ ; Ag. 21 (ed. BRUNNOW), 
197, 18 (von Marwan b. ‘Abdalmalik) qui lil-Farazdaqi wa s-safahatu ka 
smihad * in kunta tavika ma nahaituka fa glisi ,,Sage dem Farazdaq — die 
Torheit ist ja so schlimm wie ihr Name ?# —: Wenn du zu tun aufhorst, 
was ich dir verboten habe, so magst du dich nach dem Nagd (Hochland) 
begeben“; Diwan Nab. 12, 1 (von Badr b. Hazzaz oder Hizzan) ablig Ziyadan 
wahainu l-mar’i mudrikuha * wa’in takaiyasa au kana bna ahdart | adtarraka 
l-hirzu min Laila ila Baradin * tahtaruhi ma‘ qian ‘an Gussi A‘yari ,,Melde 
dem Ziyad (an-Nabiga) —- das dem Menschen bestimmte MiSgeschick erreicht 
ihn ja, auch wenn er pfiffig und vorsichtig ist —-: Hat dich die Vorsicht 
gezwungen, von Laila nach Barad zu ziehen und dieses eher denn Guss A‘yar 
als Zufluchtsort zu wahlen ?“ (folgt die Erwahnung weitern MiBgeschicks, 


Entscheid handelt. Weitere Beispiele: Ag. 2, 165, 13 (von Ka‘b b. Zuhair) naqulu 
fala na‘ya bigsai’in naqiluhi * wamin q@iliha man yusiu wayugmilu ,,Wir machen 
Gedichte, und sind dabei nicht unfahig, auszudriicken, was wir sagen wollen, wo es 
doch neben solchen, die gute Verse machen, auch solche gibt, die schlechte machen” ; 
Naq. 33, 15 fain yuslimt Udhu rv-vawdsima bi d-duha * wamarru I-qawafi yahtadi 
wayaguru | tuballig Bant Nahbana minnit qas@idan ... ,und wenn Gott die raschen 
KKamele am (oder: [die ganze Nacht hindurch bis zum]) Spatvormittag (vor Marsch- 
krankheiten und Erschépfung) verschont —- die (durch Karawanen) verbreiteten 
Spottverse erreichen ja manchmal ihr Ziel, manchmal aber auch nicht (hier winscht 
der Dichter, sie méchten es erreichen) —-, werden sie (diese Kamele, d.h. die von ihnen 
getragenen Leute dieser Karawane) den Bani Nahban Spottgedichte von mir wber- 
bringen" ; Muf. THoRBECKE 18, 14 (= LYALL 20, 15) wabddi‘atin humri I-qisiyi ba‘attuha 
* waman yagzu yagnam marratan wayusammati | havagna mina I|-wadi adi baina 
Mis‘alin * wabaina I-Gaba ... ,,wie manche Schar, deren Bogen (von der Verwitterung) 
rot waren, habe ich (zu einem Raubzuge) angefiihrt — und wer Raubziige unternimmt, 
macht manchmal Beute, erleidet aber auch manchmal einen MiGerfolg — ; wir gingen 
von dem zwischen Mi§‘al und al-Gaba gelegenen Tale aus usf.“ ; Ka‘b b. Sa‘d al-Ganawi 
bei CHEIKHO, Su‘ara’ an-nasraniya 746 V. 2b wama l-qaulu ila muhtvun wamusibu 
,die Rede ist immer entweder falsch oder treffend“ (diese Sentenz scheint sich nicht 
eng in den Zusammenhang des Gedichts einzufiigen, sondern durch die ihr vorangehende 
Sentenz veranlaBt zu sein); Muf. THoRBECKE 24, 2 (= YAR RS e320 mV) anise 
tadakkavaha min ba‘di ma Sahatat * wa d-dahru du gilzatin hinan wadi lini ,,er gedachte 
ihrer, nachdem sie sich entfernt hatte ; die Zeiten sind eben manchmal rauh und manch- 
mal sanft™ ; Naq. 91, 4 (von Qais b. Zuhair) famahlan ya Hudaifatu ‘an banati * fa’inna 
l-qaula mugqtasidun_wa‘adi ,nur gemach, Hudaifa, und nimm dich in Acht vor meinen 
Anschlagen ; denn die Rede ist manchmal ma8voll, manchmal aber auch das MaB 
uberschreitend“ (damit ist wahrscheinlich das in Z. 1 zuriickgéwiesene unberechtigte 
Prahlen des Hudaifa b. Badr und seiner Briider gemeint). ‘Vgl. noch Naq. 35, 7 
wagadna Bant Nahbana adnaba Taiyi’in * walin-ndsi adnabun tura wasudaru ,,Wir 
haben festgestellt, daS die Bani Nahban den Schwanz des Stammes Taiyi bilden ; 
man sieht eben bei jedem Stamme Sippen, die seinen Schwanz, und solche, die seinen 
Vorderteil bilden“. 
14 Vel. noch Muf. 15,1; Ham. 147 V. 4. 
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von dem an-N. betroffen worden war) ; Hud. Nr. 142, 1 ala ablig Bani Zafarin 
vastlan * waraibu d-dahri yahdutu kulla hini »Bring doch den Banu Tzafar 
eine Botschaft — die Gefahr der Zeit verwirklicht sich ja immerdar —“ 
(Ubersetzung von WELLHAUSEN, Skizzen und Vorarbeiten (Berlin 41884) 
S. 110) ; auf welches von den in diesem und den vorhergehenden Gedichten 
erwahnten Ereignissen diese Sentenz anspielt, ist nicht ganz klar. pW ee boy eA 
(Adi b. Zaid) ald man mubligu n-Nu‘mani ‘anni * fabaind l-mar’u agrvaba 
id avaha | ata‘ta Bani Bugqailata fi witdgi .-. ,,Wer bringt dem Nu‘man von 
‘mir eine Botschaft — wenn es dem Menschen gut geht, kann er ja plétzlich 
sterben —: Du hast dem Wunsche der Banii Buqaila, mich gefangen zu 
setzen, stattgegeben ...“; ob der Dichter mit dieser Sentenz auf seinen 
eigenen Sturz anspielt (wobei der Ausdruck ,,sterben“ allerdings hyperbolisch 
ware), oder an-Nu‘man warnen will (vgl. ebenda ZI. 7 ff., unten S. 734), 1laBt 
sich wohl nicht leicht entscheiden. Nab. Appendix 25, 1 man mubligun 
‘Amra bna Hindin dyatan * wamina n-nasihati katratu |-indari | la 
a‘vifannaka ‘aridan lirimahina * fi guffi Ta‘laba waridi l-Amrari_,,Wer iiber- 
_bringt dem ‘Amr b. Hind eine Meldung — zu gutem Raten gehért ja haufiges 
Warnen — 14°: Ich méchte es nicht sehen miissen, daB du unsern Lanzen 
begegnest, die wir unter einer Schar von Ta‘labiten sind, welche zur Quelle 
-Amrar gehen", vgl. GEYER, Waddi‘ Hurairata 171 u. 179. 
Beispiele fiir 2) Muf. THORBECKE 13 (= LyYALr 12), 29 wa’ablig Talidan 
in ‘avadta bna Malikin * wahal yanfa‘anna I-‘ilmu alla l-mu‘allama | fa’in 
kunta ‘an ahlaqi qaumtka vagiban ... ,,und melde dem Talid b. Malik, wenn 
- du ihn triffst — ntitzt denn Kunde etwas auBer dem, der sie erhalten hat ? 17 — 
Wenn du gegen die Wesensart deiner Stammesgenossen Abneigung emp- 
findest ...“ ; Ag.? 2, 118, 8 (Adi b. Zaid) ablig Ubatyan ‘ala na’yihi * wahal 
yanfa‘u l-mara ma gad ‘alim | bv anna ahaka Sagiga I-fwa * di kunta bihi 
watigan ma salim | ladé malikin mitaqun bi l-hadidi ... ,,melde dem Ubaiy, 
obwohl er fern ist — niitzt denn dem Menschen, was er weiB ? —, daB dein 
Bruder, die (andere) Halfte deines Herzens, in den du, so lang es ihm gut 
ging, sag Vertrauen setztest, im Gewahrsam eines Konigs in Eisen gekettet 
ist. - Naq. 97, 14 (von Saddad b. Mu‘awiya al-‘Absi, dem Vater ‘Antaras, 
ber: = ‘Antara 12, 4) ald ablig Bani I-‘USar@i ‘anni * ‘alaniyatan wama 
yugni i8 s-sivyavu | gataltu saratakum wahasaltu minkum * hasilan mitla ma 


18 Die Lesung katrata und dementsprechende Ubersetzung von H. DERENBOURG, 
Journal asiatique, Série 6, t. 12 (1868. 2), S. 214 Anm. 3 verkennt den parenthetischen 
und gnomischen Charakter des Verses 1 0. 

16 Ich habe dieses Beispiel unter 1) eingeordnet, weil der Dichter die Meldung 
als ,,guten Rat“ spezifiziert und damit schon auf ihren Inhalt Bezug nimmt ; aber ich 
weiB, daB es ein Grenzfall ist, und daB man uberhaupt mehrere Beispiele anders ein- 
ordnen kénnte, als ich es getan habe. 

i7 Sollte Lyatr’s Ubersetzung ,,but is schooling any profit but to him who lets 
himself be lessoned ?“ das vom Dichter Gemeinte wiedergeben, so wirde auf die Unbe- 
lehrbarkeit des Empfangers dieser Meldung angespielt, und wir hatten dann dieses 
Beispiel wohl eher unter 1) einzuordnen ; doch glaube ich, da8 LyAtt in allerdings fein- 
sinniger Weise zuviel aus dieser Sentenz herausgehort hat. 

18 Tm Diwan ‘Antara statt dessen fagad dahaba s-sivayu wie im nachsten Beispiel 
pee. 20.151," 6: 


fae es 
eS. e 


oe at Me er ee ae Sed ae 
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husila l-wibavu ,,Wohlan, bring den Banu 1-‘Ugara’ von mir Kunde in aller 
Offenheit — niitzt es denn etwas, eine Nachricht zur Geheimhaltung zu emp- 
fehlen ? —: Ich habe eure Besten erschlagen und nur einen wertlosen Uber- 
rest von euch iibriggelassen, so wie man die Klippdachse (als Jagdbeute ?) 
verschmaht“; Ag. 2, 151, 6 (‘Adi b. Zaid) ala man mubligu n-Nu‘man 
‘anni * ‘aldniyatan faqad dahaba s-siraru | bi anna I-mara lam yublaq 
hadidan * wala hadban taraqqahi * I-wibaru ... »,Wohlan, wer meldet von 
mir dem Nu‘man in aller Offenheit — so bald man etwas als Geheimnis mit- 
geteilt hat, ist es ja doch schon bekannt *° —, daB der Mensch weder als 
eisernes Wesen erschaffen ist, noch aus dem gleichen Stoff wie die Felsen, 
auf welche die Klippdachse hinaufklettern (, sondern wie das Feuer, das 
einst erlischt, verganglich ist)“ 24; Ag.? 2, 112, 1 (‘Adi b. Zaid) ala man 
mubligu n-Nu‘mani ‘anni * wagad tuhda n-nasihatu bi l-magibt | ahazzi kana 
silsilatan wagaidan ... ,,Wohlan, wer meldet von mir dem Nu‘man — ein 
euter Rat findet ja in der Ferne oft seinen Weg (zum Empfanger) — : Sind 
Ketten und FuBfesseln mein Los ?“; ‘Amr b. Kultiim 22, 1 ald ya Murra 
wa l-anba@’u tanmi * ‘alama tara san@i‘ana tasiru ,,Wohlan, o Murra, warum 
verkennst du, wo sich doch die Nachrichten verbreiten, daB die Kunde von 
unsern edlen Taten (zu den Leuten) gelangt ?“; A‘Sa Hamdan 23, 1 = 
Baladuri Ansab al-ASraf 5, 254, 12 3? ama nubbi’ta wa l-anba’u tanmi * bima 
lagat Bagilatu bi l-Madari ,,Ist dir nicht berichtet worden — wo sich doch 
die Nachrichten verbreiten —, wie es dem Stamme Bagila in al-Madar er- 
gangen ist 8?“ Das von nubbvta abhangige 6: umschreibt hier nur die 


79 Zu Unrecht gibt die neueste (dritte) Ausgabe des Kitab al-Agani der Lesart 
tawaqqgahu den Vorzug, weil die Scheu der Klippdachse vor dem Gebirge (!) mit dem 
iibereinstimme, was man sonst von diesen Tieren berichte. Das genaue Gegenteil ist 
doch richtig ! , 

20 Diese Sentenz ist hier ziemlich gedankenlos angewandt, denn die nachher 
mitgeteilten Wahrheiten tiber die Verganglichkeit des Menschen geheimzuhalten hatte 
der Dichter doch in keinem Fall ein Interesse gehabt! Die Ubereinstimmung dieses 
Halbverses mit ‘Antara 12, 4 b und besonders die Wiederkehr des seltenen Reimwortes 
l-wiba@yvu an beiden Stellen (vgl. Naq. 97, 15 = ‘Ant. 12, 5 und N6LpDEKg,. Fiinf 
Mo‘allagat IS. 3 Anm. 2, ferner A‘Sa NahSal 24, 2) 1a8t Zweifel an der Echtheit dieses 
Stiickes von ‘Adi b. Zaid aufkommen, wie denn tberhaupt die sonst so véllig unbe- 
rechtigten Zweifel an der Echtheit der altarabischen Dichtung bei den dem ‘Adi b. Zaid 
zugeschriebenen Gedichten m. E. wirklich berechtigt sind. 

*1 Diese Verse zeigen, daB auch in dem Verse des ‘Amr b. Milgat at-Ta’i 
Naq. 653, 9 (vgl. Lang IV 1645 [s. v. subara)) 

man mubligun “Amran bi’an * na l-mav’a lam yuhlaq subavah 


die Verganglichkeit des Menschen im Gegensatz zur Unverganglichkeit des Gesteins 
gemeint ist, nicht, wie BEvAN Naq. III 435 (,,stone, i.e. that which has no feeling“) 
und LANE a. a. O. (,,and the poet means: man is not stone, that he should patiently 
endure the like of this“) glauben, die Tatsache, daB® der Mensch im Gegensatz zum 
Gestein Gefithle besitzt.’ 3 

** Ich gebe diesen Vers in der von Baldduri gebotenen Fassung wieder. 

** Lgy I und III c.a.r, hei®t ,,es stdBt jemand etwas zu, es ergeht jemand so 
und so“. Fir I vgl. BrinNow-FiscHer im Glossar zur Arabischen Chrestomathie 4 
5. 124 Sp. b und noch etwa Ibn Hisdm Sira 701, 12a (von Ka‘b b. Malik) wasd@ilatin 
tus@’ilu ma laqind ... ,,Wie manche Frau fragt, wie es uns (am Lage des Festungs- 


Kleine Beitrage zur Arabistik. Ao 


_ Objektsfunktion des Satzes, und in ganz ahnlicher Weise umschreibt nun 
bt im folgenden Beispiel und in dem uns beschaftigenden Verse Naq. 90, 17 
die Subjektsfunktion (vgl. RECKENDORF, Arabische Syntax §§ 129, 2 und 
199, 2b): Ag? 2, 142, 11 alam yahzunka wa l-anba’u tanmi * bimd laqat 
savatu Bant l-‘A bidi | wamasra‘u Daizanin... ,,Hat dich nicht betriibt — wo 
sich doch die Nachrichten verbreiten —, wie es den Edlen der Banu 1-‘Abid 


ergangen ** und daf Daizan gefallen ist ...“ ; demzufolge ist der uns beschiafti- 


gende Vers zu ibersetzen 


»lst dir nicht zu Ohren gekommen — wo sich doch die Nachrichten 
verbreiten —, wie es der Milchkamelin der Bani Ziyad ergangen ist 23 ?“ 

Im wesentlichen richtig ist die Ubersetzung dieses Verses (mit der Lesart 
yatika statt yablugka) durch Lane I 143 (s. v. 67) ,,Did not what the milch 
camel of the sons of Ziyad experienced come to thee (ya’tika being in the 
like manner put for ya’t7ka) when the tidings were increasing ?“, nur hat 
auch er den sprichwortlichen Charakter des Einschiebsels verkannt, der 
gerade durch dessen Wiederkehr bei verschiedenen Dichtern gesichert ist 24. 


grabens“) ergangen sei...“ Die Bedeutungsgleichheit der ersten und der dritten Form 
erhellt etwa aus der Fassung des Verses A‘$a Hamdan 23, 1, wie sie R. Geyer, Gedichte 
von ... al-A‘sa ... (London 1928), S. 318 aus Dinawari, al-ahbar at-tiwal S. 312 
mitteilt, wo lediglich aus metrischem Bedirfnis das eine Mal die erste, das andere Mal 
die dritte Form gesetzt ist : alam yablugka ma laqiyat Sibamun * (so ist natirlich statt 
Sibamu zu lesen; ein Ahnlicher Fehler ist Taglibu * statt Taglibun * Baladuri Ansab 
al-Asraf 5, 324, 22a) wama lagqat ‘Urainatu bi I-Madari ,Ist dir nicht zu Ohren 
gekommen, wie es den Stimmen Sibam und ‘Uraina in al-Madar ergangen ist ?“ Bei 
dieser Gelegenheit sei mir gestattet, die falsche Ubersetzung, die ich Vers und Sprache 
im Altarabischen S. 70/71 von dem Verse Nab. 2, 12a wala tulaqi kama laqat Banu 
Asadin gegeben habe, zu berichtigen ; es mu8 heiBen: ,,Und mache nicht, da8 es dir 
ergeht, wie es den Asaditen erging.” 

24 Gelegentlich hat eine derartige kurze Gnome auch groBere aktuelle Bedeutung 
fiir den Zusammenhang, vgl. etwa Baladuri Ansab al-Asraf 4b, 130, 17/18 (von 
Ibrahim b. Mutammim b. Nuwaira) atani warahli bi &Sarabbati annahi * tuwuffiva 
wa l-ahbaru haqqun wabatilu | fa’asbahtu la advi ahaiyun bigibtatin * fa’afraha am 
galathu tamma l-gaw@ ilu ,,Es erreichte mich, als mein Absteigequartier in as-Sarabba 
war, die Nachricht, da8 er (Sa‘id b. al-‘As) gestorben sei ; nun sind aber die Meldungen 
manchmal wahr, manchmal aber auch unwahr, und so wu8te ich nicht, ob er nun am 
Leben sei und es ihm gut ginge, so daB ich mich hatte freuen durfen, oder ob ihn dort 
wirklich ein plétzlicher Tod dahingerafft habe.“ — Verwandt mit den oben behandelten 
eingeschobenen Gnomen bei Meldungen sind eingeschobene Gnomen, die etwas tiber 
die Dichtungsgattung aussagen, in welcher der Dichter zu dichten sich anschickt, etwa 
Ham. 529 V. 2 = Del. 1, 3 ya Badvu wa l-amtalu yadribuha lidi l-lubbi I-hakimu [| dum 
lil-halili biwuddihi ... ,,O Badr — Spriiche tragt ja der Weise dem Verstandigen vor — : 
Harre dem Freunde in der Freundschaft aus...‘ AuSerlich ahnlich, aber doch wohl 
anders zu verstehen ist Naq. 880, 5 ya@ bna I-Magarati wa I-higa’u ida ltagat * a‘naquhu 
watamahaka I-hasmani | ma darva Tagliba W@ilin ahagautaha * am bulta haitu tanajaka 
1-bahvani ,,O Ibn al-Magara (Garir) — der rechte Schmahversebetrieb ist es ja nur dann, 
wenn die von Ort zu Ort getragenen Schmahverse aufeinanderprallen und die beiden 
Gegner sich streiten —: Dem taglibitischen Zweige der Wa’iliten schadet es ebenso- 
wenig, ob du ihn schmahst, oder ob du harnst, wo zwei riesige Wassermassen (d. h. 
die Ruhmestitel zweier wirklich ernstzunehmenden Gegner) aufeinanderstoBen", d.h. 
wahrscheinlich: Was du an Schmahversen vorbringen kannst, kann der Ehre des 
Stammes Taglib ebensowenig anhaben, als die Harnmenge einer Blasenentleerung 
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4. Einige Nachtrage und Berichtigungen zu meinem Aufsatz 
oben Band 37-40 (1942-45), S. 186-204. 


Vorbemerkung : Um Raum zu ersparen, begniige ich mich damit, die 
zu erginzenden Stellen anzugeben, ohne sie auszuschreiben und zu ubee 
setzen. — S. 189 Z. 7/8 erganze als Anmerkung zu ,,wohl meist in Versen“ 
Ein Beispiel fiir Streitreden in Prosa und z. T. Reimprosa per Ki: Guvee 
Diwan al-A‘84 Maimiin (London 1928), S. 166 Z. 7 ff. des arabischen Textes, 
eines fiir Streitreden in Reimprosa Naq. 141, 7-10. — S. 190 Z. 7 ff. vgl. zu 
Zuh. 9, 31 SCHWARZLOSE, Die Waffen der alten Araber (Leipzig 1886), S. 58. — 
S. 190 Z. 31 f. und Anm., 22: Vgl. RHopoKanakis, Die Dichterin al-Hansa’ 
und ihre Trauerlieder (SWA 147 [1903] IV) S. 35. — S. 1914 Z. 4 der Anm. 24 


lies statt ,,des arabischen Kommentators“ : ,,CHETKHO’s“. — Zu S. 192 Z. 6: 
hugga kommt doch Asm. 53, 36 und Ham. 707 V. 3 vor. — S. 194 letzte Zeile 
der Anm. 29 tilge das Hamza von ’istimal. — Zu S. 194 Anm. 31 erganze : 


Die Herkémmlichkeit der prahlenden Aufzahlung von Eigenschaften mit vor- 
angehender Angabe ihrer Summe hat schon Ibn ‘Abd Rabbih, al-‘Iqd al- 
farid 2, 100 f. erkannt und mit einigen Beispielen (worunter Tarafa Mu‘allaqa 
56 ff.) belegt ; vgl. ferner Asm. 41, 14 ff. — Zu S. 195 Z. 1-13 fiige als weitere 
Beispiele fiir die Personifikation von Abstraktbegriffen hinzu: Asm. 11, 10; 
Ham. 776 V. 3/4; Ma‘n b. Aus 2, 23; NOLDEKE, Delectus 72, 3; Ham. 121 
V. 2; vgl. ferner GOLDzIHER, ZDMG 47, 59 und aus dem modernen ‘Omani 
NOLDEKE, WZKM 9, 23 f. — Zu S. 195 Z. zeae : Diese Sentenz auch in dem 
V 
Li es 197 Z. 99/93 : RECKENDORF, Arabisehe Syntax § 79, 1 faBt fou 
l-gadiyati als ,,das durch das Geschick Entschwundene“. — Zu S. 199 Anm. 38 
Z. 2 ff. : Der gleiche Ubergang schon Muf. 1, 3/4 (Ta’abbata Sarra), wodurch 
auch die Richtigkeit der Lesung nagautu bestatigt wird. — Zu S. 199 Anm. 40 
hatte ich auf NOLDEKE, Fiinf Mo‘allaqat I 36 und II 38 verweisen miissen. — 
Zu S. 203 Z. 6 ff,: Dieses Motiv auch Naq. 92, 3. 


groBe Wassermengen verunreinigen oder gegen sie aufkommen kann; deine Schmah- 
verse sind gar keine richtigen Schmahverse, wie sie jener Zwischensatz definiert. Mit 
al-higa@’ nimmt also al-Farazdaq wohl gar nicht auf seine eignen dann folgenden Schmah- 
verse Bezug. 


[Das Manuskript dieses Artikels wurde eingeliefert am 3. Januar 1947. Die Redaktion.] 


ae _ The Swing 
in Melanesia and some Sn: Regions. 


By ALPHONSE RIESENFELD, Ph. D. 


This widely known pastime is also known in Melanesia, although it 

_ does not seem to occur so frequently here as in other areas of the world. In 
_ quoting the records about Melanesia, we shall proceed from east to west. 
_ Lampert! records that the swing called iaouli is generally known in 
_ the whole of the island of New Caledonia, where an archaic Melanesian 
language is spoken. The swing consists of a rattan cane attached to the 

_ branch of a tree or to two coconut trees standing near to each other. The 
person swinging sets one foot on the rattan cane and, holding the rattan 


to the right and left with his hands, swings standing upright. In Futuna | 


Island, in the southern New Hebrides, where the language is Polynesian, 
though physically the people do not differ greatly from the Melanesians of 
_ the other islands, the swing is recorded by GuNN ?. On Pentecost and Maevo, 
where the language is Melanesian, young men swing on a rattan cane with 
a loop suspended from a tree. The position is upright *. About the Sakaos 
_ of north-eastern Santo who in race and language are typical Melanesians, 
_ Mrs. BAKER records that when she went out with the natives to play “they 
_ would clear the ground around and would tie me to the end of a great rope 
or liana hanging some 60 feet from the tops of the trees and one would seize 
me and climb with me right the way up and, keeping the rope taut, let me go. 
It was the most wonderful swing” *. In Mota in the Banks Islands where 
: the language is Melanesian, the word for swing is tape-ir, tape meaning to 
4 draw up and ir to shake *. But nothing else is recorded. 
4 In Fiji, where Melanesian languages are spoken, the swing is mentioned 
: by several Writers. It consists of a single cord, either a rope or a strong vine, 
suspended from a tree, and having at its lower end a loop in which to insert 
one foot, or a knot on which both feet rest. Sometimes the swing is made 


1 449, fig. 35, quoted also by SARASIN 235. 

: 2 208, quoted also by SPEISER 247. 

; 3 SPEISER 246. 

3 4 In BAKER 231. 

, 5 CoDRINGTON 33, 198. 
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by the side of the sea into which the swinger springs at the right moment. 


THOMSON says that formerly the swing was very popular, but that it has 
now fallen into disuse °. 

In the Solomon Islands, swings seem to be very rare. In Arosi, in the 
western part of San Cristoval, where the language is Melanesian, the children 
use swings. Kivori is the name of a bird, and this is a game of swinging, a 
swing being made from the bough of a tree with a stout creeper. As a child 
swings (ono) he sings a song. There are many of these swing songs’. Fox 
from whom this account is taken, further records a certain number of un- 
translated mortuary songs of San Cristoval. Quoting one of these texts, he 
adds: “Someone then cries, Kivori!” 8, without, however, giving an expla- 


nation of this word which does not occur in the text itself. Does this point 


to a connection of mortuary songs with the swing ? In view of the ritual 
meaning of the swing in other regions of Melanesia, it would be very inte- 
resting to know this. In his dictionary of the Melanesian languages of Saa 
and Ulawa, IVENS ® gives the word kulu or kukulu for the swing, but does 
not record any details about the swing. It is perhaps not without interest 
that kulw also means to throw the dead into the sea. In his vocabulary of 
the Lau people (Malaita), whose language is Melanesian, I[VENs !° mentions the 
word kulem = to swing, and the swing, but gives no description of the swing. 

BROWN gives ruarua as the word for swing on the Melanesian Duke 
of York Island ™, and in the northern part of the Gazelle Peninsula where 
the language is Melanesian, the words used for the swing and to swing are 
* gogolil and qegelul *. But here again we have no description of the swing 
itself. The Sulka, who inhabit the east coast of New Britain, are Papuans 
in race and language, but have been strongly influenced by the Melanesians 
in race, language and general culture. They have a folk-lore story of two 
ogres who ate so many people that the survivors decided to emigrate, leaving 
behind the pregnant woman Tamus. This woman bore a son, who himself 
created another boy out of a dracaena. These two boys, according to the 
story, killed the ogres in the following manner: they fastened a swing to 
a tree and while swinging they shouted the names of the ogres. When the 
two ogres heard their names and came to the spot, the two boys descended 
from their swing and killed them’. In “The Megalithic Culture of Mela- 
nesia” * we have shown that Tamus and her son must be considered as 
megalithic immigrants and that the story of the killing of the ogre forms 
part of the set of myths belonging to their culture. The mention of the swing 


$ Wittiams 161 f., HENDERSON 69, OBERLANDER Vol. IT 170, THOMSON 328. 
*” Fox 180, 196. 

SHOE tor *% 

a2) 

SOS ie eee, 

11 BROWN 324. 

12 Brey 230. 

13 RASCHER 232, PARKINSON 701 f. 

“4 Shortly to be published. 
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in this story therefore would seem to be of great importance in determining to 
which culture the swing could be attributed in Melanesia. It must, however, 
_ be objected that the mention of the swing in this story which is widely known 
in Melanesia, is quite isolated, so that it is certainly only a later addition. 
Therefore, no conclusion whatever can be drawn from this one isolated version. 
The Mengen, who live south-west of the Sulka and whose language is 
a mixture of Melanesian and Papuan elements, use the word konkul for 
swinging, as MULLER records #* without, however, giving any other details. 
_ The Bola of the Willaumez Peninsula who are related culturally and lin- 
_ guistically to the Melanesian speaking Vitu Islands, have a tale of a boy 
who fastened a rattan cane to a tree after which he swung on it singing at 
the same time '*. The Melanesian speaking Manus of the Admiralty Islands 
use long lianas hanging from the trees as swings 1’. 
In New Guinea, the records regarding swings are relatively abundant. 
In Bentley Bay, where a Melanesian language is spoken, thick ropes suspended 
from the branch of a tree are used as swings }8. JENNESS and BALLAN- 
TYNE © give the following record of the D’Entrecasteaux Islands Goode- 
-nough and Fergusson, the languages of which are related to the Melanesian 
language of Dobu and the Papuo-Melanesian language of the Trobriand 
Islands: In Belebele (eastern part of Goodenough Island) some children were 
playing with a banyan swing, and similar swings were seen at Vatalumi, 
Goodenough Island, Kukuya, Fergusson and other places. Probably all or 
almost all these games will be found diffused through all this region. The 
word used in the Bwaidoga region, Goodenough Island, according to JENNESS 
and BALLANTYNE, is tabe, but they also record the word kwasaisabuta for 
“to swing on a rope” ”. At South Cape, where the language is Melanesian, 
the children use the swing 4. Under the headline “amusements”, CHALMERS 
mentions “love = swinging” amongst the Melanesian speaking Motu ”*. 
STONE 23 records the word taupe for “to swing”, and according to LAWEs *4 
taupetaupe is “a low swing”. The inland tribe of the Mafulu who have a 
Papuan language, but have trading relations with both the north and south 
coast of New Guinea and who, according to WILLIAMSON ®*, have furthermore 
racially been overlaid by a Melanesian population, have swings constructed 
either by looping two flexible rope-like branches together at the base, or 
with a single rope with a loop at the bottom in which to place their feet **. 


ALS 

16 KROLL 413. 

17 FORTUNE 75. 

ISsHinccH £256,211, Vol. IL 33. 
WO LILA mai , 
ZOD les Oye 90,1399. 

21 CHALMERS I 53, II 58, CHALMERS and GILL 31. 
22 CHALMERS III 183. a 
23 °946. 

24°403. 

25 94, 23, 210, 297 ff, 304 ff. 
26 WILLIAMSON 226. 
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The Elema are Papuans in race and language, but at Cupola there 
are also apparently Melanesian words in the language. Moreover, their trading 
relations with the Melanesian Motu are particularly intensive, and slight 
reminiscences of the conception of the devouring monster point to western 
influence, where this conception must have been brought by Melanesian 
immigrants coming from the north coast of New Guinea. A most complete 
description of the swings in use amongst the Elema has been given by 
Hormes, who says 2”: “No pastime affords greater pleasure to the lads and 
young men of Elema than the swing, and unlike many of their pastimes, 
it is practised alike by the ipi tribes on the coast and the au, u, and ra tribes 
of the Elema hinterland... The most primitive type of swing yet known to 
us in Elema is the one used by the Opau tribe residing a few miles inland 
of Kerema Bay. A coconut tree or any other tree which overhangs a river 
or creek, is selected, and to it, at a considerable height from the ground, 
one end of a large and strong piece of rattan cane is suspended... The swing 
is then complete and the excitement begins. The :kawka or swing of the Morea- 
ipi tribe, residing at Orokolo, is a slight improvement on the above. Two 
trees, having a considerable lean towards one another, are selected, and, at 
a good height from the ground, a length of strong rattan cane is carefully 
tied to each of the two trees, at such a distance apart that when suspended 
the respective lengths are comfortably near one another at the lower end 
to avoid any inconvenience when being used as a swing... The Morea-ipi 
lad... swings forward and backward with increasing velocity until he thinks 
he has attained sufficient force or rapidity to enable him, on the forward 
swing, to jump off and toe a mark beyond that made by his competitors. The 
peroki, or swing of the Toaripians, so closely resembles the swing seen in 
local tea-gardens at home, that one may be inclined to think that the idea 
of its construction must have been taken from the suggestions of a foreigner, 
but the natives claim it as being their own from time immemorial. The 
Toaripians require only one tree having a considerable lean over as, just 
above the bend of the tree, they lash horizontally a strong piece of wood. 
To this horizontal arm, about midway, they suspend the rattan cane by 
making a kind of noose knot, so that the cane, when suspended, may be in ~ 
equal lengths. A seat or platform is then provided by placing the ends of 
the cane through the respective holes — bored about six inches from each 
end of the seat — of a piece of flat wood previously obtained and bored for 
this purpose. To secure the seat the ends of the cane, if long enough, are 
knotted, failing that, they are split, brought up over the seat at opposite . 
angles and spliced to the main lengths. In swinging, the Toaripians stand 
or sit on the seat, but with them, as with the Morea-ipians, the competitive 
spirit dominates, and each individual tries to make the, longest jump from 
the swing when it is going at its swiftest”. 
: The use of the wooden seat does not ‘seem in fact to be indigenous, . 
since nowhere else in Melanesia are such seats in use. It may be that only 
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this improvement is due to foreign influence, but that the custom of 
Swinging is not. © - 

According to CHALMERS ?8, the Motumotu word for “swing from tree” 
is poiokt. Regarding the Kiwai, who in race and language are Papuans, but 
whose use of kava and their conception of the devouring monster, besides 
other elements of their culture, are clear evidence of more recent influences 
of culture, LANDTMAN ® records : “In a folktale it is said that some children 
once found a long creeper hanging down from a tree, and after cutting off 
the end close to the ground they attached a stick to it horizontally to sit 
upon, and used the creeper for a swing. Such swings, of varying constructions, 
are fairly common and are sometimes rigged up indoors.” RILEY ®° records, 
however: “Owaraidiro, the game of swinging, is carried on inside the house 
at nights. A swing is made by fastening two ends of a long piece of rattan 
cane to two separate rafters in the roof of the house. In the loop made a’ 
native will sit and swing. There is no board for the person to sit upon. He 
must sit upon the bare cane or cover it with grass.” Amongst the Marind 


_ anim, whose language is Papuan, but who use kava and have a conception 


of the devouring monster testifying to more recent influences of culture, 
' swinging is a children’s game, the word used for the swing being orih #1. Of 
Mabuiag Island, one of the western Torres Islands where the language has 
an Australian grammar, but which island has also trading relations with the 
mainland of New Guinea, HADDON * records: “In Mabuiag I heard of young 
people swinging on the aerial roots of the kabi tree, which I believe is a kind 
of banyan.” Of the Telifomin, an inland tribe living deeply in the interior 
near the boundary between the Mandated Territory and Papua, CAMPBELL *8 
gives the following record : “The dance house or atrol um is completely bare 
inside and not used to sleep in. There are usually two fireplaces. From the 
roof hang thin ropes of rattan ending in a large knot or loop about 5 feet 
from the floor. Their purpose is not certain, they are probably used to hold 
while dancing”. Whether what CAMPBELL saw was actually a swing could 
only be decided by investigation on the spot. SCHMELTZ and CLERCQ *# 
mention the swing in Dutch New Guinea, without, however, any indication 
as to the locality. 

Of particular interest are the records we have regarding the north 
coast of the Mandated Territory and the Iatmiil on the Sepik. REIBER*, 
who has given a description of the games of Tumleo, Juo, Momoken, Poyek, 
Caure, Murik, Monumbo, Zepa and Mibat mentions also the swing among 
the games which, according to him, are “allgemein verbreitet” adding that 
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it consists of a rattan cane suspended from a tree. On Tumleo Island, where 
the language is Melanesian, the children used to swing in a certain month 
about the time of the winter solstice. The swing consists of a rattan cane 
suspended from a coconut tree. Sometimes they climb up a tree with the 
rattan cane and let themselves go %. In the Melanesian speaking Berlin 
Hafen District to which also Tumleo belongs, the word used for swing is 
meulo or moilo 37. On Manam Island, where a Melanesian language is spoken, 
the game of swinging is played in the month of July when the ground has 
been cleared for the gardens. According to some of the natives, the purpose 
of swinging is to promoté the growth of the newly made gardens, but, 
according to others, it is merely a recreation after the hard work of the 
clearing of the ground *8, In-view of the fact that at other places of New 
Guinea swinging is believed to have a good influence upon the growth of. 
‘the plants, this meaning is very likely to have existed on Manam also, 
although it seems to have been forgotten by some of the natives. The 
Monumbo name for swing is kangor ika *°, The Monumbo language is Papuan, 
but this tribe has cultural and trading relations not only with its Papuan 
neighbours but also with numerous Melanesian tribes. The Arapesh, who 
are divided into Beach, Mountain and Plain Arapesh, have a Papuan language, 
but the languages of the Abelisihim and Nugum are related to the Melanesian 
language of “Wallis” Island ; racially, the beach people resemble the Mela- 
nesian speaking peoples of the outlying islands, and they have also trading 
relations with the latter. Also the conception of the devouring monster 
amongst the Arapesh *! testifies to Melanesian influence. Amongst the Beach 
Arapesh, “rattan swings suspended under the houses, in which babies are 
hung, and from the limbs of trees, in which children swing, are very conspi- 
cuous” *. The abullu is the yam harvest ceremony, which the Mountain Arapesh 
imported from the beach people about twenty years ago, as MEAD records 
in 1938. Another element, that of men and women swinging on rattan swings 
was later imported from the beach people and by adding it to the abullu, 
it became part of that ceremony. In 1931, the Mountain Arapesh gave an 
abullu at which the swing feature, which had been in use for years in the 
more beachward villages, was used for the first time. Whether the swings 
were an original part of the abullu ceremony at the time when it was purcha- 
sed by the Mountain people, there is no way of telling, says MEap *. It is, 
however, remarkable in this connection that Tumleo swinging is confined 
to one definite month, and that the Manam islanders and, as we shall see, 
the Kai of the Sattelberg swing only after the making of the yams gardens. 


86 ERDWEG 393. 

37 KLAFFE and VORMANN 98, 126. he 
38 HOLTKER 388. 

VORMANN-SCHARFENBERGER 220. 

40 Meap I-38, II 176, 829 122. 6 retce 

41 Meap II 170, III 239. 
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It seems therefore probable that the swing was actually an original part 
of the yams ceremony of the Beach Arapesh and not merely due to an act 
of joining two quite heterogenous elements. 

The Iatmiil, who inhabit what RecueE calls the third culture province 
of the Sepik, have a Papuan language, the vocabulary and grammar of which 
contain Melanesian elements ; the vocabulary shows even many resemblances 
to the Melanesian language of “Wallis” Island“. Racially a “somatisch 
stark betonter Melanesischer Typ” is found here, as THURNWALD * puts it. 
The conception of the devouring monster in the initiation rites 4° testifies 
likewise to Melanesian influence. BATESON * gives the following very inte- 
resting record of the Iatmiil: “when the... ceremony called mintshanggu is 

_performed, a figure, which has for a head the modelled and decorated skull 
of the /aua ** is set up on a platform which is suspended from the roof of 
the house, so that at a push it will swing to and fro. This platform is called 
the agwz (floating grass island) and the spectacle represents the voyage of 
the ghost on a drifting patch of floating grass down the Sepik River to the 
land of the dead. The platform is suspended about two feet from the floor 

- and from its edge hangs down a fringe of strips of palm leaves, forming a 
screen, so that the women in the house cannot see into the space under the 
platform. The ritual which accompanies this spectacle consists in the singing 
of the name songs. The members of the dead man’s clan collected together 
in front of the agwi. Their clan flutes had been smuggled into the house and 
hidden under the agwz. From time to time the succession of name songs was 
varied by music from their flutes played by men hidden under the agwz. 
The same hidden men also occasionally caused the suspended agwz to swing, 
representing the rocking caused by waves in the water.” 

The Bongu word for swing is gunen *®, but nothing else is recorded. 
The Bongu have a Papuan language, but their Melanesian influence is 
evident from their use of kava and their Ali cult, which corresponds to 
the Melanesian Balwm cult. 

‘The short-statured Papuan speaking Kai of the Sattelberg have been 
strongly influenced by their Melanesian neighbours, with whom they have 
trading and marriage relations *®, and from the Melanesians they have 
adopted the Ngosa feast which is identical with the Balum. They have swings 
consisting of a strong rattan cane suspended from the branch of a tree. On 
the lower end of the rattan there is a loop in which to insert the foot. The 
swinger often lets himself go from a scaffold erected for that purpose. Since 


44 THURNWALD 172, BEHRMANN 61, RECHE 65, RoESICKE 508 f., BATESON IE Daisy, 
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swinging is believed to promote the growth of the recently planted yams, 
the people swing after the making of a yams garden but at no other time 
of the year. During the swinging they sing swing-songs, which frequently 


contain nothing but the names of various kinds of yams and the exclamation : — 


“T have found a beautiful fruit.” When springing off the swing they call: 
Kukulili! a doubling of the word kuli, “swing” *4, by which it is intended 
to make the yams seeds pierce the soil *. 

According to the belief of the Kai of another district, the spirits of 
the dead before entering the afterworld must swing on a swing, from which 
they fall into the water. Here they are washed clean whereupon they go into 
the country of the dead *%, The similarity of this conception of a soul-swing 
with that of the Iatmiil is immediately apparent. . 

Similar rattan cane swings are also used by the Melanesian speaking 
Bukaua, where the swinger lets himself go from a scaffold *4. According to 


a Bukaua folk-tale, two sisters and their brother found a small child, who, ~ — 


in reality, was an evil being. To get rid of it, the boy makes a rattan swing 
on a tree which leans over the sea. Then they put the evil being on the swing 
and let it go into the sea, where it is eaten by a shark °°, It is possible that 
by throwing the evil being into the sea they only intended to get rid of it ; 
the possibility should, however, not be excluded that by means of the swing 
the soul of the evil being was intended to be dispatched into the afterworld 
as in the case of the Kai. 

The distribution of the swing in Melanesia shows that in the majority 
of cases it is used by Melanesian speaking tribes or such Papuan speaking 
tribes who either live generally near the coast or are influenced in their 
culture by the Melanesians. In the case of the Mountain Arapesh, we are 
even clearly told that they imported the custom from the Beach Arapesh 
who had known it long before. With regard to the culture to which the swing 
could be attributed in Melanesia, it has already been mentioned that no 
conclusion can be drawn from the Sulka tale, in which the swing is mentioned 
in connection with characters which, according to our reasoning, are represen- 
tatives of the megalithic culture. The modelled and decorated skull used in 
- connection with the rites of the soul-swing by the Iatmiil certainly forms 
part of the megalithic culture by which the Iatmiil have very strongly been 
influenced, as is shown in our work “The Megalithic Culture of Melanesia”, 
but the clan flutes likewise used in these rites belong probably to the culture 
of the Melanesians. Moreover, in our study on that subject, we have shown 
that the megalithic culture came to the Middle Sepik via Arapesh and Abelam 
and did not penetrate into the country by ascending the Sepik. It is there- 
fore improbable that the voyage of the ghosts down the Sepik is a doctrine 
proper to the megalithic culture of the Iatmiil. On the other hand, the con- 


*! Guliku, according to ZOLLER 404. 
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ception of the devouring monster is foods in Kambrambo, Tonbunku, Anger- 
mann, the Iatmiil and the Mundugumor (Yuat River). Since this conception, 
together with the use of kava, is most likely to belong to the culture of the 
Melanesians, it is most probable that the Melanesians on their migration 
across New Guinea went along the Sepik. For these reasons, the belief in 
the voyage of the soul down the Sepik would most likely form part of the 


culture of the’ Melanesians. Nothing definite can therefore be learned from 


the complex rites of soul swinging of the Tatmiil regarding the culture to 
which the swing belongs. 

A comparison of the words for swing in Melanesia discloses at least 
the striking similarity between Kai of the Sattelberg: kuli, north Gazelle 
Peninsula : gegelul, Menge: konkul, Lau: kuleuw, and Saa and Ulawa: kulu. 
This similarity at places so far apart leaves no doubt that the word kul (or 
kelul), which is the common syllable of them all, belongs to the Austronesian 
languages. Although many of those places where the swing is known can be 
shown to have been influenced by the megalithic culture, nothing is known 

_to me pointing to a genetic connection of these two elements, and from the 
distribution of the swing it is more probable that it was brought to Melanesia 
by the Melanesians. However this may be, the widely known use of soul- 
swings and swinging rites at planting or harvest time in many countries west 
of Melanesia leaves no doubt that in Melanesia these customs cannot belong 
to the culture of the Papuans as is also suggested by the distribution of the 
swing and its names in Melanesia. 

In the following we shall give a short survey of swinging rites, which 
by no means claims to be complete, but which will nevertheless give an 
idea of the wide distribution of these customs. First, we may briefly mention 
that the swing is known in Polynesia also. In the Gilbert Islands, 
KRAMER © saw “das in Polynesien verbreitete Schaukelspiel te dzé” °’. From 
the crown of an overhanging coconut tree, a rope was suspended and a mat 
was put into the loop at the end of the rope. The swinger took his seat on 
this mat. The Gilbertese designation for the swing, ¢e dé, is so similar to the 
Chinese word for swing-ts’iw ts’ien and the Corean word échyou-tchien that 
this can only be due to a contact of culture. On the Harvey Islands, a single 
rope of vine would be suspended from the frond of a coconut tree, with a 
large knot at the end. A young man or woman would then hang on the 
knotted end with both hands, and swing. Sometimes a. loop is made for the 
swinger to sit in 8. On Nauru, a rope is suspended from a coconut tree 
with a loop at the end of it. The game of swinging called ekari-mama is 
of festive character, and is always announced some time before being per- 
formed *®, On Samoa, the swing is called fa’a-piu, fa’a-piuga or luelue and 
to swing is fa’a-piu. By the Maori, the swing is called morere, moart or moa, 
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and to swing is kopiupiu, piupiu, piu, moart, moa, ngarue and ont The 
swing consists of a rope at the end of which there is a loop into which the 
foot is inserted *. 

On Palau, the swing is called a ctar and to swing is omtar **. On the 
islands west of Truk, the swing is called déil and to swing is aiiléila®. 

On Flores, in the district of the Riungers, after the planting of the 
maize, a swing is suspended from the branch of a beringin tree. Six persons 
one above the other sit on this swing, the purpose of the swinging being to 
attract the rain. In the songs sung during the swinging the following words 
occur: “Swing! swing-of-the-moon, moon’s-swing swing!” ; or “cut off the 
rope of the canoe”. The beringin tree is closely connected with the moon ; 
thus a beringin tree is thought to be in the moon to protect it against the 
rays of the sun, and the words of a song sung at the Reba festival which 
is held once a year, are: “The moon is there, let us eat the sacrifice at the 
beringin tree.” From these facts, ARNDT who records them“ draws the 
following conclusion : “Ausserdem ist im Text auch von einem Boot die Rede, 
von dem wir ja wissen, dass es ein Symbol des Mondes ist. Uberdies sind 
auch in der alten Vedareligion Boot und Schaukel Mondsymbole.” We shall 
revert to this opinion later on. 

With regard to the use of swings in Celebes, KAUDERN in his book 
“Games and Dances in Celebes” has compiled the records on this subject 
given in the literature. Swinging is a common amusement with the children 
in Minahassa, the swing being simply a rope attached to the branch of a 
tree. The thoroughly native name of the sport makes it likely that it is native 
to Minahassa. At Tondao, the verb to swing is matatingkajong, in the Sonder 
dialect it is matambereng, other dialects having other words ®. At Boelo 
Boelo, a place probably situated to the south of Bone in the Macassar Penin- 
sula, a swinging feast, in Bugis called ritdévo pére, is held, at which the young 
princesses seat themselves in a swing, Bugis pére. If a prince was attracted 
by a princess he would tie his handkerchief in front of her. This is considered 
as a declaration of love, and if the princess liked her wooer, they were married. 
At Segeri, on the west coast, a swinging feast was celebrated at the harvest- 
time of paddy. Swinging at the paddy harvest-time is also practised in the 
districts situated north-west of Lake Sidenreng in the so-called Adjataparang 
District. The swing is a short board, through which the ropes are fastened 
with knots. KAUDERN is of opinion that here swinging in all probability is 
a fecundity rite, or was so in olden times. At Rimbon, Manipi and Tagari, 
in the south-western part of Central Celebes, swinging is practised in con- 
nection with the paddy harvest, and forms an important fecundity rite. 
At Rimbon the swing is called kendong. Several women or girls occupy 
TREGEAR 165, 245, 246, 253, 279, 291, 342, BRown 324. 

OBERLANDER Vol. II 170. 

62 WALLESER Vol. II 53. 
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4 


The Swing in Melanesia and some other Regions, 747 


the swing together, one of them singing the harvest song which should be 
sung when the party is swinging. In this song they thank the spirits for the 
paddy of this year and ask them to give still more next year. At Manipi, 
the swings should not be put up until the paddy is brought to the place where 
it is to be dried. When the paddy has been stored in the barns, the swinging 
ceases. Still further to the north, at Tondok litak, Baroepoe, Pangala and 
Mamasa, .the natives start swinging when the paddy has ceased blooming 
and the kernel begins to develop. They leave off as soon as harvesting 
begins. The performance is considered to favour the growth of the paddy 
kernel. The rope for a swing is attached to the branches of the trees. In the 
districts further to the north-east, the swing has lost its ritual character, 
and swinging is allowed at any season. Swinging is called mendojang at 
Saadang, Kesoe and Baloesoe. At Mamasa, swinging is ma’sinition, and at 
_Rimbon it is kendong *. 

From the fact that swinging is practised in Minahassa and the Macassar 
Peninsula but appears to be unknown in the rest of Celebes, KAUDERN has 
concluded that the swing presumably came to Minahassa from the north 
and to the Macassar Peninsula from Java, although there is no record of the 
swing in Java. In the north, the Hoko on northern Luzon use a swing called 
indayon. This is an apparatus for recreation consisting of a rope or vine, the 
two ends of which are fastened overhead. The swinger generally sits on the 
rope or vine ®’, The word used for the swing by the Bontok Igorot is 
eninchayunak ®8, but no details are recorded about the swing itself. Even 
further to the north, swings are known in China, Corea and Japan, as we 
shall see later. The fact that in the Macassar Peninsula, swinging, at least 
at some places, is practised in connection with the paddy harvest, according 
to KAUDERN seems to point to Java, and he thinks that possibly the swing 
was introduced into South Celebes from Java with the cultivation of paddy 

in wet fields, which may have taken place in the Hindoo Period ®*. It has, 
however, been seen that.on Flores swinging is practised after the planting 
of the maize ; if, then, a southern origin of the swing of South Celebes were 
actually taken for granted, an origin from Flores would seem to be more 
probable, although the use of the swing in Flores itself still remains to be 
explained. This question and the one of the origin of the swing in South 
Celebes can only be answered by continuing our investigation further to 
the west. 
A good collection of records of swinging as a magical rite has been 
published by FrRAzER”, from which we have chosen the following examples 
regarding the swing in Borneo. Among the Dyaks of Sarawak, a feast is 
held at the end of the harvest, when the soul of the rice is secured to prevent 
the crops from rotting away. On this occasion a number of old women rock 
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to and fro on a rude swing suspended from the rafters. A traveller in Sarawak 
has described how he saw many tall swings erected and Dyaks swinging on 
them, sometimes ten or twelve men together on one swing, while they chanted 
an invocation to the spirits to grant a plentiful harvest of sago and fruit 
and a good fishing season”. At Tengaroeng, in eastern Borneo, the priest 
and priestesses receive the inspiration of the spirits seated in swings and 
rocking themselves to and fro. The seat of the swing is formed by, a carved 
plank 7. In north and north-west Borneo, swings are used for the=cure+ef 
sickness. The medicine man erects a swing in front of the sick man’s house 
and sways backwards and forwards on it for the purpose of kicking away 
the disease, frightening away evil spirits, and catching the stray soul of the 
sufferer. At Tengaroeng, in eastern Borneo, a ceremony for the expulsion 
of an evil spirit in which swinging played a part, was witnessed. Three old 
women took their seats on the cradle of a swing and then rocked to and fro. 
Later they shot burning arrows, by which the discomfiture of the devil was 
completed 7°. . re 

In Sumatra, children are sometimes seen swinging. The seat of the 
swing is a kind of chair suspended from a branch of a tree. On one occasion, 
HASSELT saw another kind of swing made from a rattan, on which a Kubu 
woman was swinging with her baby, but he does not say what it was like ™. 
HAGEN, who quotes HAssELt’s record of the Kubu swing, adds that, in his 
opinion, the swing is not an original invention of the Kubu, but a primitive 
imitation of the Malay swing *. The Mamagq, neighbours of the Kubu, whose 
culture is a little more developed than that of the Kubu, use swings as a 
cure of sickness in a way somewhat similar to that previously mentioned 
in Borneo. In case of sickness, a little boat is suspended and rocked to and 
fro. Then, by beating a drum, a spirit is incited to leave the drum, to enter 
the little boat and to go away in it to look for medicine. The returning spirit 
puts the medicine down on an areca palm *. 

On the island of Bengkali, the following ceremony is performed to 
ensure a good catch of fish. A priestess works herself up into an ecstatic 
state of mind and then takes her seat on a swing. As she rocks to and fro, 
she speaks in an unknown tongue to each of the sixteen spirits who are 
connected with fishing 7. 

In Siam, in autumn time after the end of the harvest a great swing- 
ing festival is celebrated. The minister of agriculture accompanied by 
four Brahmins goes to the place where the big swing has been erected. 
In former times he had to witness the swinging of the Brahmins while 


FRAZER 277 with references. 
FRAZER 280 with references. 
FRAZER 280 f. with references; ses also MJOBERG 288-290. 
KAUDERN 84f. from HassELt Vol. ITI. 
78 HAGEN. II 99. : 
2 Hacen II 164 f.; regarding the relation of the ship with shamanism, see : 
STEINMANN 182-194. ; 
7 FRAZER 278 with references. 


The Swing in Melanesia and some other Regions. 749 


‘standing on one foot, but now he is seated on a chair putting one foot 
over his knee 78, 

A most complete investigation of the swing in China has been made 
by LAuFer. It is surprising that the Chinese sources attribute the introduction 
of the swing to the Northern Jung, i. e. a tribe of the “northern barbarians” 
and not to Siam or India. The Ku kin i shu t’u, a work probably written 
between the third and fifth century A. D., seems to be the oldest source 

mentioning the swing. According to this work, quoted also by certain 
later works, the Northern Jung practised swinging on the day of the cold 
provisions for the purpose of lightness and agility of the body. According 
to other works, the text is quoted as follows: “At the spring festival they 
suspend long ropes from high trees. The daughters of the officials, in festive 
attire, are seated or standing on the rope and push it forward and backward. 
This is called the swing ts’iu ts’ien.” Later the sport of swinging spread to 
China. According to another tradition, swings are ascribed to the emperor Wu 
of the Han Pug 79, who is said to have been in the habit of praying for 
a lifetime of “a Sa autumns”, 7's’1en ts’1u. This phrase became a desig- 
nation of the swing prompted by the belief that swinging was apt to prolong 
life. When, for an unexplained reason, the two words were interchanged, 
_ ts’iu ts’ien became the word used for swing. Since, however, this is a retro- 
spective and not a contemporaneous tradition, cropping up in the later 
literature only, LAUFER maintains that the swing:is not mentioned in pre- 
-Christian literature. He further quotes a certain number of other more recent 
works in which the use of swinging is mentioned. The recent Ming kung shi 
and Si tsing cht mention the Ts’ing-ming festival at which swings were erected 
in the palaces and in the houses of high officials and nobles. According to 
Si tsing chi, swinging was regarded as capable of warding off evil spirits and 
as a pastime. Swinging is still practised in China. 

In Corea, ancestors are worshipped on the fifth day in the fifth month, 
and swings are put up in the yards of most houses for the amusement of 
the people. The swing is said to convey the idea of keeping cool in the 
approaching summer. The swings are suspended from branches of trees, or, 
where there is no available tree, from two poles erected as a support *. 
Since the Corean designation for the swing, chyu-chyen or tchyou-tchyen, is 
identical with the Chinese word, LAUFER is of opinion that the Corean swing 
was derived from China *. 

- In Japan, men and boys swing, both the swing and the act of swinging 
being called buranko *. 

Swinging rites are of certain importance in India. At the great 
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- _ Dassera festival of Nepaul, which immediately precedes the cutting of the 
rice, swings come into fashion among the young people. The swings are 
i 78 DOHRING I 39, FRAZER 156 f., 277, etc. 

4 79 140-86 B.C. 7 

e 80 FRAZER 284f., KAUDERN 83f. with references, LAUFER 221 with references. 
4 81 LAUFER 222; another Corean designation for the swing is keu-newt. 

% 82 KAUDERN 84 from CULIN 34 f. 
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sometimes hung from boughs of trees, but generally from a cross-beam 
supported on a framework of tall bamboos. At the Nauroz and Eed festivals 
in Dardistan, the women swing on ropes suspended from trees. During the 
rainy season in Behar, young women swing in their houses, while they sing 
songs appropriate to the season. The period of swinging is strictly limited, 
a fact which, in FRAZER’s opinion, seems to point to a religious or magical 
origin 8°, About the middle of March, the Hindoos observe a swinging festival 
called Holi or Dolayatra ** in honour of the god Krishna. The image of the 
god is placed in the seat of a swing and rocked to and fro when the dawn 
is breaking, at noon and at sunset *. HABERLANDT *@ writes as follows: 
“Rin anderer Brauch, der schon im altindischen Agnikult auftritt, ist das 
Schaukeln, gleichfalls von Dardistan bis Birma und iiber die ganze Halbinsel 
hier und dort zu verfolgen. In Bengalen findet ein besonderes Fest . des 
Schaukelns des Hirtengottes KRISHNA statt, wie ja auch die Legende von 
den schaukelnden Hirtenmadchen, die der Gott mit seinem Flétenspiel 
bezaubert, auf diesen Brauch besonderen Bezug nimmt.” In the Azgveda VII, 
87, 5 it is said: “The wise king Varuna created the golden swing as a deco- 
ration in the sky.” This has generally been considered as a metaphor of the 
sun. But HILLEBRANDT is of opinion that the golden swing in the sky means 
“the sun or the moon or both”. Although in the Aryan traditions the swing is 
always connected with the sun, SCHROEDER is nevertheless of opinion that, 
in the time before the oldest Aryan traditions, the swing was connected with 
the moon, a conception which in the earliest Aryan times was overlaid by 
a solar mythology §’. This opinion is of interest when compared with the 
mythological connection of the swing with the moon in Flores. In the 
Mahavrata festival celebrated at the time of the winter solstice but, accor- 
ding to HILLEBRANDT’s opinion, originally held at the summer solstice, the 
relation between the sun-and the swing is quite clear, since here the priest 
addresses the swing : “You are the sun”. A priest sat in a swing and touched 
with the span of his hand at once the swing and the ground. In doing so he 
said: “The great lord has united himself with the great lady, the god has 
united himself with the goddess.” This, in FRAZER’s opinion, perhaps indicates 
that the sun had reached the lowest point of its course where it is nearest 
tothe earths: 

Amongst the Bhils in the country around Barwani and Nundarbar, 
KOPPERS came across many wooden swings set up in front of stone or wooden’ 
memorials to the dead or also standing alone. The Bhils call the swing zulla. 
These swings are set up for the souls of the dead to perch on. When the man 


83 FRAZER 277, 279, with references. 

84 Dola = swing, yatra = feast. The common Sanskrit, words designating the 
swing are: dola, dolika, hindola, prenkha, prenkholana, pra being the preposition and 
inkh meaning the swing. 

85 FRAZER 279 with references, SCHROEDER I Vol. II 135, HILLEBRANDT 38. 
86 In BuscHAN Vol. II 512. 

87 SCHROEDER I Vol. II 659 ff. 

88 FRAZER 279 f. with references, SCHROEDER I Vol. II 137-140. 
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who erects the monument to the dead has the impression that the dead 
man’s soul, having found no rest, is troubling him, then the monument is 
supplemented by a soul-swing, so that the soul can be rocked and thus 
find peace and do no more harm. In the Nundarbar District, Koprers was 
told that soul-swings are particularly erected in cases where a mother and 
child are buried together, the mother having died in childbirth ®, 

Swinging as a magical rite is even much wider known. In North 
Africa, swinging festivals are common. At some places the date of swinging 
is the time of the apricots, at others it is said to be the spring equinox. In 
other places children born within the year are brought to the swings and 
rocked in them *°. At Easter, “also am Friihlingsfeste der neu erscheinenden, 
neu aufsteigenden Sonne”, as SCHROEDER puts it, the Russians of Tiflis, 
Lagodechi and Signach in the Caucasus, used to swing %. According to 
the belief of the Slavs of Bulgaria and Macedonia, the sun god appears 
at Easter or St. George’s Day rocking on a swing, and therefore the people 
used to swing at that time in honour of the god. The swinging is even believed 
to have a magical effect, since it is said to cure the madness of dogs 92. In 
modern Greece and Italy, the custom of swinging as a festal rite is still 
_ observed in some places. In Koukoura village in Elis, peasants were observed 
swinging from a tree in honour of St. George whose festival it was. On the 
Tuesday after Easter the maidens of Seriphos play their favourite game 
of the swing. In the Greek island of Karpathos, swings upon which the 
women swing singing death wails are erected on each of the four Sundays 
before Easter. 

On Christmas Day, peasant girls in some villages of Calabria practise 
swinging during which they sing certain songs prescribed by custom for the 
occasion. The practice is regarded not merely as an amusement, but also 
as an act of devotion. In Cadiz, on Christmas Day, the young people practise 
swinging amid songs and shouts. The observance of the custom of swinging 
at Christmas, i. e. at the winter solstice, according to FRAZER, suggests that 
“the pastime may originally have been a magical rite designed to assist the 
sun in climbing the steep ascent to the top of the summer sky” *. 

In the Esthonian celebration of St. John’s Day or the summer solstice, 
swings play, along with bonfires, the most prominent part. A legend tells 
of an Esthonian prince who wooed and won an Islandic princess. But an 
evil being spirited away the lover to a desert island, till his lady contrived 
to break the magic spell. Together they sailed home to Esthonia, which they 
reached on St. John’s Day, and burnt their ship. The swings are said to 
recall the ship, and the bonfires commemorate the burning of it. “Here it 
is natural to connect” says FRAZER, “both swings and bonfires with the 
apparent course of the sun, who reaches the highest and turning point of 


89 KoppeRS 140-144, 151, 157f., figs. 27 and 44. 
90 FRAZER 284 with references. 
91 ScHROEDER I Vol. II 135, 660. 
92 ScHROEDER I Vol. II 44, 73, 133-135, 434. 
93 FRAZER 283 f. with many references. 
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his orbit on St. John’s Day %.” Among the Letts of South Livonia and 
Curland, the summer solstice is the occasion of a great festival of flowers, 
at which the people sing songs with the constant refrain of lihgo, lihgo. 
SCHROEDER suggests that the word lihgo is derived from the Lettish verb 
ligot, “to swing”, with reference to the sun swinging in the sky at this 
turning-point of its course *. . ; 
Because of the connection of the swing with the sun in India, amongst 
the Esthonians, Letts and certain Slavs, SCHROEDER has drawn the following 


os 


conclusion 9 : “Die Inder und die letto-slavischen Vélker erscheinen demnach — 


in erster Linie als treue Bewahrer der erwahnten Vorstellungen. Da dies 
aber zugleich die hier am meisten in Betracht kommenden Bhaga-Volker 
sind, darf man vielleicht daraus schlieBen, daB jene Vorstellungen insbesondere 
bei den Bhaga-Vélkern lebendig gewesen sein mégen. Die so charakteristische 


Grundvorstellung einer lebhaften freudigen Auf- und Abwartsbewegung der 


Sonne zu gewissen Zeiten des Jahres diirfen wir aber jedenfalls als urarisch 
bezeichnen.” 


FRAzER has further drawn attention to the fact that the Athenians | 


in antiquity celebrated an annual festival of swinging. Boards were hung 
from trees by ropes, and people swinging on them sang songs of a voluptuous 
character. The most generally accepted explanation of the custom was as 
follows : When Bacchus came among men to make known to them the plea- 
sures of wine, he lodged with a certain Icarus or Icavius, to whom he revealed 
the secret and bade him to carry the tidings to all the world. So with a 
waggon of wine-skins and his dog running beside him he set out. He came 
to Attica, where he met shepherds to whom he gave the wine. They drank, 
but when some of them fell down dead drunk, their companions thinking 
the stranger had poisoned them, knocked him down. The dog ran home and 
guided his master’s daughter Evigone to the body. She was so smitten with 
despair that she hanged herself, but not until she had prayed that, unless 
the Athenians should avenge her father, their daughters might die the same 
death as she. Her curse was fulfilled, and many Athenian women hanged 
themselves. An oracle informed the Athenians of the true cause of this 
epidemic of suicide ; so they instituted the swinging festival to appease 
Erigone. This tradition is strongly confirmed by a statement of VARRo that 
it was unlawful to perform funeral rites in honour of persons who had died 
by hanging, but that in their case such rites were replaced by a custom of 
swinging images, SERVIUS says that the Athenians, failing to find the bodies 
of Icarius and Evigone on earth, made a pretence of seeking them in the air 
by swinging on ropes hung from trees. FRAZER makes the following remark 
about this explanation : “Indeed if we substitute “souls” for “bodies” in the 
wording of it we may almost accept it as exact.” FRAZER further mentions 9” 


that at Rome, swinging seems to have formed part of the great Latin 


94 FRAZER 280 with references. 
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festival (Feriae Latinae), and that its origin was traced to a search in the. 
air for the body or even the soul of King Latinus, who had disappeared from 
earth after the battle with Mezentius, King of Caere. FRAZER rightly remarks : 
“Thus the custom would be exactly analogous... to the practice of the 
Malay medecine-man, who swings to and fro in front of the patient’s house 
in order to chase away the disease, or to frighten away evil spirits, or to 

catch the stray soul of the sick man.” On the other hand, the erection of a 
swing to appease Erigone and probably for the same reason for persons who 
had died by hanging, agrees completely with the erection of soul-swings 

) amongst the Bhils, where the swings are likewise set up to appease such dead 

__ who found no rest, as for instance mothers who had died in childbirth. 

» FRAZER has expressed the opinion that the legendary connection of the 
Athenian swinging festival with Bacchus, and the custom of offering the 
firstfruits of the vintage to Evigone and Icarius, point to an intimate asso- 
ciation of these festivals both at Athens and Rome with the intention of 
promoting the growth of cultivated plants %. Should this suggestion be 
right, it would be another functional resemblance of these swinging rites 
with those of Indonesia, Melanesia, etc. previously mentioned. 

A particular form of swinging is the custom of swinging on hooks 

inserted into the flesh. This custom is observed in Karwar on the west coast 
of India, by the Santals, in Madras and other places of India, where it has 
been studied by J. H. Powe t *. 

A particular problem arises from the fact that the same custom of 
hook swinging is also widely known in North America, where it has been 
studied by MacLeop. We shall, however, not deal with this problem, since 
it is certain that this type of swinging has nothing to do with that treated 
in our study. MAcLEop as well as POWELL come to the conclusion that hook 
swinging is a former human sacrifice and that the common place of origin 
of all these rites seems to be amongst the pre-Hindoo Dravidians. In fact, 
in the majority of cases, the inserting of the hook in the flesh and the tearing 
asunder caused by it is the principal purpose intended, and the suspending 
of the individual is only done to effect this. The movement of swinging 
following naturally is casual and has nothing to do with the rite itself. In 
fact, in many cases the individual is not even suspended, but dragged along, 
or he pulls strongly himself to make the hook break through the flesh. We 
can therefore disregard this custom. 

This survey shows that swinging as a magical rite, i. e. the use of soul- 
swings and swinging in connection with the planting, harvest or at any other 
definite time, is by no means confined to Melanesia, but is very widely known 
in many regions beyond it. The similarity of these swinging rites is so striking 
that it cannot be explained unless we assume an origin common to them all. 
This is moreover borne out by the fact that in the regions west of Melanesia, 
swinging rites seem to be of relatively recent date, a fact which tallies with 
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the conclusion we reached from the Melanesian evidence that in Melanesia 
the swing is most likely to have been introduced by the Melanesians, 
whom we know to-be the most recent ethnic group there. It has been seen 
that, in those regions where mythological connections of the swing are still 
evident, these are connections with the sun, although this is possibly a later 
conception overlaying moon-mythological ideas ; in Flores, the swing seems 
actually to be connected with the moon. In Melanesia, no connection DeLween) 
the swing and the heavenly bodies is recognizable to-day. It has, however, 
been seen that kul is the syllable common to a certain number of words 
designating the swing, that in the Berlin Hafen District the swing is called 
meulo and in New Caledonia iaouli. Now, the common Malay word for moon 
is bulan, ulan, tulan, buhan, uhan, wulan, fulan, and some other derivations 
of this word, and in Melanesia it occurs as fulan (Aru Island and Tritons 
Bay), bulan (Sekar), pura (Angadi Island), mbul, bul, pul, bol (in some of 
the Admiralty Islands), fwle (Graget Island), kuleem (Damun), bula (Nara), 
bulo (Kuni), wlana (E Mira), wlan (St. Matthias), aulen (Lir Island), uli (Lesu), 
vula (Isabel), wula (Malaita), fula (Lau Islands, Malaita), vwla (Guadalcanar), 
vula (Mota, Santo), mevul (Malekula), vula (Fiji). With the exception of the 
Damun of Astrolabe Bay whose language is Papuan and the few places of 
western New Guinea whose language is Indonesian, all the peoples mentioned 
speak Melanesian languages, and the Damun themselves live in the vicinity 
of the Melanesian speaking tribes of Astrolabe Bay. It is therefore obvious 
that the word for moon, whose common syllable is wl, is Melanesian, and 
the question arises whether-this w/ has anything to do with the w of kul 
which we have seen to be the common syllable of some of the words for 
the swing and which appears also in the Berlin Hafen meulo and the New 
Caledonian word zaoulz. If it has, it would point to a connection of the swing 
in Melanesia with the moon. But until we have direct evidence, such a 
supposition must be considered as purely provisional and hypothetical. 
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anjom, nganjom  flechten. | anjam. “anam. 
ang yaa Kind: ~ buah Nefie, Nichte; Atjeh anew’. “anak. 
s ppt ~ bunsu jiingstes Kind (MI. ‘ae 
ae 4 bungsu); ~ dagang Waise ; < 
~ gampang uneheliches Kind er: 
eres _ (MI. dgl.) ; ~ solong altestes ; 


es S) . he) Kind, Erstling (Ml. --sulung 
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Orang laut. 


anting-anting 
antu 
’ 
antu 
antun 
“9 
antja 


> 
: ngantu 


ao = 
aon 
apr 


asah, ngasah 


ayo 


asang' 

asang™ 

asob 

asu 

ato 

atub 

aus 

Auwo 

awang-awang, in : 

téngah awang- 
awang 

ayom 

ba 

babi = boli 

badan 

badju 

bae 

Bagan 

bagi 

bagus 

bayang 

bayau 

bayeng. tébayeng 

bayo api 

bah = boh 

bar’ 

bangau 

banso 

bantol 

bantud sayong 

bapa’ = bofa 

batang 


batw 
bau 
bawang 
bayong 


bengko’ 


H. KAHLER, 


dgl.) ; (Dj. ana tuo); ~ teé- 
ngah mittleres Kind ; menjand 


i gk aoe et 
s Toe 


Malai. 


gebaren, zur Welt bringen ((*sang’). 


Ohrknopfe. 

Damon; ~ dola’ Meeres-Damon. * 

schlafrig sein. 

Stampfer, StdoBel. 

Gestell fiir Opfergaben bei 
Krankheiten. 

ja. 

Wolke. 

Feuer. : 

schleifen ; béyasah lépo die Zahne 
feilen ; botu péngasah Schleif- 
stein (MI. batu péngasah). 

wer ? 

Mund, Maul. 

Rauch. 

Hund. 

oder. 

Dachbedeckung, Dach. 

durstig sein. 

weiblicher Eigenname. 


(nach) oben. 


Huhn. 

neu sein. 

Schwein. 

Korper, Leib. 

Jacke. 

bezahle ! 

mannlicher Eigenname. 

teile ! 

sch6n sein. 

Ware, Sachen. 

Mangrove. 

legen (im allgemeinen). 

Feuerglut. 

Unterseite. 

gut, schon sein. 

Reiher. 

Art, Rasse (Dj. banso). 

Kissen (Dj. banton). 

Frauenrock, Sarong, 

Vater. 

Stamm; ~ njo Kokospalme ; 
~ polong Oberarm. 

Husten. 

Gestank, Geruch. 

Zwiebel. 

Gattin ; mbayong <* ma-bayong 
vetheiratet sein (v. Manne). 

krumm sein, 


anting-anting. 
hantu. 
méngantuk. 
antan. 


_ antjak. 


(41-44, 1946-49] 


UAN. 


Orang Badjo/Togian-Inseln ao dgl. 


awan. 
apt. 


asah. 


atau, atawa. 
atap. 
aus. 


awang -awangan 
Horizont. 

ajam. 

cf. baru. 

babi. 3 

badan. 

badju. 


bajar, Mgk. baie. 


bavang. » 
bakau. 
tév-baring. 
Mgk. baro apt. 
bawah. 
batik. 
bangau. 
Mgk. banso. 
bantal. 
sarung. 
bapak. 
batang. 

ss 
batuk. 
bau. 
bawang. 
cf. Lubu bajong- 
bajong Schatten. 
bengkok. 


‘atap, hatap. 
hahut. 


“avan. 


‘ajam. 
bayus 3. 
babuj. 

x badan. 


ba{ljan. 
bakav. 


bantal. 
talun. 
bapa‘. 
batan. 


batuk. 

ba‘us. 

bavan. 

bajaw ™ Schat-— 
ten, 

biwkuk. 


a Elipyane 
ee ee 


‘ata 


Pave 


I= Bblukah 
= 

— bélum 
4 = - béned 


- bingkali 
— bésaki 


- geschwollen sein (Dj. bengho’). 


_ tapfer, eh sein. 


naB sein (Dj. besa’). 


_bilden Zustandsworter (cf. 


Grammatik § 34). 
Kropf. : 
-schwer sein (an Gewicht). 
aufbrechen ; cf. angkad. 


wieviel(e) ? 

geschalter Reis. 
_hinabspringen. i 
Paddel; méyést paddeln. 
niesen. | . 

Nacht. 

Affenart. 

Sarees 

Reisevorrat, Proviant. 
ehebrechen (<* bé-kéhenda’) 
Nashornvogel. 


 Riicken, Riickseite. 


Heuschrecke. 

» Wegzehrung“ = Brautschatz. 

Kochtopf (Dj. bélango). 

Springlanze. 

wird bei den Zahlen von 11-19 
hinter die Einer gestellt. 


_ kleine Spinnenart. 
pe eATC WO! as 


Schwefel. — 

Art Schlammspringer. 

kaufen; béméli ein Kaufender 
sein = kaufen; bélin kaufe 
etwas!; péméli Kaufer. 

Worte ; cf. béle. 

leben. 


groBer Schlammspringer ” 
(Dj. témbakon). 
_Aal. 


Kriippelholz. | 


noch nicht. 

bringe ! ; débéneb eee wer- 
den. 

vielleicht. 


_ koitieren. 


- cf. basah dgl. batah. 
bé(y)-. —— — 
béouk. SS aed 
bévat. bayat. 
bévangkat. = 
bévani. yant’ Mut. 
Mgk. barapo Sas 
bévas bayat. 
aoe ba(y) taj. 


bérsin, Atjeh beureusen dgl. 
cf.Sakai peu-vong, porong ?(B1.D20)*. 


- béruk. ba{ljuk. 
béruang. bajljuvan. 
- békal. bakal. 


Mis OxiOékenda stam Sees 


bélakang. — balakan. 
bélalang. © balan}. 

Mgk.  balandjo balanda’. 
Ixosten, Ausgaben. | 

Mgk. balango. —— — 


bélantik. Se 
bélas. balat 1. 
_labah-labah. ~ Java‘. 
Mgk. baleh be-  balat. 
antworten. 
_bélevang. balilan. 
béhi. bali‘. 


cf. Ves ris del 8 = =e 
(Bl. A 57, b). 
témbakul. Se en ae 


bélut. balut sich win- 
den. 
bélukar, Mgk. baluka, Atjeh blu- 
ka dgl. 
bélum. —— —. 


bavangkalt. ES = 
Atjeh saki Gefahrte = ich ; Sanskrt 
sakhi Freund. 


iat x 1 Die Buchstaben mit der folgenden Zahl stimmen mit den bei BraGpEN und 
_ SKEAT angegebenen iiberein. 
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Orang laut. 
bést 
bétayo 
bétampo 


bétéko 


bétépo = bétampo 


béting 
bétis 
bétong 
bétul 
bia 


bidan 
bidjawa’ 
bilo-bilo 


bimbid, mimbid 


bintang 
bisi?: bébist? 
biso 


bisu 

bisul 
bitan 
boan 


bobul, mobul 
bodoh 

bofa = bapa 
boyo 


boyong 


boyw = béyw’ 
bola’ 


TST eS RS De eee RS 


H. KAHLER, © 


Eisen. 
Norden. 
FuB8 (Dj. bétépo) ; cf. po. 


Bauch, Leib; ~ dita’ ,,kleiner 
Bauch“ = Eingeweide. 

FuB ; cf. bdtapo. 

Sandbank, Watt. 

Wade, Bein. 

Unterleib. 

wahr, wirklich, sehr (Dj, bétun). 

durfen. 


Hebamme, erfahrene Frau. 
Leguan. 
wenn, falls. - 


in der hangenden Hand tragen. 
Stern. 

flistern. 

krank sein. 


stumm sein, 
Karbunkel (Dj. bisun). 
(Boots-) Heck. 

lugen (Dj. buan). 


knuipfen (Dj. bobon, mobony). 

dumm, faul, trage sein. 

Vater. 

Schnur, Strick; ~ pusad Nabel- 
schnur. : 

Vogel (Dj. buyung); ~ babi 
Art Marabu; ~ béyék?? ; ~ 
binti Raubvogel; ~ botjo’ 
Art Reither ; ~ élang kutjing 
(Dj. ~ élang kutjieng) Ha- 
bichtart ; ~ yibud Reiherart ; 
~ yo (Dj. ~ yao) Sumpf- 
taube ; ~ kakidiyan; ~ ké- 
didi schnepfenartiger Vogel ; 
~ lélang (Dj. ~ léla) ; ~ noyi 
(Ml. nuvi) Papagei; ~ ondan 
(Ml. buvung undan) Schwan ; 
~ pati (Dj. ~ mpati, M1. mér- 
patt) Taube ; ~ peyo (Dj. ~ 
péyo; Ml. élang ikan) Raub- 
vogel; ~ poydgum (MI. pér- 
gam) Wildtaube ; ~ séyakab; 
~ tmpinao; ~ tuli; ~ tia 
idung. 

Affenart. 

Bambus, 


% 


UAN. 
bati*. 


Malai. 
bési. 
cf. M1. utara dgl. 


— — — cf. tapak FuB- 


sohle. 
So er biftjuka‘. 
béting Se 
bétis batit. 
Se batan 
bétul, — — — 
Mek tia = Mi SS 
biar 
bidan —_— — — 
biawak. javak 


Mgk. bilo(-bilo- 
no), Ml. bila Zeit. 


_ bimbit. a 
bintang. bintax. 
béy-bistk-bistk. bitik. 


Mgkb. biso Gift, 
Ml. O. biso krank. 


bisu. — — — 
bisul. a 
buritan. -  bulat 
~Karobatak bu- — — — 
wal dgl. 
bubul. ee ogy AE 
bodoh dumm. budu'. 
bapak. bapa‘. 
burung. bulun. 
*% 

béruk. ball]uk. 
cf. Mgk. buluah. buluh. 


dgl. 


44-44, 1946-49] 


isc! ; und. linguistische Studien von den Orang laut. 


iced 2 _ 


Nipahpalme. 
—-- Medizinmann (Dj. bomo). 
me Haus. 
Sey 
= botu —— Stein ; ~ téyekel (Dj. ~ tauetat) 
i Kies, Sand. 
Lippe (Dj. bubu). 
Schwein (Dj. babi) ; 
- Wildschwein. 
fi, ~ Westen (Dj. baygd). 
Unterseite. 
~ Wunde (Dj. bayad). 
_ Pocken (Dj. bai’). 


~ utan 


raven, _rachen 


peas) 


(Dj. bales, 


See : 
Papagei (Dj. 


E hoto 


a Etiyin bayan). 


Z “aoe = buah Frucht ; ~ xdalom Frucht im 
S yi Innern = Kern ;~ moyédjan 
.... Halskette ; . bébua’ Friichte 
tragen. 
ti:c2, mbuad, machen, bauen; um zu. 
Beaune SAP 
= bua Frucht ; Hilfsnumerativ _ fiir 
=e = groBe Dinge; ~ yalom (Dj. 
P Seaess : buah péliy) Testikel. 
Fischreuse. 
Dachfirst. 


Reisbrei (Dj. bubur nasi’). 
_ Junggeselle, Jiingling. 
' jagen ; ~ déngan asu mit Hun- 
' den jagen. 
_ 6ffnen ; tébuka’ offen stehen. 
Higel. 
Enkel (des FuBes). 
rund sein, 
~ Mond, Monat (Dj. bulan); ~ 
bulad Vollmond; ~ dita 
= 5 Mond-Sichel ; ~ gano Mond- 
finsternis; ~ sépa’ Halb- 
mond. 


“o Federn; ~ yomo K6rper- 

Haare; ~ mato Wimpern. 
bumi 

buna’, muna’ 


Erde, Welt. 

toten ; bémuna? ein Todtender 
sein; pémuna’ das Toten ; 
pémunayan das Toten, der 


Haar, Feder; ~ boyong Vogel- 


Malai. 


cf. Besisi pélong — — — Senet 
Dach (BI. L 34). ae 
bomoh. : —— — 2 
cf. Orang Rayat banu{vja‘. Oe 
[p?]ono dgl. ee 
(Bl. H 158). BS 
batu. batu’. ne: 
, ; oy: at 
‘cf. bibir. cf. bibiy. 4 
babi. babuj. ae 
Gajo bérét. bayat. aS 
bawah. babah ™ ae 
butte Ke Ra ates Ree 
batik gut sein; also vermutlich ein ees: 
~ tabu-Wort. ae 
balas. balat. \ ae 
Lny 


batu batu'. 
bajan a ale S 
buah bu‘ah 
buat. buat. <n 
buah.. bu‘ah. es 
4 ve 

bubu. bubu*. ae 
bubung. bubun. , + he 
bubur nast. budbud Brei. 2 
budjang. budan. > we 
buru. bulué 1, 
buka. buka‘. ; 
bukit. bukid. « 
buku lali. buku’ Gelenk, - 

Knoten. x 
bulat. bulat. Z 
Gajo buldn. ° bulan. 5 
bulu, bulu® |, 
cf. Mml. vumé 
feine Haare auf aes 
dem Korper. he 
bum. —-— — 4 " 
Mgk. bunuah, bunuh. : 
~ MI. bunuh. awe 


762 


Orang laut. 


bungo 
Bunsu 


buntad 
bunting 


busw’ 
buto 

bu, mbu 
dado 
daging 
dago 
dayah 
dalom 


dama 

danau 

dano 

dapo 

dapod, ndapod 


datu’ 


daun 
dayong 
debe’ 


desin = désun . 
dé-, d-, di- 
dédt 


déyas 
déko 


dékod 


délapan acht, in: 


délw 
démam 


désun = desin 
diam 
diyt 


dindeng 
dis 
ditw 
diti’ 


H. JISAHLER, 


Tétensort ; dipémuna’ getdtet 
werden. 

Blume (Dj. bungo). 

weiblicher Eigenname. 


rund sein. 
schwanger sein. 


verfault sein. 

blind sein. 

geben, reichen. 

Brust. 

Fleisch. 

Kinn. 

Blut. 

Inneres ; tief sein ; (Dj. dalum) ; 
~ asang Mund-Inneres ; nda- 
lom (< * né dalém) im Innern. 

Harz. 

Binnensee. 

Leichenwasser. 

Feuerstelle, Herd. 

erlangen, finden, konnen. 


GroBeltern ; Haupt, First (Dj. 
tw); ~ délw GroBvater ; ~ 
doobi (Dj. tu’ daabi) GroB- 
mutter. 

Blatt. 

Ruderriemen. 

defazieren (Dj. deba’). 


Mensch (Dj. deson, desid). 
Prafix zur Bildung des Passivs. 
Festland. 


schnell sein. 

Jungfrau, unverheiratetes Mad- 
chen. 

nahe sein. 

~ yatus 800. 

Mann, mannlich. 

Fieber, fiebern ; ayo démam ich 
habe Fieber. 

Mensch. 

ruhig sein, schweigen. 

Person, Selbst (bei reflexiven 
Verben). 

Wand. 

Oberseite. 

klein sein. 

Anrede an die Schwiegereltern. 


Malai. 


Mgk. bungo. 
bungsu 
Jiingste(s). 
buntat Knoten- 
bildung. 
bunting. 


busuk. 

Mgk. buto. 

cf. bévt geben. 

Mgk. dado. 

daging. 

dagu. 

darah. 

MI. dalam, Gajo 
délém. 


Mgk. dama. 

danau. 

danur. 

Atjeh dapu. 

Ml. dapat, Gajo 
do pét. 

datuk. 


daun. 
dajung. 
cf. Gajo, Mml. 


[a1-44, 1946-49] 


UAN. 


buntiux Nach- 
wuchs. 

butuk. 

buta‘. 

cf. bayaj geben. 

dada‘. 


[ddjayah. 
dalam. 


datu‘ Sippen- 
haupt. 


da‘un. 
dajun. 


débak Schallwort fiir ein schweres, 
plumpsendes Gerdausch. 
cf. Sakai sen-o1 dgl. (Bl. M 26). 


ai-; 


cf. Besisi #7, Mon # .Erde.. (BI: 


1D ab) 
dévas. 


dayat. 


cf. Besisi Rédo, Sakai kévdu weib- 


lich (Bl. F 63). 


Gajo dékdt. 
délapan. 


cf. Jav. délég Sta 


démam. 


dinding. 


dakat | haften, 


m. 


diyi'. 


dindin. 


cf. Karobatak dads < datas oben. 
cf. tétak klein sein (Bl. S 282). 


Orang laut. 


doa 


doyt 
dola’ 


doso 
don 


donga, nonga 
dongan 
dongkulu 
dono’-done = 


doodone’ 
oobi 


dudjt 


duid 


dukong, nukong 


dul 
duo 
djad 


djadi=méndjadi 
djago, njago 


djayah, (mé)nqa- 
yah = djéyah 
djayieng 
djayum 

djalo 


djalon 


djam 
djambu 
Djan 
djando 
djanggud 
djantung 
djaud = saud, 
(mé)njaud 
Dyelani 
djelo 
djengking 


Ethnographische und linguistische 


-entfernt, fern, weit sein. 


Dorn, Stachel. 
Meer, See. 


Stinde, Vergehen. 

Zweig, Ast (Dj. daan); ~ yoyo 
Baum-Ast. 

horen. 


mit (komitativ und instrumen- 


tal) ; und. 
Kkopfhaare. 


kleines Kind (Dj. dédano’). 


Frau, weiblich (Dj. daabt). 


kleines Kind; cf. ddno’-dono’. 


zwei (bei vokalisch anlautenden 
Hilfsnumerativen). 

auf die Probe gestellt werden ; 
cf. udji. 

Geld. 

auf der Hiufte tragen (Dj. ndu- 
kong). 

frither, alt (Dj. dun). 

zwei (Dj. duo). 

schlecht, bésartig sein 
(Dj. djaad). 

darauf, dann, deshalb. 

wachen, er-, bewachen, aufste- 
hen. 

suchen ; (mé)njayah = ndjayah 
tum Lause suchen. 

Schleppnetz (Dj. djayeng). 

Nadel. 

Boot. 


Weg ; bédjalon gehen (Dj. dja- 
lan, bédjalan). 

Stunde. 

SteiB. 

mannlicher Eigenname. 

Witwe(r). 

Kannbart. 

Herz. 

antworten. 


mannlicher Eigenname. 
Wurfnetz (Dj. djalo). 
kleine Skorpionart. 


Studien von den Orang laut. 


dur. 
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UAN. 
cf. da‘ah Ferne. 
[ddjuyt*. 


cf. du, doh Wasser, lak sumpfig 


(Bl. W 30). 
dosa. 
dahan. 


M1. déngar, Mek. 
danga. 
déngan. 


Angkola danak 
Kxind. 


xduta‘. 
|dd\ahan. 


damay. 


(dd\janan Ge- 
fahrte. 

da‘un Blatt + 
“‘ulu’ Kopf. 

“anak Wind. 


cf. UAN [¢Javu[‘] Mensch ?; cf. bé 
(bay) Frau ?, mdabeh weiblich (BI. 


F 62). 


duit. 
dukung. 


cf. dulu friher. 
Mgk. duo. 
Angkola djat. 


djadi. 
Mek. djago. 


djavah durch- 
suchen. 

Mgk. djariéng. 

djarum. 

Atjeh djalo, M1. 
djaluy. 

MI. djalan, Gajo 
djolon. 

djam. 


Mgk. djando. 
djanggut. 
djantung. 
sahut. 


Mgk. djalo. 
cf. Ml. djéngking 
das Hinterteil 


duva‘. 


duva‘. 
dahat. 


dadi‘. 


xdaga'‘. 


dalin Jagdnetz. 
dayum. 


dalan. 


danecut. 
dantun. 
tahul dg}. 


in die Hohe streckend. 


Orang laut. 
djéyagon 
djéyambang 


djéyo = djoyo 


djémo, ndjémo 


djib 

djid, méndjid 

djin 

djina’ 

djindjid, mén- 
djindjid 

djoyo = djéyo 

djongod 

djoyah, ménjo- 


yah = djayah. 
djoyt 


djual 

djugo 

djuleng 

djundjong, 
ndjundjong 

é 


éyam : méyam 
élang 


y 
-Em-, m- 


émbun 
émpayu 
émpédu 
énggang 
éntimun 
fadi 
gaduh 
gaga’ 


gambi 


gédang 


eingeborener Kapitan. 
Damonenart. 


Meister, Kundiger, in: djéyo 
bétu Tiefenpeiler, Lotmeister ; 
~ mudi Steuermann. . 

in der Sonne trocknen. 


Kliversegel. 

nahen. 

Damonen. 

zahm sein. 

in der Hand tragen. 


Meister, Iundiger. 
Landzunge. 


suchen ; ~ pikih einen Ausweg 
suchen, nachdenken. 

Finger (Dj. djayi); ~ antu Gei- 
ster-Finger = Mittel-Finger ; 
~ antu bétampo Mittel-Zehe ; 
~ bétampo Zehe; ~ kokud 
Finger; ~ manes_ kleiner 
Finger; ~ manes bétampo 
kleine Zehe ; ~ télundjw’ Zei- 
gefinger. 

verkaufe! (Dj. djuan) ; bédjual 
verkaufen; djwal-bél: handeln, 
Handel treiben. 

auch, 

schielen (Dj. djuling). 

auf dem Ixopfe tragen. 


hallo! (Interjektion). 

briten (Dj. ngéyam). 

Habicht ; ~ malam Nachteule 
(Dj. ~ malum). 

bildet Vorgangsworter (Gram- 
matik § 37). 

der Tau. 

Lungen. 

Galle(nblase). 

Nashornvogel. 

Gurke (Dj, méntimun). 


Reis am Halm (Dj. padi). 
Streit. 
Krahe. 


Gambir (Uncaria gambir), 


groB sein. 


Malai. 
djuragan. 
djévambang Irr- 

licht. 
djuru. 


djémur ; Mgk. 
djamua. 

djib (CEngl. 71b). 

djahit. 

djin.. 

djinak. 


— djindjit. 


djuru. 

Mml. djungot 
hervorsprin- 
gende Ecke. 

djavah durch- 
suchen. 

M1. djart, Lubu 
djowt. 


djual. 


djuga. 
djuling. 
djundjung. 


Atjeh e. 
évam. 
élang. 


émbun. 

paru-paru. 

Eempédu. 

énggang. 

éntimun, ménti- 
mun, 

padi. * 

gaduh. 

gagak. 


Mgk. gambié, 


Atjeh gambe. 


Mgk. gadang 


‘dulut Spitze. 


damull}. 


du‘al. 


-um-, m-. 


timun. 


pagay. 

gagak Vogel- 
stimme. 

gambil. 


~ 
; 
4 
= 
: 
a 
: 


me ; a 5 


Sebi = = gé- 
~ lumbang | 


oe giling, nggiling 
Be. eilo ~~ 


3 Beunone: 
Ee = ayo 


e. yabo, méyabo 


 -yadjin 
f gZ yadjo 


— yafal = yapal 


=  yago 

" yakid 
yambiu 
—  -yamping 
. ogee = 


a Waal = ee 


4 


land Van Het Eiland Banka, Tijdschr. Bat. Gen., 


arene -Schuppen, SAS as 


FY 


Bricke. 

dunkel sein ; mato ayt gélab 
Sonnenfinsternis. 

Bartlappen des Hahnes. 

Armreif. —~ / 


_Wassergrenze bei Babe. 
Welle, Woge. 


-Zwillinge. 


Erdbeben. 


dick, fett sein. 


Trommel, Pauke. 

Gummi, Klebstoff. 

mahlen (Dj. gileng, nggileng). 

irre, toll sein. 

herabfallen, _abfallen (von Blat- 
tern). 


-braten, résten; goyeng pisang 


geréstete Bananen; goyeng- 
_ goyeng Gebratenes. 
Messer, Haumesser. 
stottern (Dj. gagub). 


 Salz (Dj. gaydm). 
graben (Dj. galt, nggalt). 


Grollen des Donners. 


-Nutzen. | 


kahl sein. 
Berg. 
mein(e). 


es 


_ tasten, fthlen. 
_ viel(e), zahlreich. 


fleiBig sein (Dj. patie) 
First. 


Schiff. 


Korb ; ~ bola’ aus Banibus ge- 
flochtener Korb ; ~ yaz (Dj. 
~ yai) aus Rotan gefloch- 
tener Korb. 


FloB. 
Sagopalme. 
schlank sein. 
FuBangel. 


Schiff. 


- gédung. 


MI. O. géréta’. 
gélap. 


gélambir. 
gélang. 
gélombang. 
M1. kémbar, 


Mgk. kamba 
Mgk. gampo. 


— gémuk. 


géndang. 
gétah. 
giling. 
Mgk. gilo. 


‘MI. gugur, Mgk. © 


gugua. 
goreng. 


golok. 

MI. gagap, Gajo 
gogop. 

garam. 

galt. 

guruh. 

guna, 

gundul. 

gunung. 

Orang darat / 
Banka? ka’ 
(=kawak) ich. 

Mgk. rabo. 


vadjin. 

Mgk. radjo. 

kapal. 

Ml. vaga dgl., 
Mgk. vago 
aus Rotan 
geflochtener 
Ball. 

vakit. 

yvumbia. 

vamping. 

Gajo vandjo, 
MI. vandjau. 

kapal, 


galap. 


galan, 


galumban. 


ka(m) bal. 


gamuk. 

gandan. 
galt|ah. 

gilin. 


guluk. 


kali‘ 1, 
guluh, 


gundul. 
gununm, ~ 


ya(m) kit. 


lumbiljja‘. 


~2°Cf, H. A. De Noory, Aanteekeningen Omtrent De Bewoners Van Het Binnen- 


XXXVIT (1894), p. 617. 
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Orang laut. 
yapad = yapod 


yapsd = yapad 
yaso, méyaso 
yato 

yatus 

yébung bola’ 
yego 
yémbo = yxémo 
yéndah 

yibu 

yibud 


yimao 
yingan 


yoas po 

yobuh, moyobuh 
yoso 

yoyo * 


yongis, meyongis 


yumpud 
yusw’ 
halu 


H. KAHLER, 


dicht zusammen ; péeyapaton 
Fuge, Spalt. 

dicht zusammen. 

fiihlen. 

eben sein. 

Hunderter ; séyatus 100. 

Bambus-Sch6Bling. 

Preis. 

wann ? (fir die Zukunft) 

Dj. yémbo). 

niedrig sein (Dj. yéndah). 

Tausender ; séyibu 1000. 

Regen ; ~ panés = pands Son- 
nenregen. 

Tiger. 

leicht sein (an Gewicht) 

(Dj. yingan). 

Kniekehle (Dj. yoas bété&po). 

niederreiBen. 

Hirsch. 

Holz, Baum (Dj. yoyo); ~ 
géyonggang (MI. gonggang) ; ~ 
gélam tikus (M1. kaju gélam) ; 
~ kayot (Ml. karan); ~ ké- 
dabu (Ml. dgl.); ~ kémpas 
(ML. dgl.) ; ~ lamgadae (M1. 
lénggadat) ; ~ lampupi; ~ 
léban (Ml. dgl.); ~ maang 
(Dj., Ml. mahang) ; ~ mangas 
(M1. bangas) ; ~ mato kéli (M1. 
kélt); ~ méyantt (Ml. mé- 
vantt) ; ~ méntango (M1. mén- 
tangur) ; ~ njiyeh; ~ paya’ 
(M1. parvak) ; ~ pédado (Ml. 
pédada) ; ~ péyopad (M1. kaju 
Prapat) ; ~ pélawan (M1. dg].) 
~ piapi (Angkola api-api) ; 
~ pond (M1. dgl.) ; ~ pulae 
(M1. pulat); ~ séloma (M1. 
sélumar) ; ~ séngkélid (M1. pe- 
lupat laut); ~ simpo (M1. sim- 
pur); ~ soesob (M1. sosuf) ; 
~ téyontang (Ml. tévéntang) ; 
~ téngah. 

knurren, 


Gras, Unkraut. 
Rippe, Seite. 
Raupe (Dj. yalu). 


Malai. 
vapat. 


vapat. 
Mgk. vaso. 
Mgk. rato, 
vatus. 
vébung. 
vega. 


véndah. 
vibu. 
ribut Sturm, 


vimau. 
vingan. 


vuas Gelenk. 
voboh einsturzen. 
Mgk. ruso. 
kaju, Lubu koju. 


Mml.véngis jmd. 
eine Standpre- 
digt halten. 

yumput. 

vusuk, 


™~ 


\ 


[At-4h, 1946-49] 


UAN. 
lapei zusammen-- 


(ha) limav. 


yubuh stirzen. 
yuta‘. 
Raju. 


* Die hier vermerkten mal. Bezeichnungen sind z.T. Ml. O., z.T. nicht in 
Worterbiichern verzeichnet. 


die Lenden. sy 
“~SRotan. 7. 5 \ £eGh Sundagshat—5=— 


sg  — 


wae -Brennholz. ; KR kaju‘ ‘apuj. : ad 
émo = yémbo wann ? (fiir die Zukunft). Se Se Rene” 
 Flatus ventris ; einen Wind  kéntut. kantut. — if 
* classen\ Paks Siar Mie Ea ‘ eae 
au: ngiau miauen. ~ Oe ee St See toe fod 
3 trae Mutter ; ~ bétampo groBe Zehe; ibu. ob: . We 
eB te § ~~ kokud Daumen. bea~ ‘ 
grin sein. hidjau — Indav : . 253 
tkan = ikin  _ Fisch. ikan. “ikan. : ed 
ee en (Dh ad ar anjah (Ma He ey | a 
‘dgl.) ; ~ ala-alu (Ml. dgl.) ; , : 
Fe ~ basuh (M1. dgl.) ; ~ baung = 


| (MI. dg.) ; \. bélalang. (MI. . aes . 
aah dgl.) fliegender Fisch (?) ; ~ ; 
bélana’ (Ml. dgl.) ; ~ bétutu 


ts (M1. méntutu); ~ dola; ~ 
i djanggutan (Ml. kuvau); ~ 
Es djimang (MI. gemang); ~ ji 
eee ebam (Ml. lebam); ~ élang . a 
(MI. dil.) ; © gado pentad (M1. : Fs Se 
ee es : anak vapang) ; ~ gélamo (MI. ; 


gélama) ; ~ gélamo motu (Dj. 

 .— gélamu djémotu, Ml. gélama 

—  bulu); ~ yapang (Dj. yapang) 
~~ kakub (MI. siakap); ~ 

kéyisi (M1. ikan kavang); ~ 

kéli = lembat (Ml. helt); ~ 

képepih (Ml. kétjapar); ~ 

NM 

oN) 


BR ol) chee késengad (MI. sémbilang) ; < : SS 
ef _—-Retoda? (Dj., MI. todak) ; ; 

ae hitang (MI. dgl.); ~ koyud; — 

Baas ae ~~ lading (Ml. tjandung) ; ~ 

ice - lid6h (Dj. sélidah, MA. bélida) ; 

=: ~ lobam (MI. dgl.) ; ~ lundu 

ae (ML gl.) ; ~~ maltong (ML. 

ae malung) ; ~ mpaya’ (Dj. mpa- 

Zo eer yang, Ml. péparang) ; ~ patin 

ee (M1. dgl.) ; ~ pélato (MI. pé- 

sg : lata); ~ pénunggu (MI. sé- Ma 

i : nunggu) ; ~ pinang (MI. sé- ae 
ees hut); ~ pofud (MI. poput) ; ; ee 
= . —  w~ puyu (M1. puju-puju) > ~ ee 
a. sébélah (MI. sisé nabi); ~ owas 
ee sélampi (M1. kélampat) ; ~ sé- ~ 8 
$ e 3 : stlonto’ (Ml. puntung api); ~ nee 
i yews séluang (MI. pantau séluang = 

Z Be ge tampald); ~ sémbilang ka- 


4 Cf, Anmerkung 3 auf p. 766. 
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Orang laut 


thud 
ilih 


imang 
-1n 
ina-inab 


imgad 
Insang 

isab, ngisab 
atam 

iti 

yu 


kabang = kam- 
bang 

kabong 

kabus 

kaen 

kayo 

Rayong 


kahad, ngahad 


5 


hang (Dj. sémbilang kayang, 
Ml. djala vata); ~ s&nudu 
(Dj. séludu) ; ~ s&njolong (M1. 
puput mélakd); ~ sépad (Ml. 
stpat); ~ sino (MI. sénoho) ; 
~ sinjo (MI. niou); ~ sumbid 
(Dj. sumpid, Ml. sénjumpit) ; 
~ talang (MI. séliap); ~ ta- 
mw (M1. djumpul); ~ tapah 
(M1. dgl.); ~ téyubw’ (M1. té- 
vubuk); ~ témbétu (Dj. tém- 
batu, M1. hétivus); ~ téngiyt 
(Ml. ténggiri); ~ toka’ (MI. 
ikan batu); ~ toman (Ml. 
_dgl.) ; ~ tongkol (Dj. tong- 
kon, M1. tongkol); ~ tjao (M1. 
tjétjau) ; ~ tiingkeyong (MI. 
méngkerong); ~ ungah (Ml. 
ikan merah). 

Schwanz ; Sttick (Hilfsnumera- 
tiv: bei Tieren): siko’, du iko’, 
tigo iko’ etc. ein, zwei, drei 
Stick. p 

folge ! 

stromabwarts. 


bitte ! 

Possessiv-Suffix der 3. Pers. Sg. 
«sein(e), ihr(e) »; cf. -kin. 

Leuchtkafer (Dj. tme-inab). 


erinnern. 

Kiemen (des Fisches). 

schlirfen, saugen. 

schwarz sein. 

stromaufwarts fahren. 

Hai; ~ bantol (Dj. ~ bantén) ; 
~ bingkong ; ~ djéyong (Dj. 
~ payang); ~ djolam; ~ 
kébas ; ~ kémédjan; ~ kiah; 
~ puna; ~ pusong; ~ tyé- 
tia’; ~ tjotjod (M1. djédjar). 

sehen ; dékabang gesehen wer- 
den. 

Zuckerpalme. 

Nebel. 

warum ? (¢ *ké-aen). 

vorhin, soeben. 

Ixorb. 

beiBen. 


Zitiert nach eigenen Aufzeichnungen. 


—H. KAHLER, 


‘ikuy. 


ehor, Atjeh iku. 


“shut ©, 
hiliy. 


tkut. 

Atjeh ile, Mgk. 
aié, MI. hilir. 

cf. Sakai simain, Semang séman 
dgl.. (BI. A 165). 


Orang utan/Tébing Tinggi® ni- 


n6(b) dgl. : 
ingat. ‘iaat merken. 
insang. “intanm. 
isap. hit(aa\p. 
hitam. “i(n)tam. 
m-udik., “udik. 
hiu, ju. hifjju‘. 
kabung. Sees 
kabus. ee Ste eee 
ME sat © 
karung Sack. kalun. 


karat Rost. kayat beiBe 


pe OT Pee Ps 


ee 


inguistische Stu 


‘ 


ag hal re kommen (Dj. kan). 
_ kalah os ~. - unterlegen sein, verlieren. 
ae alt “2 Mal es 


, 


pe halo® -groBer Skorpion. 
BE RUOpU ek man bh, wenn, .tallsy 


-* bes 


, 


3 &; kambang = ka- sehen, 
oR e bang 4 ee ve 7 “ 


— —Rampung © Dorf, Siedlung.. 
eo Randn © 10 rechts, 

——— Rantyil ey f _ Zwerghirsch. 

g. _° Kreide (Dj. kapo). 


. Koralle. | 
-Dachsparren. : 
ve Frosch. pee 
Wort ; méngato 
‘chen,-~) ‘ 
reich sein, 
Fischfangvorrichtung. | 
Erzahlung ; békesah mitteilen. 
nach .. hin; durch, von (beim 
>) Eyre Passiv),)., } 
— ké&bas schlafen (von GliedmaBen). 


= ngkato spre- 


durchschneiden. 
hart sein. 
weil, denn. 


Piktying “- -trocken ‘sein (Dj. héyeng). 
Be kéyompang Schenkel. eek nee 


— 


— Rekabu Baumwolle, Kapok (Dj. kabu). 


ir 


id Bp ieK a P. 
ien von den Or 


. 


Malai. 
cf. Karobatak 
hai was a 


cf. akan. 
kalah, alah. 


kali. 

Mgk. kalo. © 

Mgk. kalo, ML. 
kalau. — 


kampung. 
kanan. 


Rantil. 


Atjeh kapho, 
M1. sts 
karang. 
Gajo kaso. 
katak. 
Mgk. kato. 


Mgk. kajo ve 
helong. 
kissah. 


ké- nach .. hin. | 


kébas leicht be- 
taubt. 

kévat. 

kévas. 

Atjeh keureuna, 
Mgk. karano. 

kéving. 


Mgk. kavampang 


Zwischenraum 
der Beine ; cf. 
Sakai lempak” 
Schenkel (BI. 
T 64). 

Gajo kékabu, Ml. 
habu-habu. 

cf. ikat dgl. 

kélak spater. 

kéladi. - 

kélam dunkel. 


— Rekah Affenart. 

—hekud, ngtkud binden. 
Rela’ -kela’ nach sehr langer Zeit. 
Se FHadi ..> ’\. Erdfrucht,. 
Rela dammern ; ~ ayi Morgen-Dam- 
_ merung. | 
 Rélasi: Matrose. 

 Rélawa Fledermaus. 
—Rélede’ siiBe Batate. 
kélengkeng Ringfinger. 

_kélengking Nashornvogel. 
—Relépan TausendfuB. 

3 


Anthropos XLI-XLIV. 1946-1949, 


kélast. 
kélawar. 
héledehk. 


kélingking klei- 


ner Finger. 
cf. kéléngking 

Art Reiher. 
lipan. 


ang laut. 


kampun. 
vanan. 
kank’il, 
kapuy. 


halan, 
katav. 


‘tkat knipfen, 


halam. 


49 
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Orang laut. 
kélikt 


kéling 
kélongo 


kelopa’ mato 


kéluang 


kéluh : mongéluh 
kémayao 
kémiyan 

kémudt 

kénal 

kéngkan 


kéning 


kénjang 
kéno 


késud 


kétam 
hétia’ 
kidjang 
kiebafo 


kiyt 

kiyim, ngiyim 

kilad 

-kin = 
ae) 

kinin 

kio 


“1 = 


kito 
ho 


koyong 


koyus 
kokha’ 
hokud 


H. KAHLER, 


Reelring, Rotanring um den 
Mast beim Segeln. 
Schulter (Dj. kéleng). 


Nase. 


Augenlid (Dj. sélupat mato). 
fliegender Hund (Dj. kéloang). 


seufzen. 
Trockenzeit. 
Weihrauch. 
Steuerruder. 

kennen (Dj. kénan), 
essen. . 


~ 


Stirn (Dj. kéneng). 


satt sein. 

dort; (korrelaty7urs 25 bers.) 
ngkéno dort; sa kéno dort- 
her ; ¢ékéno dorthin. 

Fligel, Brustflosse; ~ nébah . 
Bauch flossen, 

unter der Achsel tragen. 


da (korrelat zur 3. Pers.) : ngké- 
sud da: sa’ késud daher: té- 
késud dahin. 

Krabbe. 

Achselhohle. 

Reh. 

Onkel (Dj. kébi bapo); kiebafo 
stpa@ té ma Onkel mitterli- 
cherseits. 

links. 

senden, schicken. 

Blitz. 

Possessiv-Suffix der 3. Pers. Sg. 
« sein(e), ihr(e) ». 

gegessen werden (< * k-in-an). 

hier (korrelat zur 1. Pers.) : 
ngkio hier ; sa’ kio von hier ; 
tékio hierhin, 

wir (incl.). 

du, ihr, dein. 

befehlen ; kémoyong befehlen ; 
ngoyongan jmd. befehlen ; ko- 
yongan Befehl; péngoyong, 
péngoyongan der Befehlende. 

mager sein. 

Halbaffe (Dj. kokang). 

Hand, Arm, Tatze, Klaue. 


Dye 


Malai. 
Rélikir. 


Orang Rayat 
INZ99): 

kélopak mata. 

kéluang. 


kéluh. 

kémarau. 

héménjan, 

hémudt, 

kénal. 

Orang Rayat 
kénkan Nah- 
rung (BI.E30). 

kéning Augen- 
brauen. 

kénjang. 


kélongo degl. 


[41-44, 1946-49]. 


UAN. 


(Bl. 


kalu‘an Fleder- 
maus. 
haluh. 


kamudt. 


kan. 


kanim Augen- 
brauen, 


cf. Bahnar héno da; Jakun dénu 
dorte (Blew 951 )r 


Mgk. kapa’ Flii- 


gel. 
képit. 


kétam. 
kétiak. 
kidjang. 


hivt. 
hivim. 
Rilat. 


Mgk. kito. 

éengkau. 

cf. kurung gefan- 
gennehmén. ° 


kurus. 
kungkang. 
kokot krumm zu- 


‘kapak. 


ha(m) pit. 


kan Essen. 


kita’. 
Rav. 
cf. hulua Gehe- 


ge. 


kufljut. 


kukut Gelenk. 


Ssammen gezogen, 


d 
, 
’ 


‘Ethnographische und linguistische Studien von den Orang laut. 


Orang laut. 
kopas, ngopas 
khosong 
koyodjo 


huad 
kualo 


-kubo 


kudis 
hue 
kuyang 
kuyo } 


kuyo 1% 
kuku 
hukus 
kulid 


kuloméno: antu 
kuloméno 
hulu 


kumbang 
kumpul, ngum- 


pul 


huneng 
kupu-kupu 
kusal, ngusal 


husu 

husud 
hutjie(g) ° 
hutun = tun 
lab 
labah-labah 
labu manes 
labuh 


ladju 
lado 


lae 


lako-bint 


schalen (Dj. kulid, ngulid). 
leer sein. ; 


-arbeiten. 


stark sein. 
FluBmindung, 
Grab. 


Kratze, Raude. 
Kuchen. 

weniger sein, mangeln. 
Milz. 


Landschildkrote. 

Nagel, Kralle. 

Beuteltier. 

Haut; ~ bua Fruchtschale ; 
~ yoyo Baumrinde (Dj. ~ 
yoyo); ~ tiangan Muschel- 
schale. 


Damonenart. 


Kopf, Haupt. 


Kafer. 

sammeln ; békumpul sich ver- 
sammeln (Dj. kumpun, ngum- 
pun, békumpun). 

gelb sein. 

Schmetterling. 

waschen (Dj. kusan, ngusan). 


Penis. 
in Unordnung, kraus sein 
Katze (Dj. kutjieng). 


fragen ; béhkutun fragen. 

verschwinden, verloren gehen. 

groBe Spinnenart (Dj. /élabah). 

Kiirbis. 

ankern; bélabuh vor Anker 
gehen. 

schnell sein. 

(schwarzer) Pfeffer. 


geboren werden (Dj. /ahe). 


Eheleute. 


Malai. 
kupas. 
kosong. 
Atjeh keureudja, 
Ml. kérdja. 
kuat. 
Mgk. kualo. 
Atjeh kubu, 
Mek. hubua, 
Ml. kubur. 
kudis. 
hue. 
kuvang. 
kurva dgl., Mgk. 
kuvo Fieber. 
huva-kura. 
huku. . 
kuskus. 
hulit. 


hulu oberes 
Ende. 

kumbang. 

kumpul., 


kuning. 
kupu-kupu. 
kusal etwas in 


UAN. 
kupat. 


x kuvat. 
kulvjala‘. 


kulan. 
kulfja‘. 


kultt. 


“‘ulu’ Kopf, 
Haupt. 


kumpul. 


huni. 
hupus. 


die Runde reiben. 


kusut verwirrt. 
Mgk. kutjiéng, 
Ml. kutjing. 
lélap. 
labah-labah. 
labu mantis. 
labuh, bévlabuh. 


ladju. 

Mgk. lado, MI. 
lada. 

Atjeh lahe, MI. 
lahir. 

Atjeh lakoe 
Gatte, M1. Ja- 
ki-bint. 


® Das auslautende -(g) wird kaum hérbar gesprochen. 


lava‘. 
xlabu‘. 
labuh. 


laki‘-binaj. 


771. 
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Orang laut. 

lalad 

lalang 
lambod 
lands’ 

langau 

langid 

lanti 


lapan 

lapis = lafis. 
lapo 

lapud 


le, méle 
i hae 
lengid = longid 


lengkong. 


_ lenja 


lébih 
léboh 
léku = loku 
lélah 
lémah 
lémbah 
lémbab 
lémbud 
lépas 
lépo 
lépo 14 
lésong 
Lidjah 
lidoh 
lih = leh 
limo 
limpo 
linso 
lintah 
lipas 
litjin 
loan 
lobang 


loyob 


Me eh. ea Sa an rg Oh OP iP see 1” ry 
Hy seo # ye ei A aie a i ah = 
Fat hs ivi# , aN NUD: Ft tg 


y 


H. KAHLER, 


Fliege. 

Rietgras, Alang-Alang. 
langsam sein. 
Stachelschwein (Dj. 
Schmeissfliege. 
Himmel. 
FuBboden. 


landa’). 


acht, in : Japan bélas achtzehn ; 
lapan puluh achtzig. 

Schicht ; Stick (Hilfsnumera- 
tiv). 

hungrig sein. 


acht (Dj. lapon). 


fortlaufen. 
Segel; béleh segeln. 
sterben. 


Kreis; ~ buldn Mondhof; ~ 
mato ayt Sonnenhof. 

fest, tief sein (Schlaf); sélenja’- 
lenja so fest, tief wie még- 
lich. 

mehr sein ; ~ kuyang ungefahr. 

Biene (Dj. lébah). 

Gatte. 


’ mide sein. 


schwach sein. 

Tal. 

feucht sein. 

weich sein. 

los, frei sein. 

Zahn ; ~ géyéman Backenzahn. 

Fischart. 

Morser. 

weiblicher Eigenname. 

Zunge (Dj. lidah). 

Segel; bélih segeln. 

fiinf (Dj. limo). 

eben 

Nisse (Dj. linsu). 

Wasser-Blutegel. 

Schabe. 

glatt sein. 

Bug, Vordersteven. 

Offnung, Loch ; ~ kélongo Na- 
sen-Loch; ~ péyano After- 
Offnung. 

Kehlkopf, 


Malai. 
lalat.. 
lalang. 
lambat. 
landak. 
langau. 
langit. 
Angkola lante, 
M1. lantat. 
Atjeh lapan, Ga- 
jo (dé)lapan. 
lapis. 


Atjeh lapeué, 


M1. lapar. 
Atjeh, Gajo /a- 
pan. : 
lari. 
lajar. 
Mil. /éngit ver- 
schwunden 


sein ; MI. mé-— 


langit himmel- 
warts gehen. 
lingkung. 


lénjak. 


lébih. 
lébah. 
laki. 
lélah. 
lémah. 
lémbah. 
lémbab. 
lémbut. 


lépas. 


lépu. 


lajar. 

Mek. limo. 
Mgk. limpo. 
Gajo lisé. 
lintah, 
lipas. ** 
htjin. 
haluan. 
lobang. 


Bay ip 
wa rer’: 
$ Tienes ’ 


tobe 


-[4t-44, 1946-49] 


lambat. 
landak. 
lanav. 
lantt. 
lantaj. 


layiv. 
lajay. 
lamit Himmel. 


linkun. 


limpa® Milz. 
linta‘. 
lintah. 


haluvan. 
luban. 


qs ¢ Orang ae 
gB lay cael 


Toke’ 
Z ied 
e — lompuh 
—— lomud — 
‘a Tong 
“ Tongoe, niiytliee 
- loteng : 

 lotong 

_lotud 

Wy = dehy hig 
lle 


1 


shat: 
a BE aneid = 
Ss lua: kélua 


A — ludah, méludah 5 


~ lufo 
lum, in: pia’ : 
a I 
« lumpad, mélum- 
= ip pad ; . 
. % lusin 


poe 


pret t S, 
3S 
Q 
= 
Q 
™~ 


Pe a ee eee Oe PR Pee ae 
= 
= 
& 


lengid 


springen. 


) * spielen; 


- 


umgeschlagen sein, kentern (von 


Booten). 


os _ gerade ‘sein. 
. groBe Reuse fiir den Fischfang 


auf See. 


geizig sein. 

tief sein (v. Tellern, etc.), 

lahm sein. 

Moos (Dj. Jumud). 

Planke,. auf die ein Toter im 
Grabe gelegt wird. 

schwimmen. ; 

Zimmerdecke. 


- Affenart. | 


Knie (Dj. lutud). 

Gatte. 

kleiner Schlammspringer (Dj. 
Riel Si 

Schleim auf der Fischhaut. 

sterben. 


_ herauskommen. 


speien. 
vergessen. . 
nicht... mehr. 


\ 


tibermorgen (<*/usain ,,das U ber- 
morgen davon"). 

bei vokalischem Anlaut des 
Grundwortes bildet Vorgangs- 
worter (Grammatik § 37). 


‘Mutter. 


-betrunken sein. 


Honig. 


Toter, Verstorbener. 


_kein(e) (Partikel zur Mia die muni 


eines substantivischen Pradi- 
‘kats). 
argerlich, bose, zornig sein. 
pémayai Spiel, Spiel- 
zeug. 


- teuer sein (Dj. mahan). 


Nacht (Dj. malum). 

wild, scheu sein (Grdwt. lea). 
Dieb, stehlen. 

faul, trage sein. 


- faul, trage sein ; pémalds Faul- 


pelz. 
verlegen sein, sich schamen. 


‘Damonenart. — 


malu. 
mambang. 


Malai. UAN. gS 
_lurus. eve LEN Se 
lukah Reuse fiir co Bete 
den Fischfang v 
- in. untiefem 
‘Wasser. : 
lokek. Biles ony ae ; i 
; lombong. a Hai he 
lumpuh. lumpuh Pre: 
lumut. lumut cae 
(é)lung. bey te ae 
Atjeh langue. lawuj r 
loteng. —_— — — c 
— lotong. lutunm. ae 
- dutut. “ulu® [thu‘ud. : a 
Taki. laki‘. Ra ve 
eg eR ae ee ee : rAd “4 
‘ae 
léndir. Aes io ri 
_ mélangit. lamit Himmel. ho So hai 
Mgk. kalua. luval auBensein ch i me 
ludah. - ludah Speichel. ee 
Mgk. Jupo. lupa’. pe te 
ae 
lompat. lumpat. Wit oe i af f 
lusa. ety wees nee 
, ee 
m- (erstarrt). m-. \ OR ay Ay 
7 pens oa 
Rite | 
mak, — ae i, 
mabuk. mabuk. n Bic Y a 
madu. xmadu'. Lh et 
Mgk. mat’, Ml. — — — h 
majat. BR 
cf, Sakai aga unterla® ! (Bl. N 73). 2 
ay 
marah. — — — ; 7 
cf. pakai ge- —_— — — ie : 
brauchen. mit NOR 
mahal, —_—— — re 
malam. —— — "iat 
Mgk. lia. lijay. t ah 
Ml.-Jav. maling. malin. ‘ Hy an 
malas. mala t. \ j 
malas, pémalas. malat. o> Sty 


malu . 
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Orang laut. 


mandt 
Manes 
mang 


mani -mani’ 
manta’ 
mapuas 
masa’ 
maséméeyu’ 
masin 
masom 

mato 


matuo 
matjam 
mbangan 
meyah 


Mes 
mélayu 


mélo ménatang 


ménang 
ménatang 


meéenih 


menjano” 
méngka’ 
méngko 
méenjo 


ier wn 
meno 
meéno 1 
mt 


miding 
Midja 
mimpi 
mintun 
mio 


misae 
mistkin 
mo 


H. KAHLER, 


baden. 
suB sein. 
bereits, schon. 


Glasperle. 

roh, ungar, unreif sein. 

lange dauern ; cf. popuas. 

kochen (Dj. djéyang). 

genesen. 

salzig sein. 

sauer sein (Dj. masum). 

Auge ; ~ ayi Auge des Tages = 
Sonne ; ~ ya Auge des Was- 
sers = Quelle. 

alt sein. 

Art, Weise, Sorte; sématjam- 
matjam allerlei Arten. 

Krokodil (eigentlich : ,,das Trei- 
bende"). 

rot sein. 

mannlicher Eigenname. 

Malaie, malaiisch. 

Tiere ziichten (Dj. mélo bina- 
tang). 

siegen, gewinnen. 

Tier, Lebewesen (Dj. binatang). 


jene(r, s) (Pronomen demon- 


strat. korrelat zur 3. Pers.). 

gebaren ; cf. and’. 

mich, ich, 

du, in: néméngko bei, mit dir. 

er, sie, in: néménjo bei, mit 
ihm, ihr, 

jene(r, s) (Pronomen demon- 
strat. korrelat zur 2. Pers.). 

Wind; ~ kuad starker Wind, 
Sturm. 

diese (r, s) (Pronomen demon- 
strat. korrelat zur 1. Pers.). 

schrage sein (Dj. mideng). 

weiblicher Eigenname. 

traumen, Traum. 

Schwiegersohn, -tochter. 

er, Sie, in: ¢émio zu ihm, ihr; 
s@ mio von ihm, ihr. 

Lippenbart. 

arm sein, 

wo?; témo wohin?; sa’? mo 
woher ?. 


Ce Dee athe [ea a ie, Soe 
SLE a gen Sn ae 
ray he de Oey Une 


Sh om 


14 


(41-44, 1946-49] 


Malai. UAN. 
mana. [‘Jan[d]uj. 
mantis. mantt. 


Niahén mang aufhéren (BI. B 88); 


Jav. (dial.) mang vergangen. 


manik-manik. — Xmantk. 
méntah. mantah. 
masak. matak. 
masin. ‘atin Salz. 
masam. ‘atam. 

Mgk. mato. mata’. 

Mgk. tuo. tuva’, tuha*. © 
matjam. — 


Jav. (fak. krdmd) kambangan ,,die 


Treibende = Ente“. 
mevah “iyah. 


mélaju. =— = 


ménang. Manan. 
Atjeh meuna- —— — 
tang, Ml. bi- 
natang. 
cf. Sasak? méni so (wie folgt). 


cf. Sasak? méno so (wie gesagt). 


cf. mith ich (Bl. I 2), cf: 


timi- del. 
(Bl. T 91). 

miring. SS 

mimpt. [jimpr*. 

cf. ménantu dgl.  b/in/antu*. 


misat. ~ a ae 
miskin. 


Tareng mé wo? (Bl. W 78); cf. 


Mgk. ma wo ? 


* Nach Dr. R. Goris, Beknopt Sasaksch-Nederlandsch- Woordenboek. 


— modim — 
et . 


muntah 
musim — 


a ze Be ions 


__ nghio 
ni = ne’, men’ 
_ niago, méniago 
- -nibong 
- =nth.. 
3 Ei nikah 
 nipis 
xz - nonjang 
—  nonas 
nuku 
4 
nia 


njang = nang 


‘ 


‘heimkehren, 
_ Schnauze (Dj. 


= nang 


‘ 


re i; 


sche § Studien von. den Orang ae 


ein des Beschneidens von Kna- 


ben Kundiger. | | 
jung sein (Dj. mudo). 


muntjung) ; ~ 
susu. Brustwarze. 

trinken. 

Schwiegereltern. 2 


sougth Hin ce 
- einladen (Ladung). 


holen, bringen, mitnehmen (Dj. 
billig sein. 


 anfangen, beginnen. 


erbrechen, sich wbergeben. 
Jahreszeit ; ~ yibud Regenzeit. 


- Feind. 


Puls. 
sechs, 
Name ; namin sein, ihr Name. 
Relativpronomen (urspriinglich 


ena; 


Atem, atmen. 

gekochter Reis (Dj. nasi’). 

wiinschen, wollen ; zeigt auch 
zukiinftiges Geschehen an. 

ersteigen, -erklimmen. 

Land, Stadt. ‘ 

UrgroBeltern. 

Praposition zur Bezeichnung des 
Ortes der Ruhe faut die Frage 
a RWOCR 3) 

groBe Hauseidechse. 

hiens2chepiowee. : 

erklettern, ersteigen. 

Handel treiben. 

Nibungpalme. 

Hervorhebungs-Suffix, 


heiraten. 

diinn sein. 

UrurgroBeltern. 

Ananas. 

auf dem Bauche liegen (Dj. mé- 
lomang). 

urinieren. 


Appositions - Determinans  (ur- 
sprunglich Artikel). 


Malai. 
Atjeh mudem 
Mgk. mudo. 
cf. Gajoulak dgl. 
montjong. 


mérétua, méntua 
Empat. 
muat. 


murah. 

Mgk. mulo oe 
fang. 

muntah. 

musim. 


musuh. 


nadt. 
énam, 
Mgk. namo. 
Mgk. nan, Ml. 
jang, Atj. 
njang. 
napas. 
nas. 
héndak. 


natk. 

negert. 

nenek. 

Sakai etc. én, 
(Bl. O 26). 


nath, 

Mek. baniago. 

nibung. 

cf. Mml. -nah 
dgl. 

nikah, 

nipts. 

mojang. 

nenas. 

cf. Gajo tuké 
Bauch. 

cf.Mgk. nja wol- 
len, begehren, 
wiunschen (al- 
so euphemi- 
stisch ?). 

Atjeh njang. 


mudah. 
Xmulay 


[‘juntah. 


mutuh. 


“anam. 


na‘ik. 


x 


nin{i‘]. 


ng, em in, auf 


na‘ik. 


nibun, 
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Orang laut. 
njanjo 
njao 
nyjid 
nyiyu 
njo 
Ngo 
njonjong 


obad 
oyad 1 
oyad 1! 


omas 
ota kulu 
ovu 


Ompud ponjuyu 
alam 
Onti : béyonts 


pa’ 


padém, madom 
pago 


payt 
payud 
paham 


paid 
paryo lémbud 


pakt, maki 


pakis 

pandjang 

pandon 

panés = panos 

panggang, mang- 
EON§ 

Ppangkal, mang- 
kal 


pangulu 
panjid, mangid 
panos = panés 
pantang 
panton 


pao 


H. KAHLER, 


dumm, stumpfsinnig sein. 
Seele (Dj. jaa). 

schlafen. 

Reiswanne. 

er, sie, es; sie (Pl.). 
Kokospalme. 

Schnabel. 


Arznei. 

Zahn fleisch. 

Ader, Sehne (Dj. uyad) ; ~ ko- 
kud Linien in der Handflache. 

Gold; ~ télo ayom Eidotter. 

Gehirn. af 

jiingerer Bruder, jiingere Schwe- 
ster (Dj. adi’) ; oyin sein jin- 
gerer Bruder. 

die vier Welt-Ecken. 


aufhoren. 
zerbrich ! - 


ausloschen.; madom api Feuer 
ausloschen. : 
Zaun (Dj. pagu). 


Roche. 
Narbe. 
verstandig sein, Vorschlag. 


bitter sein. 
Sumpf, Morast ; cf. payd. 


gebrauchen, tragen (von Klei- 
dern) ; pakian Keidung. 

Farnkraut. 

lang sein. 

Pandanus. 

warm sein. 

rosten, braten. 


rufen (Dj. pangkan, mangkan). 


Dorfhaupt. 
erklimmen. 
warm sein. 
verboten sein. 


Gesang, Lied ; bépanton singen. 


Gestell tiber dem Herd (Dj. 
payo). 


njonjong vor- ~ 
stehen. 
obat. 


émpat péndjuru 
"alam. -— 

bérhént. 

cf. Mgk. pa’ - 
Lautnachah- 
mung fur ein 
klappendes 
-Gerausch.' 

padam.. 


Mgk. paga, 
Atjeh pageue. 

part. 

parut. 

paham, faham 
Verstand: 

pahit. 

Mgk. pajo, Ml. 
paja. 

Angkola pake. 


Ml. O. pakis: 
pandjang. 
pandan. 
panas. 


panggang. : 


cf. Atjeh-pang- 
kaj Anfihrer, 
Leiter. 

pénghulu. * 

pandjat. 

panas. 

pantang. 

pantun. 

Mgk. paro.. « 


[41-44, 1946-49] 


Malai. UAN. . 
njanqur. —— 
Mgk. njao.. nava‘. 
cf. Sakai ¢é-tiet dgl. (Bl. S 250). 
npivu. ni{l\u. 
Mgk xo, njo. cf. ‘ia*. 
 nijor, niiur. nijUy. 


han{t\t. 


padam. 


pagal]. 


pandan. 
pandan. 
panat. 

pagan. 


panat. 
panitlan. 


pala‘. 


I pimakan- 
— péman- 
ealincat 


. pinju 
* pene = po- 
— nqMyU 
phe FE 

ie 


g tinea 
pia’ 


pial 
“ + piya’ 
_ pikad 
- pikih 
 pikul, mikul 


pimpin, mimpin 


R Planke, 


' Schwager, 


Brett; ~ bétungkan 
Gleitplanke zum Krebse-Su- 
chen auf dem Watt. | 

wee Seesand. 

brich durch ; brechen (intr.). 


a Landblutegel. 


halte fest, ‘umklammere ! 
Sumpf, Morast. 
nicht wollen (<* eg nda’). 


kurz. sein. 
-scharf ae ee sein. 


(sich) verbergen. 
krank sein. 


die Augen schlieBen (Dj. ké- | 


djum, ngédjum). 
gehen ; ~ mud! hole! 
Krieg. 
Falle. 
After... 


-~ wahrnehmen, bemerken. 


prifen, untersuchen. 
taub sein. 


Krebs (Krankheit), Lepra. 


Regenbogen. 

gluckliches Unternehmen, gliick- 
licher Tag. 

Schwagerin. 

Lampe. 

SchweiB. 


f3Speise, Essen, 


Pinangpalme. 


Wespe ; ~ itam; ~ hohine ee 


péka ; ~ témbuan. 


Seeschildkrote.. 

Ecke. 

Donner. 

schnellen (mit den Finger-— 


spitzen). 
weiblicher Eigenname. 
nicht (dient zur Verneinung 
eines verbalen oder qualita- 
tiven P.); pia’ ...Jum nicht 
. mehr. 


- Hahnenkamm. (Dj. pian). 


Silber ; ~ télo ayom EiweiB. 

Hornisse, Pferdefliege. 

Gedanke, denken ; pikiyan Ge- 
danke ; bépikih nachdenken. 

auf der Schulter tragen (Dj. p1- 
kun, mikun). 

an der Hand geleiten. 


t tische Sie: von den Orang laut, 


Malai. 


ArAty, papeuen. 


' 


hea, 
Atjeh pasi. 


_ patah. 


pergi. 

pévang. 

pévangkap. 

mémpér-hati- 
kan. 


Mgk. pareso, Ml. 


péviksa. 


- pekak. 


pékung. 
pélangt. 
Mgk. palang- 
kahan. 
pévut Bauch. 
Mgk. palito. 
péluh. 
makan essen. 


pénjengat. 


pénju. 
péndjuru. 


pitiv. . 
Mml. pétig. 


Patimah. 


pial. 

perak. 
pikat. 

Mgk., pikié. 


pikul. 


pimpin. 


UAN. os 
papan. en ek F 


paldd\ih. 
padam. 


patfian. 


han Essen. 


pananat. 
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Orang laut. 
pinang, minang 


pindjém, min- 
djom 

pintu 

pipr 

pipth 

pisang 

pisau 


po = bétampo © 


pondo’ 
popuas 


potong, motong 


poyuh 

ponjuyu = 
nyuyu 

puako 


pe- 


puas : Grdwt. zu 
mapuas, po- 
puas. 

puyu 

pukul, mukul 


pulao 
puluh 
-pun 


punat 


pus 
pusa 


pusad 
putih 
putus, mutus 
voman 
eT 
Sa 


sa’ Il 
sabah 


sabw 
sabung, njabung 
sada 


sagu 

sayang 

sayo 

sala’, njala’ 
salah 


.H. KAHLER, 


um die Hand eines Madchens 
anhalten. 


leihen (Dj. pindjam, mindjam). 


Tur. 

Wange. 

platt sein. 

Banane. 

Messer. 

FuB. 

Hutte. « 

lange Zeit; cf. mapuas. 
abschneiden. 


Wachtel. 
Ecke. 


eine Krankheit. 


stpuas = sémendja’ seitdem, 


Frambésie. 

schlagen ; pémukul Hammer ; 
bépukulan einander schlagen 
(Dj. pukun, mukun, péemukun). 

Insel. | 

Zehner ; sépuluh zehn. 

-seits, auch, nun, denn. 

Wildtaube. 

voll sein. 


Wirbel, Scheitel (Dj. pusat 
kulu). 

Nabel. 

wei sein, 

ab-, durchreiBen (tr.). 

Angesicht, Antlitz (Dj. yoman). 

VOI eke 


getroffen sein. 
feige sein. 


Schamgiirtel, 


fechten, kampfen (von Hahnen), 
erwachen, 


Sago. 

Nest. 

Starvogel. 

blaffen. 

falsch sein, Fehler, 


(41-44, 1946-49 


_ Malai. UAN. 

pinang. pinaw Areka-- 
; palme. 

Gajo pindjom. hindamDarlehn. 

pintu. pinktlu'. 

pipi. pipi'. 

pipth. — — — 

pisang. pitar 

pisau. pitav. 

Orang rayat poh dgl. (BI. F224 A.) 

pondok. punduk. 

potong. ‘ pu(n)tua Abbre- 

chen. 

pujuh. puyuh. 

péndjuru. dulu'. 

puaka ArtWald- — — — 

damon. 

puru. pull]u'. 

pukul. pu(m) kul. 

pulau. pulav. 

puluh. puluh. 

pun. PA ee a 

punat. punaj. 


cf. posh, push dgl. (Bl. F 290) ; 
cf. Ml. puas gesattigt, befriedigt. 


Mgk., Atjeh 
pusa. 

pusat. 

putth, 

putus. 

yvoman. 

Mml. sa = dja’, 
Tagalog sa dgl. 

Atjeh saba, Ml. 
sabay  gedul- 
dig, langmtu- 
tig sein. 

sabuk. 

sabung. 

Mgk. sada, .Ml. 
sédayr. 

sagu. 

sarang. 


putad Drehen. 


putag. 
putih. 
putut. 


tabuk. 
tabum. 


tagu. 
talljan. 


talah. 


Orang laut. 
salaméno 
salamo 
sambud,njambud 
samo 
sampah 
sampi 
sangab 
sango 
satu 
saud = 

njaud 
SaYO 
Seya 
seyeb nédis 


djaud, 


sen 
sengalin 
SO=".S= 
séba, in : pakian 
séba 
sébab 
séb6, njébo 


 stda’ : t&séda’ 
sédaga 
sédayo 


sédao 


sédéno 


sédjw’ 
sédob 


sédu 

séya’ 
séyambi 
séyampang 
séyawal 


séyéban 

séyémt 

séyémo 

séyéno = tjéyé- 
méno = sala- 
meENO 


Ethnographis 


sale! | 


/ 


so (wie gesagt). 
wie beschaffen ? 
annehmen. 
zusammen mit. 
Spane. 
ankommen. 
gahnen, 

FluB. 

eins. 
antworten. 


Gemise. 

weiblicher Eigenname. 

Flossen an der Oberseite = 
Ricken flossen. 

Cent. 

die Gesamtheit davon = alle. 

eins (vor Hilfsnumerativen). 

Pilger-Gewand. 


Grund, Ursache. 
fortwerfen (Dj. sébu, njébu). 


sich verschlucken. 

Kaufmann. 

Geschwister ; ~ délu’ Bruder ; 
~ déddbi Schwester (Dj. sé- 
dayo daabt) ; ~ séfufu Neffe, 
Nichte (Dj. sédayo sépupu). 

rulpsen. 


gestern ; ~ don vorgestern. 


kalt sein. 
gesund sein. 


Schluckauf haben. 

heiser sein. 

Vorhalle, Vorbau. 

Harpune, Fischspeer. 

Hose, Beinkleid (Dj. séyawan). 


Turban. 

so (wie folgt). 
wie ? 

so (wie gesagt). 


Malai. 
tiava Art, Weise. 
sambut. 
Mgk. samo. 
sampah. 
sampat. 
satu. 
sahut, 


sajur. 

sévip Borte an 
einem I[leid. 

sen. 


cf. ségala alle. 


sé-. 
sémbah Huld. 


sébab. 
cf. Atj. seuba 
vernichten, 


Gajo sébo ver- 
schlingen,auf- 
fressen. 
tévsédak. 
Mgk. sudaga. 
Mek. sudaro. 


sévdawa, Mgk. 
sandao. 

Javanisch dino 
(geschrieben : 
dina) Tag. 

sédjuk. 

Gajo sédép 
schmackhaft, 
Ml. sédap an- 
genehm, 

sédu. 

sévak. 

sévambt. 

sévampang. 

séluay, Mgk. sa- 
vawa. 

séyban. 


che und linguistische Studien von den Orang laut. 


UAN. 


tambut. 
tampaj '. 


tahuldg). 


tambah. 


fa[dd}u'. 


tulambt. 


ta{llampan. 


ils 
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Orang laut. 
sé&yetu 


séyuleang 
séyunar 

"4 
séhayang 
stham 
sélaton 
sélémo 
sélofa’ télo 


sémangad 
sémendja 
sémentah 


sémilad 
sémud 
séndiyt 
séndw 
Sénen 
séngum ; 
ngum 
sépayoh 
sépuas 
sétapo 


ménye- 


sétea 
sétémbo 
sétoken 


slang 
siding mato 


siyth 


‘sthu 


silo: bésilo 
stpud 

sist’ 

sisth 


soa’: bésoa 
sobad 
soluh 


S0sSO 


sosoh ayom 
sombilan 


suao 
subang 


suku 


sunad 


und. 


Flote. 
Klarinette. 
jetzt. 

Kaff, Spreu. 
Suden. 
Nasenschleim. 


’ innere Eihaut. 


H. KAHLER, :. 


Lebenskraft, Lebensgeist. 
seitdem ; cf. sépuas. 


ein Augenblick. 


neun (Dj. sémbilan). 


Ameise. 
selbst. 
Loffel. 


mannlicher Eigenname. 
lacheln (Dj. sengom, monjengom). 


einige, ein Teil. 


seitdem ; cf. sémendja’. 
getrocknetes Fleisch (Dj. djémo 


daging). 


bereit sein, vorbereiten. 
wann ? (fur die Vergangenheit). 


lange Strimpfe. 


heller Tag, Morgen, morgen. 


Augenbrauen. 


Betel. 
Ellenbogen. 


mit verschrankten Beinen sitzen. 


Schnecke, 
Fischschuppen. 


Kamm; ~ fum Lause-Kamm., 


begegnen, treffen, 


Freund(in). 


Fackel (Dj. suluh). 


kleiner Schlammspringer (Dj. . 


SOu-soUu). 
Hahnensporn. - 
neun, in: 


sombilan bélas 19, 


sombilan puluh 90. 
Stimme (Dj. suayo). 
Ohrring (Dj. kéyabu). 


mogen, gutfinden, 


beschneiden. 


Malai. 
-Atjeh seureuta, 
Ml. sérta. 


sévuling. 
sévunat. 
sthavang. 
stham. 
Gajo sélaton. 
MI. O. sélémo. 
sélupat diinne 
Schale, Haut. 


- sémangat. 


séméndjak. 

Mgk. sabanta, 
MI. sébéntar. 

sémbilan. 

sémut. 

séndirt. 

sénduk. 

Sénen. 

cf. sénjum dgl. 


séparuh. 


sédia. 

Englisch stock- 
ing. 

stang. 

siding die 
scharfe Kan- 
te von etwas. 

sivih. 

siku. 

Mgk. baselo. 

siput. 

sisth. 

Mgk. sisié; Atjeh 
sist Kamm 
(Bananen). 

bér-sua. 

sobat. 

suluh. 


susuh. 
sémbilan. 


Mgk. suaro. 
subang. 
Mgk., 
suko, 
sunat. 


Angkola 


ia 


¥ es (41-44, 1946249 ae 


tumanat. 


diyt’ Person. 


tanduk. 


tiput. 


“ittk 1, 


titi(l). 


tuluh. 


re LA orate Aa! by? 


‘susu ; 


ila taba’ | ie % 
—— tadjum 
br lay, meénayi.. 


nr 
Pd 


Basile) oa! 
z tamin- 
tana’ = tanah 
Zz tanah = tana 
 tandw? 
_ tanggo 
tangkab, nang- 
i. _kab=tangkob. 
ay  tangkai 


f 


Bg 
Bes > 


 tangkob = tang- 


es ‘kab 

tant ' 
 tanum, nanum 
tape’ 


4 7 tau 
ee tekong 


tempo — 

_ tempoh : 
a poh 
Be ié-1 
a 


Bese pS TT) 


bétem- 


— tébal 
i 
tébang, nébang 
tébu 
tédung 
tego: 
téyang 
téyas 
téyawae 
téyimo, néyimo 


bétego” 


tha? 1: betéRa’ 
kart 


téke 


ee ee M 
> i. st 


Se ee ee eee 


ra raphi sche one he Studien von 


het ae: 

reiblicne Bist: ; sauge | ; 
saugen. 

etwa (bei Zweifelfragen) ; 
ja (oder nein) ? 

fett sein. 

scharf, spitz sein. 

tanzen. 


; njusu 


ao ta’ 


Schmutz, Kot: ~ télinga Ohr- 


schmalz ; (Dis tai télingo). 


-Wasserkrug (Dj. taku). 


drehe eine Schnur! ; nali boyo 
--eine Schnur drehen (Dj. pin- 
_ tan, mintan boyo). 

weinen. 


-nachher. 


Brdey? 

Erde ; ~ yato Ebene (Dj. tanah 
ato). 

Horn. 

Treppe, Leiter. 


_ fangen. 


- Stiel, Stengel, Halm. 


fange ! 


nachher. 

pflanzen, begraben. 

Spur; ~ bétépo FuB-Spur ; ~ 
po FuB-Sohle; ~ kokud Hand- 
Flache. 

wissen, kénnen, verstehen. 

Steuermann. 


Zeit, Termin. 


mit nach der Seite gezogenen 
Beinen sitzen. 
nach hin 


(identisch mit 
té- 14), 


‘Prafix, welches spontane Zu- 


standsworter bildet. 


dick sein (von Stoffen, etc.) 
(Dj. téban). 

fallen. 

Zuckerrohr. 

giftige Schlangenart. 

stehen (Dj. bdétéga’). 

hell, deutlich sein. 

Kernholz. | 

Wespenart (Dj. kéyawae). 

annehmen, empfangen, akzep- 
tieren. 

streiten. 

‘Gaumen. 


groBe Hauseidechse (Dj. the). 


Mien’ Giang at 


Malai. pu AN sn : 
susu. tutus, ~ <i 
' e: 
cf. -tah dgl. pe sist aet, ea 
cf, Mgk. taba dick < tabal. “Li 2a 
Angkolatadjom. tadam., fee 
tari, ménari. [t]ali‘ RAK: 
tahi. taht‘. 
takar. Sees 
tali das Tau ; tali‘ Strick: ; pin- 
pintal drehen, _ (eal zusam- 
zwitnen. - mendrehen. UE 
cf. tangis dgl. cf. tamit dgl. Bs Ae. 
tanah. tanah. an 
tanah. tanah. Tote Breas 
/ . ; aa mh 
tanduk. ~ tanduk. 7 . tt 
Mgk. tanggo. tanga‘. : . Mf é) 
tangkap. tankap. ‘ere? 
tangkat. {tlamkaj. Rey! 
tangkap. tamkap. mes 
tanam; Gajo, Angkola tanom., tanam. OY a hy 
tapak FuB- tapak. mi,’ 
sohle, Hand- ae ies 
flache. Bs): " 
tahu. tahu'. be 
CRAM pukang! a ase. 
Meister. i ; 
tempo(h). eet sore! 7 
timpuh. tumpuh. bats: 
‘i ey thal 
Gajo tér, Toba- — — — ; 
batak tar del. ae 
ter-. tay- ‘ 
_ tébal. tabal. 
tébang. taban ie 
tébu. tabu‘ ae 
ular tédung. Saul asaenicane F 
tégak. Aa ies ‘ 
tévang. talan. ; 
tévas. tayat. ea 
kévawat. —_—— — Hy 
Mgk. tarimo. ta{l\ima’. 2 
iékak-halsstarrig, .— —- — ‘ 
ithak. = : 
toke, takik 


782 ‘ 
Orang laut. Malai. UAN. 
télampo sehr (vor dem Eigenschafts- | Angkola tavlam- = — — — 
wort). po. 
télan, nélan schlucken. télan. [¢jalan. 
télandjang nackt sein. télandjang. Seah 
télantjud sehr (vor dem Eigenschafts- Jandjut ausfihr-  — — — 
wort). lich. 
télinga Ohr (Dj. télingo). “ML. éélinga, talina‘. 
Mgk. talingo. 
télo Ei; bétélo Eier legen. © Mgk. talua, Ml. = [#jaluy. 
télur. 
télw? Bucht. téluk. [tjaluk. 
télundjw Zeigefinger. télundjuk. [‘Junduk zeigen. 
témahau Tabak (Dj. témbahau). témbakau. — — — 
téman Gefahrte. téman. taman gewohnt- 
sein. 
témbago Kupfer. Mgk. tambago. —_- — — 
témélang Keimscheibe im Ei,.Hahnen- — — — — — — 
tritt. 
témoyong Kehle, Hals. — — — SS 
témpoyong KokosnuBschale(Dj.témpuyong). témpurung. SS 
téndaon Pilz. tjéndawan. SS, 
téngah Mitte; ~ awang-awang Mitte téngah. tamah. 
des Horizontes = (nach) oben. 
ténggiling Ameisenbar. ; ténggiling. taugilin. 
téengkalang auf dem Ricken liegen. cf. kalang kalan Unter- 
Stitze. lage. 
téngkora’ Schadel (Dj. téngkoya’). téngkorak. = 
tengkw Nacken. téngkuk. — — — 
tend’ brennen (Dj. ¢énuw’). tunu. tunu. 
ténon, (mé)né- weben. ténun. tanun. 
non 
téntu sicherlich, gewi8. téntu. tantu’. 
tépo Matte (Dj. tépu). cf. Atjeh teupeu- — — — 
en weben. 
téta’, (mé)néta —_ hacken, schlagen. tétak. taktak pochen. 
této: bététo lachen. tévtawa. [tjava‘ 
Tiaya ® weiblicher Eigenname. — — — = 
trang _Pfahl, Pfosten ; ~ djalo Boots-  tiang. tjan. 
Mast ; ~ bono Haus-Pfosten. 
tiangan Muschel. es See 
Tiasah * weiblicher Eigenname, —— — peli ysemetn gS 
tigo drei (Dj. tigo). Mgk. tigo. — ==} 
tikam, nikam (er)stechen. tikam. [t]tkam. 
tikus Maus, Ratte. tikus. tikut. 
timo Osten. Atjeh timu. timuy Regen- 
wind. 
timpang Krippel. timpang. [tlimpan. 
tinggt hoch sein. tinggt. eS tingt'. 
tingkab Fenster. tingkap. —_— — — 
tipu, nipu betriigen. tipu. [tlipu'. 
* # wahrscheinlich = Ml. si, UAN. fi‘ (Determinans fiir Nomina propria bezw. 


Artikel). 
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Orang laut. 
tiub, niub 


to 


toyun 


toyus 
toko’, noko’ 
tolong 


tombs’ 

tong 

topae 

topeng 
totub, notub 


toyébang 


toyosob 
totod, notod 
tuan 

tudjuh 
tuka, nuka 
tum 


tumbu’, numbu’ 


tumbuh 

tumid 

tumpol 

tun = kutun 

tunang: bétu- 
nang 

tundun 


tunggal, in : 
djin tunggal 
Lunggo 


tunggu, nunggu 
tunghan : bé- 

tungkan 
tutup tiang = 
totub tiang 
tjakub 


tiangkong : 
ntjangkong 

tiangkw’ 

tiangkul 


thatjeng 


blasen ; niub api das Feuer an- 
blasen. 


GroBvater, GroBmutter (Dj. tw’): 


< datw’. 

hinabsteigen, hinabbringen, her- 
ausrucken, 

Boots-Staken, staken. 

hinzufiigen, vermehren, 

Knochen (Dj. tulong); ~ béla- 
kang Rickgrat; ~  bétis 
Schienbein (Dy. tulong ké- 
yeng) . 

Lanze, Speer (Dj. tomba’). 

Tonne, Kiste (Dj. péti). 

Eichhoérnchen (Dj. tupae). 

Maske. 

zudecken, schlieBen ; totub tiang 
Decken-Balken. 

fliegen (Dj. teyébang). 


bleiben, 

begleiten, geleiten. 

Herr. 

sieben (Zahl). 

tauschen, wechseln. ° 

Laus; ~ asu Floh; ~ putih 
Kleider-Laus. 

stampfen ; numbu’ fadi Reis 
stampfen. 

wachsen, gedeihen. 

Hacke, Ferse. 

stumpf sein (Dj. tumpon). 

fragen. 

sich verloben, verlobt sein. 


Vagina. 
Damonenart. 


sitzen ; wahrscheinlich identisch 
mit tunggu. 

warten ; ménunggu bewachen. 

cf. papon bétungkan Gleitplanke. 


Decken-Balken. 


sprechen, reden ; pétjakub Red- 
ner, Sprechen. 
hocken. 


Lampe. 

Hacke ; yovo tjangkul Hacken- 
Stiel. \ 

Wurm, 


Ethnographische und linguistische Studien von den Orang 


Malai. 
tiup. 


tuk. . 


tuvun hinabstei- 
gen. 

turus. 

tokok. 

tulang. 


tombak. 
tong. 
tupat. 
topeng. 
tutup. 


Atjeh teureu- 
bang. 

cf. hantar dgl. 

tuan. 

tudjuh. 

Atjeh tuka. 

tuma. 


tumbuk., 


tumbuh. 
tumit. 
tumpul. 


béy-tunang. 


tundun Venus- 
hugel. 
tunggal einzig. 


cf. tunggu war- 
ten. 
tungeu. 


tutup zudecken. 
tyakap. 
tHangkung. 


tiangkul. 


tating. 


laut. 


UAN. 


tijup. 


ct 
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datu’ Sippen- 
haupt. 


tuyun. 


{t\ulan. 


tumbak. 


hantad. 
tuvan. 


tukall). 
tuma‘. 


[t]upaj. 


tutup. 


tumbuk. . 


tumbuh. 
[t]umet. 


¢ 
tumgu . 


tumgu. 


tutup. 
k’akap 


h’anku 


h’ak’in 


imstan- 
desein. 


if 
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Orang laut. 
tiebw’ ya 


tjela(h) 
tieyar ~ 
tyeéyemeno 


tyéyito 


tjetja’ 

tiyid 

tintin 

tium, ntjiwm 
tjobid, ntjobid 
oped? 


tyutjong 
ua 
uang 
ubt 
uda’ 


udang 
udji, ngudjt 


udjung 


uyt 


uyub, nguyub 
uko 


ukum 
ulo 
ulu 
umo 
umpid 
umpin 


usah 
utan 
utjang 
ya 


‘H. KAHLER, 


Bambus-Wasserbehalter. 


kléine Affenart. 
sich trennen, scheiden. 
so (wie gesagt). 


Erzahlung. 


Hauseidechse. 
Diarrhoe, 

Ring. 

riechen, kussen. 
kneifen. 

klug sein. 


Enkelkind. 

Vater. 

Geld. 

wilde Yams (Dioscorea). 

vorhanden, anwesend sein ; pia’ 
uda nicht vorhanden. 

Garnele, Krebs. 

auf die Probe stellen, versuchen; 
dudji auf die Probe gestellt 
werden ; péngudjian Probe, 
Versuchung. 

Ende, Kap; ~ ya Ende des 
Wassers = Strand. 

Placenta (Dj. hoyt). 


versuchen, probieren, kosten. 
Schwanz (Dj. uko). 


Urteil, Strafe. 

Schlange ; ~ sao Python. 
Oberlauf. 

das Alter. 

besitzen. 

Besitzer von (<* umpuin). 


unterlaB ! nicht! (Vetativ). 

Wald ; ~ gédang Urwald. 

geflochtene Tasche. 

Wasser; ~ bah Uberschwem- 
mung; ~ dita’ Ebbe; ~ 
émbun der Tau; ~ ludah 
Speichel ; ~ mato Trane; ~ 
muadmapus das Wasser macht 
voll = Flut; ~ nja’ Urin; 
~ susu Brust-Milch. 


Malai. 
tiebok Wasser- 
schopfer. 


f 


tyevar. 

cf. tjava Art.: 
Weise. 

Mgk. tjurito, MI. 
tevita. 

tetjak. 

tirit. 

tintin. 

tyium. 

tyubit. 

Atjehtjeureude’, 
Gajo tWérédtk. 

tjutjung. 

uak alt sein. 

uang. 

ubt. 


-. [hA-44, 1946- 


ek is - 
49) 


k’ak’ak. 
Rit. 
k’ink’in, 
R’ijum. 


“uvan. 
“ubi'. om 


Orang Badjo/Togian-Inseln ® uda 
dgl. cf. Ml. sudah ? 


udang. 


Udy. 


udjung. 


Ml., Atjeh urz 
Blutgerinnsel, 
welches der 
Placenta folgt. 

wup schlirfen. 

cf. Gajo whi dgl., 
Ml. ekor dgl. 
hukum. 

Mgk. ula sao. 

hulu. 

-umur. 


Mgk. usah. 
hutan. 


cf. airy dgl. 


“ 


“udam. 
“udi*. 


huduxn. 


hiyup schlirfen, 
‘ikuy dgl. 


‘ampu’ Eigen- 
timer. 
hultjan. 


cf, vajay Wasser. . 


® Cf. Tijdschr. voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde, Deel XLII, p. 460/90 . 


Bracpen & SKEAT: Pagan Races of the Ariss Peninsula (London 1906). 
EPG eta Vergleichende Lautlehre des Austronesischen Wortschatzes, 


GINK, iL sake Senate En Mandailing - Bataksch - Nederlandsch Woordsaboek 
og Naas Bat. Gen., Deel LXXII, 5¢ stuk, 1936). 
MOG Ary. 5 Gee Nederandeai Woordenboek (Batavia 1907). 
é Kart: Die Lubu- aa auf Sumatra eA f. Eingebor.-Spr., 


eS Gen: Deel LIII, 1904) und Supplemente. 
OUSTRA, ‘M.: Karo-Bataksch Woordenboek (Leiden 1907). 
VAN pas ‘Maleisch Woordenboek (Den Haag 1930). 
: : Minangkabausch-Maleisch-Nederlandsch Woordenboek. 
Bese R. fe A Malay-English Dictionary (Singapore 1901, 2 vol.). 


Corrigenda zum ersten Teil dieser Arbeit: 


ae 9, lies: kesah ,Erzahlung“, statt : ,,unsichtbar sein“. 
25, § 88, Satz. 1, lies: ,,ich befehle jenem Menschen“. 
25, § 38, Satz 2, lies: »kaufe Fische [fiir] 20 Cent !* 


__ Anthropos XLI-XLIV. 1916-1949. 
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Narrative Songs in Lepanto Igorot 
as it is spoken at Bauko*. 


By Father MortcE VANOVERBERGH, C. I, C. M., Bauko, Mountain Province, Philippines, 


Introduction. © 


The songs reproduced here belong to a group which, according to 
the melody, is called day-éa-songs, but contains pieces of very different 
character. The day-éa-songs are used universally, by men and women, old 
and young, rich and poor, alone or in groups, day or night, at work or at 
play, to praise a hero or to relate an ordinary story, to court a girl or to 
rock a child, in all kinds of tunes, ordinarily more drawling than the tune 
of the data-songs, but less monotonous than that of the soso-songs. The 
words often have no meaning, especially in songs used by children; or 
their meaning is unknown, as the words are obsolete ; often there is no 
connection between the different parts of the song, or if there is any, it 
is very obscure. 

I divided the day-én-songs collected by myself into five subgroups, 
viz. stories, dialogues, rock-the-cradle-songs, children’s numbers and other 
songs. In this paper, I am giving only some narrative songs. They simply 
relate something ; often animals having mind and speech are introduced. 
These songs might be called: legends, fables, etc. ; some are tragic, some 
heroic, some comic, and some partake of all those characteristics or of none. 


Story No. I. 
si pitpitok ed penad: Pitpitok at Penad : 
ta kad éyak mensapo I shall build 
ay bayaw si baéyko, a house for me, 


* See « Anthropos » XIV-XV (1919-1920), p. 793-820; XWI-XVII (1921-1922), 
p. 22-50, 712-736; XVITI-XIX (1923-1924), p. 155-179, 819-835; XXI (1926), Pp. 583- 
594; XXIII (1928), p. 665-681 ; XXXIII (1938), p. 584-613 ; XLI-XLIV (1946-1949), 
p. 177-184. [Editor’s Note: For technical reasons, we are publishing this part of the 
extensive manuscript as a separate paper. The songs published here belong to Part VI 
of the outline presented in « Anthropos » XIV-XV (1919-1920), p. 798.] 


ta way éyak manipagtdyan san andkko ; 

dan et sdna si taggapd, 

ay manwdm en menbadt ; 

sana pay payondn taggapd, 

men-abildék san uddn ; 

ken uppdy sagiwad-dn di lagimbdan, 

ta way ek menlulondn ; | 

uméy st taggapo ; 

adtka umdli kankandn pay kano pit- 
pitok, 

sid et adika siksikddan 

san bey tay andoandoka, 

adika man umadli tan bakldtam san 
béyko, 

tan andoandoka ay kandn kano pit- 
pitok ; 

adi et stak menpopoko ; 


si et hand men-aniantdo ; 
ay ta kad tpudanko ; 
sid et daluska menpokopoké, 


tan magpak san itlogko ; 
sa et maauniaunt et mensikad ay sana, 


et gemagemakéna san itlog pitpitok, 

sina et kandn iné inéka, 

ay sind pay di énka naapakan isdn 
itlogko, 

kandk ud en adtka umali, 

danka pay umdli ; 

ay adi kay man si mensalalaktt san 

_ pagdlonko, 

ta kad men-etanak 

ta éyak mentdbon ; 

imanmamanmdna et kand san béyna 
ay sana, 

si et kand umuddn abé ; 

iné ndeyak abé, 

ay kandn kano taggapo ; 
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wherein to place my children : 
there comes Taggapo, 

who says she is travelling ; 

then she looks down on Taggapo, 
it rains in torrents ; 

why! there is a house, 

I shall go to take shelter ; 

Taggapo goes ; 

don’t come, says Pitpitok, they say, 


lest you trample down 
my house, as you are very tall, 
don’t come lest you destroy my house, 


as you are very tall, says Pitpitok, 
they say ; 

I shall lie down with my knees tur- 
ned up; 

then, they say, she warms herself : 

I shall le down ; 

all right, and be certain to lie down, 
with your knees turned up, 

lest you break my eggs ; 

then after a while that one there 
stamps, 

and breaks all Pitpitok’s eggs, 

then she says : hollo, you}, 

why do you break my eggs, 


I told you not to come, 
and you came though ; 
why ! my knees ached very much, 


I shall change my place 

and hide ; 

then she repairs her house there, they 
say, 

then it rains again, they say ; 

hollo, here I am again, 

says Taggapo, they say ; 


z Pitpitoh, a bird, builds a nest, and is continually annoyed by Taggapo, the 


locust, who breaks her eggs, etc., when taking shelter in Pitpitok’s nest ; going away 
from there, Pitpitok’s young are stolen by the crow ; finally Pitpitoh’s son drives 
Taggapo away, and Pitpitok asks successively thunder, lightning and ran to stop ; 
lightning shifts the fault on thunder, and thunder on rain, which gives for reason that 
man needs rain to live; thunder, however, promises to chastise Taggapo. 
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adtka bayadw umdla, 

tan danka et sikddan san hayes 

et magpdk san itlogko ; 

ta kad wméyak itdbon san béyko ed 
bintud, 

lam-ék ya adt ilan taggapo ; 

sa et kand mensaposapo, 

et ipagtdyna san andkna isdn tadw, 


si et kand kaitdyaw san gdyan isdn 
andkna ; : 

st et kané kandn pitpitok : 

ay ken baw éyak itabon, 

ay kandk en ta adi ildn taggapd, 

ddnka pay en kumkukumkumen, 

ta kud et wmalisak 

isdn tapin di bilig ; 

sa et kasin mensdpo st baéyna, 

kasina kané abé saposapoen san béyna, 


et imanmamanmana, 
sa et kané sana si taggapo, 
st et kand abé mendapies san uddn, 


sina et kané inila san baéy pitpttok, 


si et kand ndeyak adit ay inmadli ; 
iné bayaw adika wmali, 

ta sikddam san baéyko, 

dan pay nanapno san ttlogko, 

ay ek pay kandn en adtka umdlt; 
yan st et kano angéy adt, 

ta sak imanman ay menpokopoko ; 


si et dumatén si anak pitpitok, 

et pakadnena si taggapo ; 

ay kakidoé si kido, 

kakimat st kimdt, 

et kaudan si uddn; 

sta et ta kad uméyak ken udan ; 
uméy pay kano ken uddan: 

ay sind pay kénka kaudan, 

ay dey ay umdli si taggapé isdn baéyko, 
et dey ay baksitena san baéyko ; 

ta kad uméyak kad abé ken kimdt ; 
ay adiak kay man kakimat 


MoricE VANOVERBERGH, 


why ! don’t come, 

lest you trample down my hower 

and my eggs get broken ; eae 

I shall go and hide my house at 
Binuud, 

perhaps. Taggapo won't see it ; 

then she works very hard, they say, 

and puts down her children in the 
taaw-grass, > 

then, they say, the crow snatches 
away her children; 

then, they say, Pitpitok says : 

why ! I hide them, 

and think Taggapo won’t see fiend 

and you take them all, 

I shall change my place 


and go toward another mountain ; 


then she again makes her house, 

she works again. very hard at her 
house, they say, 

and arranges it well, 

then there comes Taggapo, they say, 

then it pours again with rain, they 
say, 

then she saw Pitpitok’s house, they 
say, 

then, they say : here I came ; 

hollo, don’t come, 

lest you trample down my house, 

which is full of eggs, 

I tell you not to come ; 

then, they say : all right, 

I shall lie down nicely with my knees 
turned up ; 

then Pitpitok’s son comes home, 

and drives Taggapo away ; 

then at once it thunders, 

at once there is lightning, 

and at once it rains; 

why ! I shall go to the rain; 


. she goes, they say, to the rain: 


why do you rain at once, 

there comes Taggapo to my house, 
and there she destroys my house ; 
I shall go to the lightning ; 

I won't produce lightning at once 


Pe ee oY ae ee See 


—— 


er see 


wld hinee 224 af Lote ee orale: (ae 


ta kakidé si kido ; 


ay adiak kay man kakidé 


ta kauddn si uddn; 

ta way kataguan di ipugdw ; 
st et kané kandn kido: 
angéy adt ta simi togdénen 
st taggapod ta adt umeéy. 
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if it did not thunder at once ; 

I won’t thunder at once 

if it did not rain at once; 

so that the men have a living ; 

then, they say, the thunder says: 

all right, we shall chastise 

Laggapo so that she does not go any 
more. 


Story No. II. 


st banaén ed lagdn, 

laydéna kand ay umasdwa ; 
wdda kand babdsan, 

ay galap-6 ed bdukok ; 

sa et daddma ay kudé si banaén, 
sa et kan6d mengeggége 


san tun-ud di babdi ; 


_ sdda et kandan isdn babai: 


adtkan um-uméy 


ren banaén tay kudo ; 


sdna et tpapilit: 


laydék pay adi s’ banaén ed lagdn; 


sa et kano bakén san tutun-tdna: 


ta énkani ud sed-én; 

sdda et kano en sed-én, 

et depapénda et talidnda: 
ta éntako ildko ; 

sa et men-ag-agad st galap-d, 
dan pay tpapilitda ay talidn, 
sada et talidn, 

et uméyda ed gesdn: 

ta énak ideglaan 

dudyak inuman 

danumyo ’d mabatan ; 

dan pay kano baken, 

ay sa danda et ihildlay, 

et menpakpakud isdn tadw, 
danda pay sagsagapsdpan, 
sa et hand kankandna 

dan men-ag-aga : 

kadsiak pay sind, 

ay adiyon yuya 

ta éyak uminum, 


‘ta adtak bayaw matey ; 


Banaen at Lagan, 

he wants to marry, they say ; 

there is a girl, they say, 

Galap-o at Bauco ; 

Banaen is exceedingly poor, 

then, they say, they despise him 

the brothers of the girl ; 

then they say to the girl: 

don’t go 

to Banaen as he is poor ; 

then she insists on going: 

I love Banaen at Lagan ; 

then, they say, her brothers won't 
allow her : 

we shall lie in wait ; 

then, they say, they lie. in wait, 

they catch him and bind him: 

we shall sell him ; 

then Galap-o weeps, 

then they insist on binding him, 

then they bind him, 

and go to Gesang : 

IT shall have a smoke . 

and a drink 

at your water at Mabatan ; 

then, they say, they won’t allow him, 

but they pull him away, 

and he takes hold of the taaw-grass, 

then they cut it off, 

then, they say, he says 

weeping : 

how unfortunate I am here, 

as you don’t allow 

me to drink, 

lest I die; 


a “s at * 
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danda et kané igaygayayad, 
et uméyda et lisniinan, 
kandn kano banaén: 
ényo bayaw tokdlan 

si banaén ed lagan 

si ban-ég si libliban, 

ta adtak kadamodsan 
sidin tlida ’d laudan ; 
kandn kand san tbalawa: 
sind san begéw sind ; 
kandna pay en: 

hanég baydw laloan 

san wpo ay sudtan, 

ay éyak dinaponlasan, 
say éyak nabaludan ; 


sa et kanan banaén: 

yan binkdsko pay kay man 
san hkakudok pay dedan ; 
éntako kad bayadw et na, 

et igaygayayadda abé, 

dan men-ag-aga, 

et yéyda ed tadian: 

ényo bayaw tokdlan si banaén 
st ban-ég si libliban, 
laman sak tkaloan 

aw st kadt di buan ; 

sino pay san laléan, 

kandn si ttadian ; 

kanég baydw labeg-dn 

énda kababatan ; 

sdda et igdan 

indyan ed lauddn, 

sdda et uméy, 

sa et kandn san kakassatdna: 
éenyo bayadw lakéan 

st banaén ay ndey ; 

hadt pay san kandm, 
kanan kano san ilauddn ; 


kanan kané san kassatid banaén: 


lakéanyo si sinlibu ay gdmen ; 
augéy et adit; 

ta lakéanyo ta magdwidkami ; 
sdda et kand magdwid. 


[41-44, 1946-49] 


then, they say, they drag him, 

and come to Lisnungan, 

Banaen says, they say: 

buy 

Banaen at Lagan 

for a libliban-jar, 

lest I disappear 

at the town of Laudan ; 

the Balawa people say, they say: 

what is the reason of this; 

he says: 

the reason seems to be 

a rough and dark-colored thigh, 

over which I put my leg, 

that is the reason of my being impri- 
soned ; 

then Banaen says: 

and I threw away 

my poverty though ; 

let us go now, 

and they drag him again, 

then he weeps, 

and they bring him to Tadian: 

buy Banaen 

for a lbliban-jar, 

I shall work for it 

during many months ; 

what is the reason, 

the Tadian people say ; 

the reason seems to be 

their sister ; 

then they go with him 

to Laudan, 

then they go, 

then his brothers-in-law say : 

buy 

Banaen here ; 

for how much, 

the Laudan people say, they say ; 

Banaen’s brothers-in-law say, they 
say : * | 

buy him for one thousand pieces ; 

all right ; 

buy him so that we go back home ; 

then, they say, they go back home. 
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Story No. III. 


wdda kano si banaé ed bila av balobalo, 


sa et umdli si banaé 
et éna asawden si galap-d ; 
kaegiat kand san kalalakian galap-6, 


ay éna tktén si banaé, 

dan pay kano sapsappoten galap-6 san 
iniwitana, 

sdda et itantan si galap-6 ; 

danda pay ilubudt si banaé, 

et énda ilako ; 

sa et wmdli ed gesan, 

sa et iné ay kandn kano banaé, 

ta kad éntako. ideglaan, 

- kaman et sulibégan 

san boto ay lakboboan 

st énak kailakoan ; 

sa et mensapsappdt, 

dan pay augéy kano ay énda sagsagap- 

- sdpan, 

san sapsappoten banaé ; 

sdda et kano uméy ed tadian, 

sa et kano kankandna 

isdn baknda di itadian: 

ényo sagdden, 

sakdé ya ag-agdya ; 

dan pay kano kaegiat da kaban 

ay men-igdyadda san talina ; 

sdda et kané uméy ed ~kay-dn, 

sdna et kan6 kanan: 

ta kad éntako yillenan ; 

sdda et kanéd umali ed mabisil, 

et kandna énta uminim ; 

danda pay kano sagsagapsdpan 

san sapsappoten banaé ay sana; 

sdda et kano en ilako, 

et umeuméyda ed laudan, 

ildusda kané ed laudan, 


et yéyda ed lagud, 
sdda et taindn si banaé ed lagud kano, 


danda pay sumda. 


there was, they say, a certain Banae 
at Bila, a handsome young man, 

then Banae comes 

and marries Galap-o ; 

Galap-o’s brother was very proud, 
they say, 

he fastens a rope to Banae, 

then, they say, Galap-o seizes the hind 
part of his g-string, 

then they lock Galap-o up ; 

then they go away with Banae, 

and go to sell him; 

then he comes to Gesang, 

then: hollo, says Banae, they say, 

let us have a smoke, 

quasi causa 

sunt muliebria tumefacta 

propter quam me vendunt ; 

then he seizes things, 

but they cut off, they say, 


what Banae seizes ; 

then, they say, they go to Tadian, 

then, they say, he says 

to the rich of Tadian : 

keep me here, 

I shall fetch water for you all the time ; 

then Kabang, they say, strongly 

pulls the cord ; 

then, they say, they go to Kay-ang, 

then he says, they say : 

let us rest ; 

then, they say, they come to Mabisil, 

and he says: let us drink ; 

then, they say, they cut off 

what that Banae seizes ; 

then, they say, they go to sell him, 

and they go to Laudan, 

they pass with him at Laudan, they 
say, 

and bring him to Lagud, 

then they leave Banae at Lagud, 
they say, 

then they come back home. 
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Story No. IV. 


dawadgi ed saebdn, 

egéna san panen-dn, 

ya ud ya ud tinuydan, 

bindlana ’d otukan : 

sind pay san kadanian, 

ényo bayaw lakoan 

egénko ay panen-an ; 

kandn kanéd san bakndn di yotukan: 


ta kad éyak wlan; 

adiam bokbokatan, 

ta aunt ta éyak kumdaan, 
ta éyak matpetakan, 
kandana kano ; 

kadt pay san kandm, 
lakéak si sinbennan ; 


kanan kand dawagi: 
bigaka ay kodiosan, 
inés binugayyonan, 
angéy adi bagiunan, 
ilam mo wdda ay kilabban, 
ta éyak mensilamutan, 
stak makinatwan, 

ta itpéggko ’d bokdlan ; 
sana sdna ’d bokdlan, 
sinoka ay kadanian ; 
sdna sana s’ laa-idan, 
sid san kadanian ; 
énam bayaw lakoan 
egénko ay panen-an ; 
ta kad ta énta ildn, 

ya ud ya ud tinuydan ; 
adiam bokbokatan, 

ta auni ek kumaan, 

ta ek maipetakan, 
sindy em pamokatan ; 
ildna kano et natalén si buldwan; 


lakoak si dudy beandn, 
kandn kano lan-udan ; 


pigdka ay kodidsan, 
ta ithégko ’d gensddan, 


Dawagi at Saeban, 

his load are panen-an-stones, 

ya ud ya ud tinuydan 

he showed them at Otukan : 

who is the rich one here, 

buy 

my load of panen-an-stones ; 

the rich one at Otukan says, they 
say : 

let me see; 

don’t untie them, 

until I go away, 

lest I be dazzled, 

he says, they say ; 

how much do you want, 

I shall buy them for one bundle of 
palay ; 

Dawagi says, they say: 

good heavens, 

hollo, friend, 

that is enough, friend, 

see if there is cold rice, 

for me to lick, 

and then to eat with you, 

I shall go with them to Bokalan ; 

there, there we are at Bokalan, 

who is the rich one; _ 

there, there is Lang-udan, 

he is the rich one; 

buy 

my load of panen-an-stones ; 

let us see them, 

ya ud ya ud tinuydan ; 

don’t untie them, 

until I go away, 

lest I be dazzled, 

why do you untie them; 

he looks at them, they say, and they 
are pure gold ; 

I shall buy them for two bundles of 
palay, 

says Lang-udan, they say ; 

good heavens, 

I shall go with them to Gensadan, 


—[4A-45, 1946-49) 
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ilam pay mo ay em kilabbdn, 
ta éyak manilamutan 
isdn ek makisonidan, 

ya ud ya ud tinuyddn ; 
sdna sdna ’d gensdédan, 
sindka ay kadanidn ; 
sdna pay si uménan, 
kadanidn ed gensddan ; 
éyam baydw lakéan 
egénko ay panen-dn ; 

ta kad ta éyak ilan; 
adiam bokbokatan, 
ta aunt ta ek marpetdkan, 
ya ud ya ud tinuyddn ; 
aldek si tuldy benndn ; 


kadsiak dansian, 


lam mo ay kilabbdn, 


ta éyak manan, 

ya ud ya ud tinuydan, 
ta yéyko ’d tadian ; 
sdna sana s’ kiw-dn; 
éyam bayaw lakéan 
egénko ay panen-an ; 
lakéak si updt beandan, 


ya ud ya ud tinuydan ; 
angéy adi bagitinan, 

ta éyko ed laudan; 
sinoka ay kadantan ; 
sdna sdna s’ dodgan, 
ay kadanian ; : 
alak si liman bennan ; 


angey adit em alan, 
ta éyak magawidan, 
ya ud ya ud tinuydan. 
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look if you have cold rice, - 

for me to lick 

with my snout, 

ya ud ya ud tinuydan ; 

there, there is Gensadan, 

who is the rich one; 

there is Umengan, 

the rich one:at Gensadan ; 

buy 

my load of panen-an-stones ; 

let me see them ; 

don’t untie them, 

wait, I should be dazzled, 

ya ud ya ud tinuydan; 

I shall take them for three bundles 
of palay ; 

how unfortunate I am, 

look if there is cold rice, 

and I shall eat, 

ya ud ya ud tinuydan, 

I shall carry them to Tadian ; 

there, there is Kiw-an ; 

buy 

my load of panen-an-stones ; 

I shall buy them for four bundles of 
palay, 

ya ud ya ud tinuydan ; 

all right, friend, 

I shall go to Laudan ; 

who is the rich one; 

there, there is Doogan, 

a rich one; 

I shall take them for five bundles of 
palay ; 

all right, take them, 

I shall go back home, 

ya ud ya ud tinuydan. 


Story No. V. 


wdda kano san anak dt yotukan ay 
basabdsan, 

binokté kand san gitdpna ; 

sa et kand mensidd da amana, 


et kandnda ay tsiddda 


there is, they say, a very handsome 
Otukan girl, 

her tapis, they say, is a binokio ; 

then, they say, her parents offer a 
sida-sacrifice, 

and they say they will offer 


794 


san andkda ay basabdsan ; 
sdda et padné, 
et angéy ay sindpoda san ganndw, 


angéy kand ay masigup san karpui- 
pugaw, 

et sinumgép san andkda, 

et inbakgétna san kastpistpin ; 


angéy ay depapénda 

san uttk ay isiddda, 

et itagtdg san aso, 

ay nanemneman san basabdsan, 
et binugadn din dso 

san utik ay isiddda ; 

et wada ay in-indpenda kano, 
san isiddda ay sana et maid, 


ilanda kand san andkda et matd, 


sumgép kano st indna, 

alana et maid: 

dan pay inmali sind ; 

et khankandn san andkda sindn ibdukok ; 


iné awasenyo ta itdbonyo 

san nengabéy st binokto, 

kandn kano san basabdsan ; 

sa et khanadn san 1baukok: 

enka baw ta madagaska ; 

dan et wdda kand si indna ay man- 
manwant: ° 

ay wada san inpaldusyo sindn andkko 

ay nengabéy sv binoktd ; 

sa et kandn kano san ibdukok: 

wa ay nadagds ed tadian ; 

et sid san nasladna san andkda, 

sa et awdsen san babalén di itadtan, 

et nda itdbon; 

sa et kandn kano san basabdsan : 

adikayo manibabbdag ken ina, 

tay kandnda ay manitapida sindn isi- 
dada ; 

maauaunt et wada si indna 

ay manibagbagd : 

wdda san inpaldusyo san andkko 


MoriIcE VANOVERBERGH, 


[at-4h, 1946-49] 


their handsome daughter ; 

then they announce the sacrifice, 

and they had finished the gaunaw- 
sacrifice, 

and all the people, they say, come 
together, 

and their child entered the hove : 

and put many centavo coins in her 
girdle ; Se 

they pursue 

the hog that they have to offer, 

and the dog makes it run, 

the dog who thought about the girl, 

and the dog did something wonderful 

with the hog that they have to offer ; 

and they are looking, they say, 

for that which they have to offer and 
it is not there, 

they look, they say, for their child 
and it is not there, 

its mother enters, they say, 

she looks and it is not there: 

it came here though ; 

and their child said to the Bauco 
people : 

hollo, stop and conceal 

the owner of the binokto-tapis, 

so said the handsome girl, they BAC 

then the Bauco people say : 

go away ; 

then there is, they say, her mother 
who says: 

did you see passing by my child 

who wears a binokto-tapis ; 

then the Bauco people say, they say : 

perhaps it went to Tadian ; 

and there their child was stopped, 

then the young Tadian men stop her, 

and conceal her ; 

then the handsome girl says, they say : 

don’t tell my mother, 

because they said they would add me 
to what they sacrificed ; 

after a while comes her mother 

who says : 

did you see pass by my child 


ay nengabéy si binokté ; 

matd adi ay nadagas, 

kandan san itadian ; 

sa et kandn san indn di basabdsan: 


egady nadagds sind, 

sid san nasladna, 

way san tubbdana, 

tubbana ay unsita, 

ényo et pabal-én san andkko 
ay nengabéy si binoktd ; 

sa et kandn san itadian: 
énka ta unudém, 

tay wa ay nasla ed kay-dn ; 
pabal-ényo san andkko 

ay nengabéy si binokto, 

ta ndey san tubbdna ay unsita; 
sa et kano sunén indna 


et mentauli ed otikan, 
et énda inilin san insiddda ; 
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who wears a binokto-tapis ; 

nobody went from here, 

say the Tadian people ; 

then the mother of the handsome 
girl says : 

she did not go away from here, 

it is here she was stopped, 

here are spittles of hers, 

gold spittles, 

bring forth my child 

who wears a binokto-tapis ; 

then the Tadian people say : 

go and follow her, 

perhaps she was stopped at Kay-ang ; 

bring forth my child 

who wears a binokto-tapis, 

as here are her gold spittles ; 

then, they say, her mother has to 
give in 

and returns to Otukan, 

and they consecrate what they offered ; 


dan pay inasdwan di itadian san and then a Tadian man married their 
—andkda. child. 
Story No. VI. 


ipusan ed laglagan, 

andkna san lima, 

yugtdn st baduan ay amaamaydan, 
et magdy kaéna ; 

st et kano kanan vpusan: 

ta uméyak ed lamnawan ; 

si pay kano uméy 

ken yemyemdn ed lamndwan, 
pananén yemyeman, 

et kaéna san sinkagamban 

ay maipandn ya makan, 

sina pay alin san egéna ay pagey ; 
mabigdt et uméy san aan-dkna, 

et énda aldn san padgey ya maipanan ; 


stka pay umdli ya énka alan * 
san tldkok ay lokbo ; 


2 Says Ipusan to Yemyeman. 
® The young sow here means his 


Ipusan at Laglagan, 

he has five children, 

the handsome Bangan is the youngest, 

and he has nothing to eat ; 

then Ipusan says, they say : 

I shall go to Lamnawan ; 

then, they say, he goes 

to Yemyeman at Lamnawan, 

Yemyeman gives him to eat, 

and he eats a whole kettleful 

of viand and rice, 

then he takes a load of palay ; 

in the morning his children go, 

and they go to take the palay and 
viand ; 

then come and take 

the young sow I sell? ; 


daughter, given in exchange for the food. 
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si pay uméy adt si yemyemdn: 


ténmi adt alan ; 


si pay kané kankandn ipisan: 


naudam adt banan, 
énkayo et et mengeydan 
indyan ed bokdlan, 
losoém san banbaném ; 


sida pay kané uméy et men-ag-aga : 


kadsiak danasian, 

iné dma ay 1pusan; 

si pay mengebdak si ug-an, 
aw et mandnka dedan 
indyan si makan ; 


st pay tet éwa aydgana si bduan, 


et uméyda et lamnadwan, 

st pay mabigat 

et tlubudtda si bauan, 

et énda ilako ; 

yéeyda ed gensddan: = 
ényo baw tawdlan : 
ud nan masingeydan ; 

teb-en san igensddan : 
ya-adtka lakéan, 

ildusmo yemyemdan ; 

uméyda kano ed leséb: 

ényo bayaw lakéan ; 

teb-enda kano: 

dadama ay adi kalakoan, 


ttalusmo yemyeman ed suyddn; 


sida pay uméy ed sttyok, 

et itaktakdég kand yemyemdan 
sidin at-atoan ; 

st pay ényo baydw lakéan 
nan egénko ay bduan; 

st pay ilan dul-dwan, 

st pay aydgan dul-dwan, 

et éna panapananen ; 

st pay kano lakéan dul-dwan: 
sind san éyam kandn 

san ie CR CHID ay banan ; 


then Yemyeman goes: 

we shall take her ;. 

then Ipusan says, they say: 

be patient, Bee 

go 

to Bokalan, 

take off your hairdress # ; 

then, they say, they go antl are wee-_ 
ping : 

how unfortunate I am, 

hollo, Ipusan, my father ; 

then: I shall make an ug-an-jar °, 

and you eat though 

rice: 

then really he calls Bane 

and they go to Lamnawan, 

then in the morning 

they go away with Bangan, 

and they go to sell her; 

they go with her to Gensadan : 

bargain for her 

for one load ; 

the Gensadan people answer : 

don’t buy her, 

go away with her, Yemyeman ; 

they go, they say, to Leseb: 

buy her ; 

they answer, they say: 

it is too much and she cannot be. 
bought, 

go away with her, Yemyeman, to 
Suydan ; t 

then they go to Suyok, 

and Yemyeman, they say, is standing 

in the tribunal ; 

then: buy 

my load, Bangan ; 

then Dul-awan sees her, 

and Dul-awan calls her, 

and gives. her to eat ; 

then, they say, Dul-awan buys her : 

what do you ask 

for your load, Bangan ; 


* As a token of being given over to the Bokalan people; Bokalan and Lamnawan 
are two names for one and the same place. 


° Says Yemyeman. 
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nana kano ; 
si pay kand mentatli ay sdna, 
4 et yabusdna et adina en 1l-ilan; 


lan “pay mennaundud san asdwan di 
_yugtan, — 
4 et malitundn sina et kandn : 
ta éyak et tam-dwan da dma; 
Sa Tee kané sumda san yugtan ay 
sana, : 
. ‘sa pay ‘kanod sumda ay sana, 

yan kandn san yon-d: 

— intd san inmeyam ; 

_ binmaéyak ed gensddan ; 

 énta kad ta énta ildn san asdwam ay ; 
aw tay sind san em manil-dn si asd- 
ee wah; 277: 

— malitin pa adi san asdwak ; 


si et paptlit san yon-d et uméy, 


 sdda et uméy et kandn san yon-a: 


Story No. VII. 


 stuerevarey they. say, two cousins : 


just fill her pe. Sta. NS 
then Yemyeman goes back home. 


let us fetch wood ; 

then, they say, they go to fetch wood, 

then that younger brother arrives at 

a house, 

then the younger brother goes, they 
say, 

then the girls make much noise wea- 
ving : 

why ! I shall sit down here, 

as here I have found girls, 

says the younger brother, they say ; 

then, they say, he sits down at once, 

and he does not come home at all, 

then the older brother looks for him 
assiduously, 

and he is not to be found: 

where did that younger brother of 
mine go, 

he says, they say ; 

then that one comes back, they say, 

and ceases and does not go to see 
him ; 

then the wife of the younger brother 
is pregnant in a short time, 

and is with child; then he says: 

T shall go to look down on my parents ; 

then, they say, that younger brother 
comes home, 

then, they say, that one comes back, 

and the older brother says : 

where did you go; 

I took a wife at Gensadan ; 

let us go and see your wife ; 

why do you go to see my wife, 


why! my wife is pregnant ; 

then they older brother insists and 
he goes, 

then they go and the older brother 
says : 
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ayé san asdwana ay nay ken babdsan ; 


st et Rand mentault, 

dan pay kané menbanodtan 

di nilin di enna, 

dan et uméy nay ay inmdlrak ; 
hinwdnin san yugtan : 

apdy ken umdlika, 

yan daddadn san enna, 

sid et itokddm et san batdwa ; 
itokdéna kané et kandn san yugtan: 


dyka ta mandntako ; 
sa et kand sumgép, 
si et kasgép kano sv agina, 


kasakéon kanéd san ginagana, 
idawdina kand yan kaagamid, 

et katké si yugtana, 

si et kand kaagamid san maipanan, 


et adt mandn si yugtdana ; 

st et kanéd anunun ya kandna: 

énka ta kumaanka, 

ta sak-én di manigaga ; 

kandn san yon-a: 

adiak adi tay em igaggagdan si anakko ; 


bakén kano si agina, 

ay puldgena si yugtana, 

st et kano men-ag-agd si yugtana ay 
kumaan, 

si et hand kinakinadn san yon-a 


san ingdgan di yugldna ay maipanan, 
dana pay adi ydan si aydéna, 
ipanpandna ay es-esd, 


st et kanéd kaekaéna, 
et maabudbus et kandna: 
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oh! this his wife, she is a girl; 

then, they say, he comes back, 

then, they say, it reeks very much 

the consecration of the child §, 

then he goes: here I have come’ ; 

the younger brother said : 

why do you come, 

and the child being very young, 

all right, sit down in the yard ; 

he sits down, they say, and the youn- 
ger brother says: 

come, let us eat ; 

then, they say, he enters, 

then, they say, his brother enters at 
once, 


what he masticated, they say, enters 


at once, 

he gives it, they say, and it is drawn 
away at once, 

and the younger brother.at once does 
not move, 

then, they say, the viand is drawn 
away at once, 

and the younger brother does not eat ; 

then, they say, little by little he says : 

go away, 

I shall masticate for the child ; 

the older brother says : 

I won’t allow you to masticate for 
my child ; 


his brother does not allow it, they say, 


and throws his younger brother down, 

then, they say, his younger brother 
goes away weeping, 

then, they say, the older brother ate 
all 

the viand masticated by the younger 
brother, 

and does not give anything to his 
sister-in-law, 

he eats all the viand by himself, 

then, they say, “he eats everything, 

and it is all up, and he says: 


6 r r } 
It reeks very much because many animals are offered and cooked. 


7 Says the older brother. 


, 


Bt Para 
sa ‘et. pareanen: ae yugténa et maga : 


Pore 


3 ay inté san inmeydn dey, 
kaakadwat pay di; 

sa et men- ag-aga si yugtan, 
—ddna kankandn : 

ayyéw et si ugisan, 

ay éyak pinandwan, 

st éyak nastkligan. 


% t 


_ 


wada kano da adan ken toklendn, 


4 baéy addn ed sadsddan, 

baéy toklendn ed sagpdtan,, 
_kanén kanéb addn: 

‘ta kad éyak bakilan 

si toklendn ed sagpdtan ; 
uméy pay kano yan kankanana : 
 ané= -adt toklendn, — 
~ mo matwed galaw-an ; 

si et hand toklendn: 

_matd ta indyan; 

ta éyak et alan 

din diikawko ay daydayan ; 

“sa et Rand kandn toklendn : 
_angéy adt ay énka aldn; 
sa et uméy et éna alan, 

. sina et kand kanan: 

—angéy énam bugdwan 

nan andkda ed sagpdtan, 

ta éyak kakdgan ; 

sina et kanéd kandn: 

_ énka ta éyam kelleban. 

din ényo katian, 

baydw ta ek tadan 

san gulamudn ay salasal ; 

dey éna tadan, ; 

yan Te san katian toklendn: 


Biltipenyo -s san salasal, 
tay sik-é ay nandkag ken toklendn, 
_kandn nan kaam-aan, 
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then the younger brother weeps, 
, then he says: 
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ae chal fetch 


Dele a 


I shall go away ; 

then he looks assiduously for his 
younger brother and cannot find 
him : 

where did that one go, 

he may go to the dickens ; 


alas! my wife, 
whom I left, 
she will be married to Roe one. 


there are, they say, Adan and Tok- 
lengan, 

Adan’s house is at Sadsadan, | 

Toklengan’s house at Sagpatan, 

Adan says, they say: 

I shall go to marry 

Toklengan at Sagpatan ; 

he goes, they say, and says: 

hollo, Toklengan, 

is there no impediment ; 

then, they say, Sean 

none ; 


my daydayan-pouch ; 

then, they say, Toklengan says : 

all right, go and fetch it ; 

then he goes and fetches it, 

then he says, they say: 

you have frightened 

the Sagpatan people, 

I shall. pay for you ; 

then, they say, he says: 

open little by little 

your katian-basket, 

and I shall put in 

money ; 

there he puts it in, 2 Aa 

and Toklengan’s katian-basket is over- . 
flowing : 

gather the money together, 

as you paid for Toklengan, a; 

the old men say, 


800 
dagits et ay dapdtam si toklendn, 


baydw ta kadukadunsan 
indyan si maliwtdan ; 
ald wen ay sey-dn, 
kandn kano adan,- 

et éna tak-epan 
asdwana s’ toklendan ; 
mawdkas din kabunian 
yan énda imanmanokan 
dudnda yut-utikan, 


ta uméyda pay san katlon di ingdwan, 


sida et kanan: 

isalulunyo ta uméykayo 

ed kabdtan ay ukan toklenan ; 
mabigdt pay kano, 

yan énda kankanan: 

énkayo ed naaaw-ttan, 

ay ukan adan; 

banbannén toklenan, 


yan éna kankanan: 

ayé nan ukdn addn, 

ay inkdona ken sak-én ; 
énda kané madmadan, 

yan petég ay naginddan 
nan énda nendad-dnan, 
bayaw ay egay kaeb-ebatan ; 


nennaud et nalitunan 
indyan st toklenan, 

st pay kano lumudl ya madlikan : 
mennddanak si bebet-dn ; 
st et kandn addn: 

ta éyak lak-aman, 

ta madalds ay menddn, 
ta men-d st gan-dn ; 

sina et kanan: 

iné indn bebet-dn, 

énka ta em ayagan 
indyan din kombasdnan 
kay man ya abalesidn, 

ta menbdyoda si umduan, 
ta éntako pumanan, 

ta stbugdntako 

san gusttako si tokaddn; 
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incipe autem habere copulam cum 
Toklengan, 

she is the only one 

you have to tend now; 

all right, then, ; 

says Adan, they say, 

and he lies upon 

his wife, Toklengan ; 

in the morning 

they sacrifice Ses 

and then pigs, 

and they go until the third day, 

then they say: 

go out of the town 

to Kabatan, Toklengan’s rice field ; 

the following morning, they say, 

they say again : 

go to Nangaw-itan, 

Adan’s rice field ; 

Toklengan walks on the path at — 
lower side, 

and says : 

ha! Adan’s rice field, 

which he turned over to me; 

they walk on it, they say, 

and it is very large 

the place where they walked, 


‘and no bad omen has had any effect 


on it ; 
she became pregnant and with child 
Toklengan, 
then it was born and it was a boy: 
my name is Bebet-an ; 
then Adan says: 
I shall have him blessed, 
so that he walks quickly, 
and fetches gan-an-wood ; 
then he says: 
hollo, Bebet-an’s mother, 
go and call 
the girls 
and young men, 
so that they pound palay, 
as we shall offer a sacrifice, 
and besprinkle 
our tokadan-jars ; 


a 


oe ee a ee a a a 


ye eee Fee ee ae ea ee 


ep ewes 
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ged Gaels 


sida et kané kandn: 

anak di isagpdtan, — 
_énkayo mensian 

ay men-dyag st makikdn ; 

st et kand masinup san inaydgan : 


tbdlayo san tinéban, 

kandn kano bebet-an ; 

sa et kané mandyaw si bebet-dn, 
yan petég ay malayddn san bansdda, 


st et kand mat-éb san olayttkan, 
sta et éna gab-unan san baliwdnda, 
si et kand kandn san anam-a: 
igdka san pandn addn, 

bayaw ay naebatan ; 

sa et kané angéy ay mensiastan, 
san inaydgan, 

sa et bumdla si adan, 

et menpadbig, 

yan kanan san am-amda: 

sid mo kumdan 

san andkmo ay bebet-an, 

ta éndaka taindn ; 

si et men-ag-agd si addn: 

sind pay san pinmanandn, 


bakén sidy buydgen dedan ; 

sa et kané kumdan si bebet-dn, 
yan mensegseg-dn 

da amdana ken inana, 

et adida maumanan ; 

dudn pay uméy si bebet-dn 

ed sapaddn et wmasdwa. 
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then, they say, they say: 

Sagpatan people, 

part 

and call people to come to eat ; 

then, they say, the guests come toge- 
ther : 

bring forth the harmonious timbrel, 

Bebet-an says, they say ; 

then Bebet-an dances, they say, 

and their bansa-scaffold is very much 
pleased, 

then, they say, the bansa falls down, 

and covers their whole baliwan, 

then, they say, the old men say: 

ah! Adan’s sacrifice, 

it is destroyed by a bad omen ; 

then, they say, they separate, 

the guests, 

then Adan comes out, 

and consults the sorcerers, 

and the old men say: 

he has to go away 

Bebet-an, your son, 

they will leave you ; 

then Adan weeps: 

what is the use of having offered a 
sacrifice, 

if we cannot bless it ; 

then, they say, Bebet-an goes away, 

and they are sad 

his father and his mother, 

and they do not eat ; 

then Bebet-an goes 

to Sapadan and marries. 


Story No. IX. 


wadda kané si tebudn, 
si et menbadt et uméy ed amkilen, 
st et ildn san kadanidn et asawdena, 


si et mendayday-én si tebnan, 
dudna kankandn : 

deedéey abedn 

aw sin tdyanko ed endm, 

ay twaus maibaktdan, 


Anthropos XLI-XLIYV. 1946-1949. 


there is, they say, Tebngan, 

then she starts on a trip to Amkileng, 

then a rich one sees her and marries 
her, 

then Tebngan sings, 

then she says: 

there is 

a large rice field of mine at Enam, 

which has to be blessed, 
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ast tumakddna 

din pdgeyna ay gupanpdn ; 
st et kand kandn san lalaki: 
inté kad ta énta tldn; 

si et Randn san babdi: 
énka kud ildn 

ed mengalindyan di buan, 
ya men-ubodan di tkan, 
stebna ed dikligan ; 

si et kandn san lalaki: . 
et enka adt men-a 

si énta tpanan ; 

sit et kRandn san babar: 

sid pay adi mo ay yéy 

st binawéd si kawitan, 
stta men-d sin tkan; 

st et kandn-san baba: 
déey déey tet éwa 

di agdmanko ed dikligan, 
ay sidt masabaligan, 

asi matupigan ; 

st et kanan san lalaki: 
énka et adt men-d si Raénta ; 
sina et kanan: 

ta kad uméyak ay; 

st et kano uméy, 

et en menkedaw st sin-ttin, 
st et kand uméy, 

yan kanadn san asdwana: 
yan sdna ay aagéy sa mo; 
st et kanadn san babai: 
egady kasabaligan, 

et adt katupigan ; 

sid et sukttena sin dekan, 


st et kandn san lalaki: 

aw ud pay ay waus masabaligan, 
ast matupigan ; 

sina et kanan: 

aw et énka et adt men-d ; 

sina et kanan sid adi; 

umeéy pay kano, 

yan éna kedawén abé san sin-ttin, 
st et Rand dumatén, 

yan éna kankandn: 

iné adt ugisan, 


St 
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then it becomes very abundant, 

its gupanpan-palay ; 

then the man says, they say: 

where is it, we shall go and see ; 

then the woman says: 

go and see 

where the moon rises, 

and the fishes come out, 

its full part is at Dikligan ; 

then the man says: 

fetch 

our food ; 

then the woman says : 

all right, if I can take ie me 

a fat chicken, 

then we shall get fish - 

then the woman says : 

there, there indeed | 

is my granary at Dikligan, 

which has to be besprinkled, 

and then opened ; 

then the man says: 

fetch our food ; 

then she Says : 

I shall go; 

then, they say, she goes, 

and asks for five bundles, 

then, they say, she goes, 

and her husband says : 

there, is that enough ; 

then the woman says : 

it has not been besprinkled, 

nor opened ; 

and she takes it out ie the inter- 
sticés, 

then the man says : 

why has it to be besprinkled, 

and then opened ; 

then he says: 

go_and fetch it ; 

then she says: yes ; 

then she goes, they say, 

and asks again for five bundles, 

then, they say, she comes back, 

and says: 

hollo, husband, 


ndey abéy sin-itin ay inndk, 
tan egdy kasabaligan, 

et adi katupigan ; 

st et kandn asdwana: 

angéy adi mo angéy sa; 

sid kané mo matbakidan, 
ast matupigan;  ~ 


st et hand kandn san lalaki: 


aytaka si tinoupédan, 


kamo kénka addgan, 
ken baw énka kulispan ; 
tuanka adi duglian, 
kdkon inilam dedan 
indyan nan loabian, 

et kulispan dedan, 

dan et kanég sulibégan 
-inadyan di sayandan ; 


st et kan6d kanadn san lalaki: 


nemnémmo adi lonbtan, 
mo énka matainan, 

tay matwed sayandan, 

st. énak managsagonan. 


wdda kano si kekem-an, 
sin baéyna ed pankikan, 
sa et menlubudt, 

et éna ibadiy san gipan, 
sa et uméy ed tadian, 
sdna et kanan: 

ndey di egénko ay gipan; 
sa et kandn san itadtan: 
alak pay si sinbennan ; 
sana et kanan: 

et aldnyo si tulén bennan ; 
sdda et egdy alan, 

sa et uméy ed baldwa, 
sana et kanan: 

ndey di egénko ay gipan ; 
sa et kandn san tbaldwa: 
aldnmi si sinbennan ; 
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here I fetched again five bundles, 

as it has not been besprinkled, 

nor opened ; — 

then her husband says : 

all right if that is all; 

they say it has to be blessed, 

and then opened ; 

then, they say, the man says: 

what is the matter with you whom 
I met casually, 

I thought you were rich, 

and you are poor ; 

what is the matter with you, man, 

I thought you saw by yourself 

the girl, 

who is poor though, 

the reason seems to be 

the child 8 ; 

then the man says, they say : 

it is your own fault, girl, 

if you are abandoned, 

as there is no child, 

which could hold me back. 


Story No. X. 


there is, they say, Kekem-an, 

whose house is at Pangkikan, 

then he starts on a trip, 

and peddles knives, 

then he comes to Tadian, 

then he says: 

here is my load of knives ; 

then the Tadian people say: 

I shall take them for one bundle of 

then he says: [palay ; 

take them for three bundles ; 

then they have not taken them, 

then he goes to Balawa, 

then he says: 

here is my load of knives ; 

then the Balawa people say : 

we shall take them for one bundle 
of palay; . 


* To prevent being abandoned she insinuates her pregnancy, which the man denies, 
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sa et kandn kekem-an: 
adiak pa adi; 

sa et umdli ed baukok, 
sdna et kanan: 

ndey di egénko ay gipan; 
sa et kandn san ibdukok : 
alénmi si dudn bennan ; 


sa et kandn kekem-an 
angéy ta yéyko ed bila; 
sa et uméy ed bila, 

et kankandna : 

niey di egénko ay gipan; 
sa et kandn san wbtla: 
aldntako si sinbenndan ; 


sa et kandn kekem-an: 
angéy ta ibas-dako ed otikan ; 


sdna et ey ed otukan, 
et alanda si sinbetkan ay kapes, 


sa pay mentatili et uméy ed baéyda. 
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then Kekem-an says : 

I won't ; 

then he comes to Pawns 

then he says: . 

here is my load of knives ; 

then the Bauco people say : 

we shall take them for two bunds 
of palay ; . 

then Kekem-an says : 

all right, I shall carry them to Bila 

then he goes to Bila, 

and he says: 

here is my load of eee 

then the Bila people say : 

let us take them for one ping of 
palay ; 

then Kekem-an says : 

all right, I shall carry them to the © 
other side, to Otukan ; 

then he goes to Otukan, 

and they take them for one distaff 
of cotton, 

then he goes back to his house. 


Story No, XI. 


wdda kand si aman kumebdia, 
ay nakilagbé ed kumelia, 
sa et hand. sumda si aman kumebia: 


adika sumdaa, 
tay nasukatka ’d esdy buan; 


sa et kand kandn aman kumebia: 
sumdaak ta éyak patla 

san lagbok ken kumebia ; 

sa et sumda tet éwa si aman kumebia, 
et nasukat kano tet éwa, 

sana et itotokdd isan bagtéyda, 

dana kankanan en: 


iné ay andkko ay kumebia ; 


* Another man has taken your 


wife. 


there is, they say, Kumebia’s father, 

who worked for wages at Kumelia, 

then, they say, Kumebia’s father 
comes home : 

don’t come home, 

you have been succeeded a month 
ago ; ® 

then, they say, Kumebia’s father 
says! 

I shall go home to show 

my wages to Kumebia ; 

then really Kumebia’s father comes 
home, 

and he has been succeeded really, 
they say, me | 

then he sits down on their stone wall, 

then, he says: | 

| 


hollo, my child, Kumebia ; 


nr. = ho. 


sa et katla et ildna 
et nendedeman san laldki ya san babdi 


, 


sa et kand kandn aman. kumebid : 


aw et et kumebia, 
ta éyak mentauli ed kumelia ; 


~ sa et Rand kandn kumebid en 


dana sapsappéten san iniwitan amdna, 


kandn kané kumebia: 

et adit manitaktakinka adi dma ; 
sa et sumgép si aman kumebid, 
et aldna sin gusina gumtdn, 

et tbdlana, - 


sa et kandn inan kumebia: 


angay ta éyak pakadnen 
sin nanukdt ken sik-a ; 


sa et kano itokdén aman kumebid. 
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then he looks up and sees 

and the man stands in front of the 
woman, : : 

then, they say, Kumebia’s father 
says: 

all right, Kumebia, 

I shall go back to Kumelia ; 

then, they say, Kumebia talks 

and ‘then seizes the hind part of his 
father’s g-string, 

Kumebia says, they say: 

why! take me with you, father ; 

then Kumebia’s father enters, 

and takes his gwmtan-jars, 

and brings them out, 

then Kumebia’s mother says: 

enough ! I shall send away 

the one that succeeded you } 

then, they say, Kumebia’s father 
sits down. 


Story No. XII. 


wdda kand si aéman, 
baéyna ed bantatigan, 

wdda kano pay si bduan, 
baéyna ed atenddn, 

num-ana kano ed bantaigan, 


kinwanin kand bauan: 


num-ak ed bantaugan ; 
men-es-esép kand st bdnan, 


hakalit san aéman, 
inmegiat kano st bduan, 
indyan et kumdan, . 
sumassda kand si banan, 
bayadw et kapanuddn 

san éna kamaligan: 
inadyan sin kinmalt, 


_baydw mo danlitoan, 


adiak pay malapdan ; 

dan et wada si ialdyan: 

apdy na dinka ipupudan ; 

tay begéw sin kinmali ed bantaugan ; 


there is, they say, Aeman, 

whose house is at Bantaugan, 

there is also, they say, Bangan, 

whose house is at Atengdan, 

and whose fields are, they say, at 
Bantaugan, 

Bangan said, they say: 

my field at Bantaugan ; 

Bangan, they say, is grubbing up 
weeds, 

Aeman cries out at once, 

Bangan, they say, was afraid, 

and goes away, 

Bangan, they say, comes home, 

and directly hes down 

on her kamalig-box : 

oh! the one that cried out, 

if he were a spirit, 

wouldn’t I die; 

then there is Inglayan : 

why do you lie down now ; 

because of the one that cried out at 
Bantaugan ; 


a eae ee ey 
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ta kad si subigtan, 

ta sdta mengeydan ; 

si et mabigdt kano, 

et uméy da bdnan 

daida ken ialayan 

sin num-dda ’d bantaugan, 
sa et kumalkali san aéman, 
handn kano aéman: 

éyak makilumaydan 
bdsanda ’d atenddn ; 

st et kano uméy 

san sakdéan di yateadan, 


et éna daddaupan, 

matdana ay menmayanman, 

et umeéy san kaékan 

da bauan ed ateadan, 

sina et kano tultulagen si baaan 
et men-asdwada, 

st et hand kandn aman aéman ; 
pasadena ed ateadan, 

sida et magangadnak, 

sida pay menpanpandan, 
pandnda san bintan, 

ta bumuan di buan, 

ya énda menpanpandan. 
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to-morrow morning, 

let us go; 

then, they say, it is morning, 

and Bangan goes 

together with Inglayan 

to their field at Bantaugan, 

then Aeman is talking, 

Aeman says, they say: 

I love 

the Atengdan girl ; 

then, they say, he goes 

to the fountain of the Atengdan 
people, 

and washes his face, 

his sore eyes, . ; 

and goes to the sleeping place 

of Bangan at Atengdan, 

then he talks with Bangan 

and they marry, 

then, they say Aeman’s father talks ; 

he makes him go back to Atengdan, 

then they get many children, 

and they offer a sacrifice, 

a sacrifice each month, 

whenever there is a month, 

they offer a sacrifice. 


: 
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A. Dictons et Proverbes. 


Iggi, pluriel iggiten: proverbe, dicton, sentence. Les Illammadan 
Imdazayan en usent beaucoup moins que les Inaslaman (en particulier I[d- 
diu-Sstihaq, Dabbakar, Ikadamman) et que les Enddan et Ikandwén: 

Tkadamman d Ikanawan ssanan iggitan hullin: «les Ikadamman (péj. : 
Ikadammaten, tribu d’Inaslaman sous le tlabél des Imazayan Trreiilan) et les 
Ikanawen (fraction et Caste des Potiers noirs sous la dépendance des 
Inaslaman Ait-Awari et Imeélldlan - Iddu Sdhaq) connaissent fort bien les 
proverbes... » 

Voici une série de ces «dits»: 


Leaky 4 awddem wa tayfaray élhag- «donne a celui dont tu as loué les services 


nit 
harwa ur taqqor Sside-nnit ./. 
2. tel em mizar 


son salaire, 
«dés avant qu’ait séché sa sueur» ./. 
«Vherbe (poussée) dans les campements 
abandonnés (emplacements de cam- 


pements) 


venai ur t-arénet Star oy. « est. neuve..(mais) .n’en- veulent pas les 
narines » «/. 


Sens: il ne faut pas se fier aux apparences, un homme d’aspect séduisant peut 
étre de mauvais coeur. Ainsi, les gens depuis longtemps chefs sont bons et géné- 
reux, les parvenus ont une allure trompeuse et sont sans cceur. 
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Tanéslama n dmazay Maraboutisme mélé d’aristocratie— 
tola d tagadalt n idt |. Est comme la boiterie d’un chien ./. 
(litt. : maraboutisme de l’aristocrate, etc.) 

. de lorage : 
akwanak «(quand tu vois) l’orage, 
as itagg awonag-qu «faisant « je-monte-dessus- » 
1-n-telleka m barar «le-chameau-male du-jeune-gargon », 
s-eket Raha «il va naitre (= éclater) aussitdt ». 


(quand tu vois les nuées d’orage monter les unes sur les autres rapidement, etc.) 


Mer! tanaiay akwanak ; «Quand tu as vu lorage 

Igdé amasénsa «ayant fait * (des) nuages symétriques 

wa n dekar 1 Sidit dey ebaweél « Tel le petit chien de la chienne dans son 
creux, 

mar iga tebadde «quand (il) a fait la fagon de se dresser 

ti n dmazay th-ei elham « (comme) celle de l’AmAjer’ en colére # 

as igd awin ad d-asin aman ./. «quand s’est fait cela, va venir eau» ./. 

Mer igd éfare Ssizakwin «Quand a fait la brise un-grand-trajet 

ad ilalen aman Sizitkin .|. «lVeau va aider les fesses » 


(quand a soufflé la brise d’un trait pendant un certain temps, l’eau de l’orage 
va forcer les gens qui sont dans un creux a se déplacer rapidement) 


. LTanilt tenna: « L’autruche a dit: 
Tafuk ta ger ‘gndwan «Le soleil quand il est entre les nuages 
Torna allay wa ger *frawan. .|. «est plus fort qu’une lance (plantée) entre 
les plumes» ./. 
. LTaggar * em malalokam « L’acacia sec (un seul acacia sec) 
Ma kai z-ekfi i ® olakan 6 i. « qu’a-t-il donné & qui veut des tas de 


choses ?» ./. 


Sens: le pauvre enrichi subitement devient avare et pour lui-méme veut tout 
ce quil voit. 


. As iga du-ddam wa ur naga Si-s7 «Quand un homme a fait (fait) ce que n’a 


pas fait son pere, 
ad imt a ur nandi Si-s 8 He «il verra quelque chose que n’a pas vu 
son pere» ./. 
Sens: toute innovation dans les mceurs traditionnelles est dangereuse. 


: Anarag-nék thozan «un compagnon de toi proche 
Ofa Ag-ma-k iggiigs . Hiss « vaut mieux qu’un frére a toi éloigné » ./. 
Awa iqqiman bennan « Ce qui reste (demeure sur place) pour rien 
ad agl” bennan .|. «partira pour rien» ./. 


Sens: il ne faut pas attacher d’importance & un événement fortuit. 


* M. pr.: amar: quand, tandis CHWS 64 


= produit. * 
« Quand il se redresse a la fagon d’un noble en courroux », etc... 
Taggay: m. pr. tiggart (acacia nilotica) 


- 


eékfi-irt...: m. pr. ékfu wvi(“) ~ sous l’influence du i- suivant (long). 
° olakan : « choses désirées », 
7 OU:.... Ur iga Si-s. 


OU: ...a@ ur ind Si-s, 
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. Awd ica a ur ila 


Ad. int aw traf; 


As tanaiay harat en talagqqge 
essen as amud tof-ci tehakke 


Adyay d alam é temette 


(ar. Zdbdlun, Zamdlun, Zama‘tun) 


ces trois choses. 
A kai twaran ag-ev 
a kat ur nawar ati-ev .|. 


Akf" 1 ag-ma-k a wur d-ak ikfa 
ad ak akf" Talla a d-as ur ikfa .|. 


Sens: un bienfait n’est jamais perdu. 


Sandtat tasokalin - 
Ur taggaznat imi tien «|. 
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« Celui qui a mangé (dilapidé) ce qui n’est 
pas a lui 

«verra quelque chose qu’il ne voulait 
pas» ./. 

«Quand tu vois quelque Humble, 

« sache que la Priére, mieux vaut (encore) 
legdon aii. 

«La montagne (pour s’y réfugier) 

«le chameau (pour fuir) 

«la gent parente (pour y trouver appui) »./. 


Sens: si survient un 7’azzu, si l’année est mauvaise, il convient de ne pas quitter 


«Ce qui t’incombe, exécute-le (toi-méme) 


«ce-qui ne t’incombe pas, laisse-le (4 un 


autre) » ./. 

«Donne a ton frére ce qu’il ne t’a pas 
donné, 

« (et) Dieu te donnera ce qu’il ne lui a 
pas donné ». 


« Deux cuillers 


«n’entrent pas dans une seule bouche » ./. 


Sens: deux personnes ne profitent pas d’un seul bien. 


Afus ittafan asammentes 
ur itéeqqgad za ./. 
Tamtot - éder 
Taint-éder .|. 


«La main qui tient le tison 

«ne peut se briler» ./. 

«Le cul de la femme 

«(est comme) le cul de la marmite» ./. 


Comparer : «c’est dans les vieilles marmites que se fait la meilleure soupe ». 


Wut dey tdam 

ad ak ettaf tidam .|. 

Akli abagor 

Tatadeézzaq-q itilmad .|. 
Awa tarey, man-nek akk-er 


Awa ut taréy, tien sukk-e¢ ./. 


Ténert tenna: 
1 ur nenza 
igilenzéer ./. 


Sikal s ésstiyat a-s ur tarey 


a din tosey esstyat a-s tarey ; 


as tastayay a t-tawaday 
a kai istayan a t-téegmaday ./. 


Tadist tetkarat 
Ur tazlii et ta teqqoret .|. 


« Frappe sur le visage, 

«Il te tiendra (caressera) le visage» ./. 
(tribu  Debbakar) 

« Du Captif, la peau 

« frappe-la, elle mollira»® ./. 

«Ce que tu veux, toi-méme vas-y 

«ce que tu ne veux pas, quelqu’un 
envoie-y » ./. 

«La gazelle-Dama a dit: 

«celui qui ne partira pas de bonne heure 

«sera accablé (par la chaleur et la 
fatigue) » ./. 

« Voyage & un moment désagréable ; 

« (et) tu arriveras-au-loin a un moment 
agréable ; 

«celui que tu poursuis, tu l’atteindras 


«celui qui te poursuit, tu luiéchapperas» ./. 
« Le ventre rempli ; 
«se moque de celui qui est sec (vide) ./. 


® Les proverbes 18 et 19 sont a rapprocher du nétre : « ... poignez vilain... ». 
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24. Tadazza, taflésay, «le rire, (et) tu as confiance, 

Abd-tat, taknasay an «disparu, tu te querelles» ./. . 

25. Ofa a fel toggey « Vaut mieux ce que tu as vu (par toi- 
4 é méme) ; 

T tenna a ktit tardey .|. «que les dires qui te vaudront une sur- 
prise» ./. : 

26. Ahar, tazort «Le lion, l’hyéne ; 

«ne se rencontrent pas au creux (ébauche 
ur envmanéian dey ebaweél (n anu) ./. de puits» ./. eas 

27. Stit dey adyas «Le prét d’une femelle-laitiere (se fait) 

pendant le premier lait : 
Sidat ta n érvas .|. «Est une vérité (principe) fondamentale». /. 
Sens: on ne préte que ce qui est utile. 

28. Uiiéd eknin ésSayél «Les uns qu’ils fassent (font) le travail,- 
Uiiéd eSwin tembe ./. 1° «les autres qu’ils boivent la saveur» ./ 

29. Ur tidawnat « Ne vont pas ensemble 
tagmart ét takat aa «chasse et tapage» ./. 

30. Eg uv a éget 1ebbet 14 « quand la derniere parcelle de bale de mil 
Igar-d addu*® ibat «le vent s’est levé et l’a, emportée 
teqgal taddamiut % aéegat 4 ./. «On revient-ensemble manger vers le pieu- 

dattache du bétail» ./. 
Sens: quand le vent de la famine a emporté la bale du dernier mil, qu’il n’y a 
plus de grain, les animaux donnant du lait sont la providence de ceux qui ont 
faim et les sédentaires trouvent un secours chez les nomades, d’ou le profond 
attachement de ces derniers 4 leur genre de vie. 

31. Mdssnat dey temmadrit «les choses-apprises dans le jeune age 
zun tagazagazat déy tahiint « sont comme l’entaille dans la pierre - 
ur-za tagmed fo ./. «elles ne «sortent» (s’effacent) jamais» ./. 
Sens: les nomades sont attachés a leur culture coranique qui prend une bonne 
part de la jeunesse de leurs gargons ; et ils sont adversaires des colléges franco- 
musulmans qui pourraient se substituer aux écoles coraniques nomades, 

32. Corollaire du 31 : 

Massnat déy temayre « La science (acquise) dans la vieillesse 
zun" taserrit déy amadal .|. «est comme une rayure sur le sable» ./. 
Ee (inconsistante). 

33. Ait-Idam: «les gens: 
enimagaran, tafrart «qu’ils soient inégaux, creme : 
hud olan, tiksant ./. « qu’ils soient sur le méme pied, haine » ./. 
Sens: l’ordre et la paix ne peuvent exister que dans une société hiérarchisée, 
Péchelle des valeurs humaines dictant des rapports harmonieux entre catégories, 

Soft *° teémbe: saveur, aliment doux, friandise qcq. Cheivaree «tirer les marrons 

u teu », 


"1 dbat = talumt. 

 aGdu: vent (de la faim). 

teddamut: chose a manger, becquée. 

aga{: pieu d’attache des jeunes animaux encore a la mamelle. . 


r  Dictons, Proverbes et Fables de la « Tamajeq » des Iullemmeden de l’est. 814 
34. alas tién: « (soit) un homme: 
ku kat orna ténney oféq-q « S’il te surpasse tu diras « je vaux mieux 
: que lui» ; 
ku t" torney inna iof-ik « si tu le surpasses il dira qu’il vaut mieux 
que toi ; beaks 
ku t" tofey inna ioger-ak «si tu vaux mieux que lui il dira qu'il ¥ 
te surpasse ; 
ku kai ofa ténney togaragq-q .|. « (et) s'il vaut mieux que toi tu diras « je 
le surpasse » 5 
35. ASstkal tien édaz « Un voyage (rapporte) la fatigue, 2 ae 
tien asikal viba ./. «un autre voyage le bénéfice» ./. a 
36. Ames-takat (dlas en takat) « Un homme qui fait du bruit 
ur t" taggez ar takat ./. «n’entre en lui que le bruit» ./. 
37. Afus téqqimay tahakkaq-q « La main si tu persistes a la tendre, 
essil at tagarraway .|. « forcément tu obtiendras (qqch.) » ./. 
38. Azad izrag anu « Un ane va au puits 
ahay tien twar-t" «un lion est dessus 
ad ann": fad aba-t" .|. «il (Ane) dira: « finie la-soif» ./. : 
39. I s tagay élhér « (Celui) & qui tu as fait le Bien ; i 
_ ad ak evzam as tuzzurt .|. «te paiera en Mal» ./. 4 
40. Elyafiét déy tile «la tranquillité est 4 l’ombre 
ta n Stkabiwin ./. « (celle) des sabres» ./. tee 
41. Kuriri kuriiri coh! 1a-la! 
» tamazzug n aliki «loreille du veau-de-lait 
télmayat dey tdi .|. « qui trempe dans le beurre (en train d’étre 


battu) »1 ./. (tribu Debbakar) 
(Se dit quand quelqu’un fait une « gaffe» et y persiste.) 
42. Ha ! targalt « Kha! la verge, 
ud-denn 15 talawayalawaq Bia «méme pas bonne a forniquer.» ./. 


B. Fable Historique. 


Imaian. 


(Fable donnée par Ippa Ac Erracuip, des Kel Alekod’ [Ineslemen] 1938.) 


Alas iién asem-nit Aligirran ilan tamadrait-nit ennan-ds Kel-gazan ur 
z igriu tekasit-nit, ar tegaze-nnit Daléso; énta tegezé-nnit; amaran attérdu 
tamadrdit-nit ad igzam riv-és; har tardu taklit térau tamadriait-nit ; tankar 
taklit, éni! taméskalnat bararan ; amaran éqgqimnat illa barar -ddi ; ar Aligorran 
ild anwar iha aged i-zagrin ; as igla ikka tollamin dyora, barar ad iftal isaqgaf-t", 
izébbat-d" ikka yur ma-s (: taklit; = ta n taklit); Aligorran dsa-d-d" ifal-d" 
tollamin tasa-d" yur anwar, ah aba -t"; inna « mani ann anwar» ?; ar azal 
(kai), al sa-d-d" bardr ittaf takdbart ; igar-t" Aligorran 2s tdyda toyas-t" dey 
akabar ; tobbaz afus am barar, iswar-t" alakkam én tabagut issan as tegaze-nnit ; 


18 Yd-denn: M, pr. urgey nN... 
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amaran urgiy in taklit; igld énta ed riy-es d aski-nnit d tegaze-nnit, kvad-ésan 
ékkan édég én tollamin ; barar-a d akli-nnit isaknan tyazar tha yur térza ; dlas-wa 
iga ssa-ddan ur iSwa har dzal tien itkal tyatiman-nasan izzwit-tan s widi n 
ayata ; amaran eglan ékkan éyazar eSwan; énta ilkam 1 adariz-nasan har Osa 
iyazer iswa ikka tévza ikkas-tat ; tofat egmayan vyazer ur t- illa ; ab-asan-t", 1gan 
hrad ddan ur éSwin eggalin eagelen ayiwan; amaran, inn-dsan: «aglat ssnat 
édég wa taha... tamadint»; mosan krad-esan; aglan ¢hRan eSsokalan ahoran 
ddaviz n défad, a ddaviz én tollamin kavadat; as d-dsan almoz yur Aligiwrran 
iyra wa n rity-es inn-as: «ma tenadyam ?»; inn-as «éndiay ddariz en talamt 
tagat Set d iiet taziad d iét ur tala eee »,; inn-as: «ma-fél tessdnay tayara 
n tollamin ur téndiay ar ddariz-nésnat”»; inn-ds «ta ur titwuziwuzen tyarragan- 
nit ur tafréd imadal s tdzongazt (= abaséksék) fel-as ur tat tala ; ta Set teyli agenna 
n deh tatatt" ur téyli aSék kal; ta kavadat as tosd aSék tatodo dey éSkan ». Inn-as 


« daffar awin ma téndiam»?,; inn-ds « éndiay ddarizen éggutnin asakkarammin, 


ifarvas-‘él»; as d-éqqalen éggazan tdlamt, (ét) tabagit; anu waren-t" izdga ; 
eSwen therwan ; tibagit taha tagdza tiyst taha tagaza ; as t-obbazan iz3ga mnan-as : 
«ma gan therwan» ?; inn-dsan: «ur t-éssinay »; terdu tabagiit isagmad tazabit 


mellét, n dzraf, ig-ét fel dhilil wa n dmiilas ; isayrad Sitan ur ékésnat, tssan 


édég wa taha tahulilt, énnan-ds: « téndiag-gat déy éhare»; inn-adsan: « bé-bo, 
fél-ds éksiiday émdalwan; rey a kassanay tabagut ta n tamiilast, éntat yds-day ; 
isidéu-d éggasan krad; ikkas Sét 1 tien, tbad askar n ahdan, daffar a-di, igd 
harat n asek dey tabode (talya n tahulilt) ; azal n Amid ils iselsa wi-n-hosseinin, 
iwan ais wa n krad; as amiidan meddon, illingat allay igar-t" dmndokal, iy-ét ; 
énkaran-d" tzega, hovan-t" ay ézzohor; har 6sa md-s iss6kal Alighrran ; inn-ds 
isdkal obbazen-t" izdga, tytas-dsan tdast, daffar a-di itadd" dmadal dey ténde ; 


ikvas éhan s allayan ét takabiwin; ammds n azal wa ikkiisan, tazdli tekkus 


hullin ; igar-tan, daffar ad-di ur éfrégan izdga iduf én tazdli-nnasan, ur éfrégan 
amagar, tozzal o1t-én. 


Traduction : 


Un homme nommé Aligourran’ ayant sa cadette qu’on appelait Kél- 
gazan, n’obtint pas son héritage (sa part d’héritage) ; sauf son neveu Deléso ; 
lui (était) son neveu ; désormais accoucherait sa cadette, il égorgerait son 
fils (= quand sa cadette aurait un enfant, il avait décidé de l’égorger) ; mais 
accoucha la captive, accoucha sa cadette (en méme temps) ; survient la 
captive, vois! elles échangent les enfants; tandis qu’elles étaient la était 
la-bas cet enfant ; jusqu’a (ce qu’) Aligorran’ possédait une outre-a-lait qui 
était sur une perche longue ; quand il partit, il alla aux chamelles au matin, 
enfant alla (la) découdre (l’outre), et la fit couler, il s’arréta, il alla chez 
sa mere (la captive); Aligorran’ vint, quittant les chamelles; il arriva a 
Voutre, le lait avait disparu; il dit: «qu’est-il arrivé A l’outre-a-lait » ? ; 
quand le jour passa, sans méme que vint l’enfant tenant le vase-a-traire : 
Aligorran’ lui jeta sa lance, il n’atteignit que le vase-a-traire ; il prit la main 


de l'enfant, il le mit en croupe de sa jument, il savait (croyait) que c’était 


son neveu, mais non celui (fils) de la captive ; il partit avec son fils et son 
jeune captif et son neveu, tous trois allérent au lieu des chamelles ; cet enfant 
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et son captif il leur montra la mare qui était auprés d’un plant de Terza 
(Calotropis procera) ; cet homme ne but de sept jours, lorsqu’un jour il éta 
pare sandales, il les enduisit de graisse d’iguane '*, alors ils partirent et 
allerent 4 la mare, et burent ; lui!’, suivit leur trace jusqu’a arriver a la 
mare, il but et alla au Terza qu’il arracha («enleva ») ; le lendemain ils cher- 
cherent la mare, elle n’existait pas (= plus) ; elle («leur») avait disparu 
ils ne burent de trois jours ; ils s’en allérent et allérent au campement ; alors 
leur dit leur peére : «allez et sachez le lieu ot il y a du paturage » ; ils étaient 
tous trois ; ils partirent, ils y allérent, ils voyagérent suivant la trace des 
ovins, ils suivirent la trace de trois chamelles ; lorsqu’ils arrivérent, au cré- 
puscule, auprés d’Aligourran’, il appela parmi eux son fils!8 et lui dit: 
« qu’avez-vous vu?» ; il lui dit «j’ai vu la trace d’une chamelle borgne et 
(q’) une galeuse, et (d’) une sans queue » ; il lui dit : «comment se fait-il que 
tu saches le détail de chamelles dont tu n’as vu que la trace ? »; il lui dit 
«celle dont ne sont pas éparpillées les crottes, elle n’a pas balayé le sol avec 
-sa queue, parce qu’elle n’en a pas ; la borgne, contournait la moitié de l’arbre 
qu’elle mangeait, elle ne faisait pas le tour complet de l’arbre ; la troisieme 
quand elle arrivait a l’arbre, elle se heurtait aux arbres» ; il lui dit : « aes 
cela, qu’avez-vous vu ? »; il lui dit: «j’ai vu des traces nombreuses serrées, 
Vherbe a été rasée»; au retour ils se porterent vers les chamelles, (et) la 
jument ; le puits, y étaient les ennemis ; burent les bestiaux ; la jument 
était 4 la margelle, la brebis était 4 la margelle; quand l’eurent capturé 
les ennemis, ils lui dirent: «ot sont les troupeaux ? »; il leur dit: «je ne 
le sais pas»; a mis bas la jument, il a sorti un anneau blanc, en argent, il 
l’a mis sur le poulain au-front-blanc ; il a décompté les vaches n’ayant pas 
paturé, il sait l’endroit ou est la pouliche ; ils lui dirent : « tu l’as vue parmi 
le troupeau » ; il leur dit : «nenni! car je redoute les étalons ; je désire paitre 
la jument au-front-blanc, elle seule»; il rassembla trois chevaux ; il enleva 
Vceil a l'un, il perca le sabot a l’autre ; aprés ceci, il mit un petit (morceau 
de) bois dans le trou (en sorte de reconnattre la pouliche) ; le jour de la féte 
il vétit de beaux habits, il monta le troisieme équin ; quand priaient les 
hommes, il mit a l’épaule la lance, il la jeta contre le chef, le tua ; s’élancerent 
les ennemis, le poursuivirent jusqu’au Dlohor ; quand il arriva a sa mére, 
Aligourran’ était en voyage ; il lui dit qu'il voyageait, quand le prirent les 
ennemis, il leur sacrifia une vache, apres cela il pilait du sable dans le 
mortier ; il monta la tente avec des lances et des sabres ; a midi-chaud, le 
fer était trés chaud, il lanca sur eux (une arme), ensuite ne pouvaient pas 
les ennemis saisir leur fer (armes blanches), ils ne pouvaient pas combattre ; 
il s’enfuit et les abandonna ./. 


16 Stratagéme de Deléso: pour que les pas marquent sur le sol et quil retrouve 
les traces ; jusqu’au puits. 

1 (Aligorran’.) 

18 «son fils»: mis pour «son neveu» (Deléso) (rir-és). 
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C. Fables 4 personnages animaux. 


Tanaqqist?. 


(Fables donnée par Basa Ac, Haidara (Enad’) 20.vi1.35 ?°.) 


1. Anil d élu 


Eknasan; inn-ads élu ur séewdan sd tamadint dey tadarast; inn-as anil: 
«akannas as nagu; agl" tamalay i tduset-nék n dit-okkoz-daran ad iddwan an na- 
maggas fel anu». Anil imal i ait-essin-dayan kul ad iddwan ,; inn-asan « at tr- 
dawam énnamagay». Anil iwat eéttabél-nit inna kul ag-essin-daran idau- -d" 
sar-as; taga tiddut n tinil, tagat ta n élu; élu tha @deg-nis, anil tha édég-nés ; 
inn-as élu i tazori: «agl" dttendiay awd gen» Enil inna i txédéer ; « agl" ténatad 
(agl eni-d")»; igla-d ‘édar, tagla ttazori ; ammaggasan ; tann-as tazort « 1sdlan ? » 
inn-as izédér: « élhér yas; endiay inial éggutnin zund dmddal elanin allayan 
d élbaviiden » ; tazori tozzal a t" tamal i élu; édarratgan kullu; dit-esSin-daren 
ornan déy amagar. ; 
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Traductions 


L’autruche et l’éléphant. 


Ils se sont battus. Lui dit Péléphant de ne pas atteindre au paturage 
dans la forét ; lui dit l’autruche: « Nous allons nous battre. Va dire a ta 
tribu des quadrupédes de se rassembler pour que nous nous rencontrions 
au puits » ; l’autruche dit aux bipeédes (de) tous se rassembler ; elle leur dit : 
« réunissez-vous pour que nous combattions » ; l’autruche battit son tambour 
de guerre, elle dit que tout bipede vienne 4a elle; se fit la réunion de l’au- 
truche, se fit celle de léléphant. L’éléphant est a son poste, l’autruche est 
a son poste ; (lui) dit l’éléphant a Vhyeéne : « va voir ce qu’ils ont fait ». L’au- 
truche dit a l’épervier: «va voir»; partit l’épervier, partit ’hyéne ; ils se 
rencontrerent ; (lui) dit l’hyéne « quelles nouvelles ?» (lui) dit l’épervier : 
«le bien seulement ; j’ai vu des autruches nombreuses comme (les grains de) 
sable, ayant des lances et des fusils »; 'hyéne courut le dire a ee 
ils s’enfuirent tous; les bipédes ont vaincu au combat. 


or ~ae we fOr 


> Pree 


2. Akéteé?. : 


Inna i dyed (= azélay): ma-fél ttagey ikit fél timtut-nék ? meddan ad 
d-dsin yur tanaragin-nasen at tardwan déy-ésnat day ur gin izit (arrdwan 
egguinin attardunat dey ur éginat izit); ur éslin dit-Idam kai s tamttt-nék ar 
tien a tattarawem. 


™% 


" tanagqgist, pl. Sineqgas(ti) : fable A personnages animaux ; comparer en Tasal- 
hait : lg@st, et en vieux frangais: « queste« (art des troubadours). 
*° Ces fables sont en dialecte tamajeq de la Tadr’aq (Feling’é). 


Dictons, Proverbes et Fables de la « TamAjeq » des Tullemmeden de l’est. 815 


Traduction : 
Lerrat 


I] dit au bouc: pourquoi fais-tu du bruit sur ta femelle ? les gens 
viendront auprés de leurs compagnes (et) engendreront d’elles sans faire 
de bruit (des petits nombreux qu’elles mettront bas sans faire de bruit) ; 
n’ont pas appris les gens que toi et ta femelle un seul engendriez. 


3. Ahar d ageur et tamade: 


Aggity isway taltkint-nit isakkadiw isan; iogaz-t ahar inn-ds: ma 
tataggay ? inn-ds aggiiy: isan-in a sakkaddway ; yam" as énan annac". Inn-ds 
har ai" yas- nék, as tééey a tan dgazay déy tadist-nék. Inn-ds aggiir ; La dimyar-in 
avi-i a gat akfay harat tien; tendiay tazéryaft ta tagginat tiildlin, nek a tonat 
idlagan ; kud i totiey a kai édlagay. Inn-ds thar: Iknd, adlag-i. Inn-ds aggiir : 
any-i-d Seg maggaran iddarin ; Inn-ds char: Iknd, at t-Gyay». Iya-d char 
éseg. Inn-ds ageir: amad-d ixkan san-i-t". Ahar imad iskan Ozar éSeg, inn-as : 
azi-tet. As Oza isda char. Inn-ds aggiv: drid-i egaSek; annégmi tadava n 
asek maqqaran ; églan ar aSek tien ; ézzar inn-as ageiy: la dhar azzal idavan-nék 
SasSagd" et taddva; a kai ettalay s azzami es tadara n asek », Ahar tttal-tet aggiir ; 
imn-as aggur, as tettalay édeg kil ad-ak ur igar adu ger-ek et tddara, tamalay-i. 
I qqan-téei aggur inn-as aggur: «la dmyar-1 tenney-1 ad it técay,; nek ad ecey 
tsau-nék n aseg écey isan wi n talikint-in ». Iwai-d aggiir isan tanakket ibakbak- 
tan fel Sittdwin n whar ar iéd isan n eSeg ar tan iyrad. Inn-as i thar: «Nek 
— étey tsan-in n aSeg ar ¢yrédan,; a kai otiey teqqanay dey tadara n asek, egley ; 
kai énnén d-i tarnay s tayorad, a-di bahu, nék orneq-qii és tikerras ». Igli aggtir 

gia whar dey taleja, Inndé chav: « Héi Lalla tékkasay-i déy taléia ». Ténn-as 
tamade: « E bdbaz ssanaq-q" ku kiti ékkasay nék-day as técay ». Inni. char : 
«Kud i takkasay déy talaia a kam 2 édésay dgariu kul déy éddiniet ». Inni amade : 
«iknd a kit ékkasay déy taléia; kud i tecey daffar awin arieg-qai d Talla. ) 
Tamade tec iytinan igmad-d whar innaahar: « Tabobazt a d-i hén toyurad 
n ad ayay harat.» Témmeca tamade. Ennan: as tendiay di ag-Adam d -awa 
imos kil-daé tekma. 


Traduction : 


Le-lion; le chacal et. les termites. 


Le chacal mit sa marmite (sur le feu), cuisant la viande ; le surveillait 
le lion, il lui dit : «que fais-tu ? »; lui dit le chacal: « (c'est) ma viande que 
je rotis. Reste, quand elle sera cuite nous mangerons. » Lui dit le lion: 
«mange seul, quand tu auras mangé je la verrai (= trouverai) dans ton 
ventre ». Lui dit le chacal ; «6 mon chef laisse-moi te donner quelque chose, 
as-tu vu la couleur-tachetée qu’ont les pintades, c’est moi qui les ai décorées ; 
si tu me laisses le te décorerai»; lui dit le lion: « Entendu, décore-moi ». 
Lui dit le chacal : « Tue-moi done. un boeuf gros (et) gras.» Lui dit le lion : 
«Bien, je le tuerai (je vais le tuer) ». Le lion tua le beeuf ; lui dit le chacal : 


ey 
io 


{ oie oystee pak. 
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«ramasse donc du bois (et) cuis-moi le (le beeuf) ». Le lion ramassa du bois 
(et) dépouilla le boeuf ; il lui dit : «je Vai dépouillé ». Apres l’avoir dépouillé, 


il cuisit, le lion. Lui dit le chacal : « ere -moi la peau ; nous chercherons- 


un tronc d’arbre gros ». Is partirent jusqu’a un arbre. Alors lui dit le chacal : 

«6 lion, tends tes pattes, (et) fais les coincider avec le tronc ; je vais t’attacher 
avec une lanitre au tronc de l’arbre ». Le lion, le ligota le chacal ; lui dit 
le chacal : « quand j’aurai ligaturé tout endroit (si) te soufflera le vent (air) 


entre toi et le tronc, dis-le moi». Le lia le chacal ; lui dit le chacal : «6 mon 


chef, tu m’as dit que tu allais me manger, ¢c’est moi qui mangerai ta viande 
du beeuf (et) je mangerai la viande de ma marmite. » Apporta le chacal la 
viande, les morceaux il les secoua au-dessus des yeux du lion, puis mangea 


la viande du boeuf jusqu’a la terminer. I] dit au lion: « Moi, j’ai mangé ma 


viande du boeuf complétement ; je vais te laisser attaché au tronc de l’arbre, 
je m’en vais ; toi qui disais que tu me surpasses en force, c’est faux ; moi 
je te surpasse en ruse», Partit le chacal, laissa le lion dans la misére. Dit 
le lion : « Hé, Dieu, d6te-moi de la misére. » Lui dirent les termites : « 6 cousin, 
je le sais, que si nous t’dtons c’est nous que tu mangeras. » Dit le lion: «si 


vous m’enlevez de la misere je vous ferai atteindre a Vobtention de tout 


dans le monde. » Dirent les termites: « Bien, nous allons t’6ter de la misére ; 
si tu nous manges aprés cela, nous te laisserons avec Dieu. » Les termites 
mangeérent les cordes, sortit le lion, dit le lion: « Mes cousines, n’est plus 
en moi de force pour tuer quelque chose.» Furent mangées les termites. 
On dit : quand tu as vu un étre ou quoi que ce soit, tout ainsi est souffrance. 
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_Schépfungs- und Abstammungsmythen der Tibeter. 


Von P. Marttutas HERMANNS, S.V.D., Sining, Prov. Tsinghai, Nordost-Tibet. 


(SchluB.) 


Ill. Buddhistische Schépfungsmythen in Tibet. 
: 1. Nach dem Mani bka abum. 


Bod gan can kyi yul du mi spel bai lo rgyus. 
_ Die Geschichte, wie sich im Tibet-Schneelande die Menschen ver- 
breiteten. 
,yoans rgyas shakya thub pai bstan pa la mdzad pai lo rgyus ni. 
Die Geschichte, wie die Lehre des Buddha Shakya thub pai gemacht wurde. 
_ Byan chub sems dpa sems dpa chen po aphags pa spyan ras gzigs dban phyug 
Dem Bodhisattva Sems dpa chen po aphags pa apyan ras gzigs dban phyug © 
la yan dag bar rdzod bai sans rgyas od dpag du med pas bka bstsal ba 
wurde von dem ganz vollkommenen Buddha Od dpag med ® der Auftrag 
bod kha ba can zhes bya bat rgyal khams becom ldan adas 
_ gegeben : des sogenannten tibetischen Schneelandes Reich, zu dem ‘des sieg- 
shakya thub pai skui zhabs kyis ma bcags gsun gi od zer gyis ma khyab 
reichen Shakya thub pai’s FuBe nicht gekommen, das seiner Lehre Lichtstrahl 
thugs kyt byin gyis ma vlabs de byan chub sems 
nicht erfiillte, dem er seines Herzens Segen nicht gewahrt, soll durch dich 
dpa khyod kyts adul bar agyur bas. Thog mar agro ba mi spel te de nas zan zin 
Bodhisattva bekehrt werden. Zuerst verbreite die Menschen ; den Segen der 
dan chos kyi sbyin bas bsdus la de dag gi rgyud smin par gyis shig. 
irdischen Giiter und der Lehre bewirke. So laB ihre Nachkommen reif werden. 
De nas aphags pa spyan ras gzigs dban phyug gis sans rgyas snan pa mtha yas 
Da hat, aPhags pa spyan ras gzigs dban phyug auf Buddha sNan pa mtha yas * 
la mnyan te ri bo po ta lai rtse mor rin po che sna thsogs ky: khan bar 
gehort und kam zum Hause der verschiedensten Kostbarkeiten auf der Spitze 


64 Buddha Shakyamuni. 
65 sPyan vas gzigs ist der Avalokiteshvara, Dhyani-bodhisattva des Gautama. 


66 Od dpag med ist Amitdbha, der Dhydni-buddha des Gautama. 
67 sNan pa mtha yas ist Amitdbha. 


Anthropos XLI-XLIV, 1946-1949. 
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byon te Bod kha ba can gyi gtul bya la gzigs pas. 
des Potala Berges. Er sah zu, wie er des tibetischen Schneelandes Bekehrung 
Der skyes pai sems can rnams Icags kyi za ma tog kha bead pa 
bewirke. Er sah, daB die dort entstandenen Lebewesen in einer Art Eisen- 
adva bar nan son nas thar ba med par gzigs bas. 
korb, dessen Offnung verschlossen war, verdarben und keine Rettung war ay 
Phyag athil gyon pa las od zer cig aphros pas. . 
Da lieB er aus der linken Handfliche einen Lichtstrahl hervorstrahlen.. Da 
sPreii cig byan chub sems dpa tu gyur te bod kha ba can gyi nags 
wurde ein Affe in Byan chub sems dpa verwandelt, verweilte in des tibetischen 
khvod du adug nas bsam gtan sgom par byed do. 
Schneelandes Waldeinsamkeit und betrachtete in tiefer Meditation. Damit 
aPhags ma serol mas kyan kha ba can du mi spel bat ched du brag srin 
die Menschen sich im Schneeland verbreiteten, hat aPhags ma sgrol ma sich 


mo zhig tu sprul lo. Dei thse stod na gya dan gans kyt 
auch in eine Felsdamonin verwandelt ®°. In dieser Zeit waren oben zwischen 
bar na gcan zan dan 1 dwags bar nags dan brag gt 
Steinfelsen und Schneebergen Raubtiere und Hochwild, in der Mitte zwischen 
gseb na spreti dan brag srin smad than dan chu la glan po che 


Wald und Felsen Affen und Felsdamonen, unten in der Ebene und am Flu8 


dan bya sna thsogs kyis dban byas te. Sems can mi bya bai min — 


Elefanten und Voégel aller Art, die dort hausten. Das Lebewesen mit dem 
yan med pa la. Dus gcig gi thse brag srin 
Namen Mensch benannt, existierte noch nicht. Wahrend derselben Zeit 
mo cig adod chags kyt gduns pas spre mot cha byad du byas te. 
wurde eine Felsdamonin von Geilheit aufgestachelt und nahm das Aussehen 
Zhag bdun gyi bar du spreti drun du ons nas adod pa sbhyod 
einer Affin an. Sieben Tage hindurch kam sie zum Affen und zeigte das 
cig pai brda byas kyan. sPreti de adod pas sems gyos par ma gyur to. 


j 4 
eg tN ors bY 
4 . * 


Gebaren einer Liebhaberin. Der Affe wurde durch diese Liebschaft im Herzen — 


De nas brag srin mo des yan spretii gam du-ons nas smras pa: 
nicht bertihrt. Da kam die Felsdamonin wieder an den Affen heran und sagte : 
bdag khyod dan khyim thab byad. sPreiis smras pa bdag khyod dan khyim 
ich will dich zum Gatten nehmen. Der Affe sagte: daB ich dich zur Gattin 
thab byar mi run no. Brag srin mos smras pa spreiii rgyal po bdag la dgons 


nehme, geht nicht an. Die Felsdamonin sagte: Konig der Affen, hére auf — 


shin gson. aDod pai dban gis khyod la zhen cin chags. 
mich, was ich denke! Durch der Liebe Macht liebe ich dich gar sehr. 
Chags pat dban gis khyod la akhor zhin gsol khyod kyis  bdag la 


Durch dieser Liebe Macht umschwanzle ich dich und gestehe, wenn du 
khyim thab ma byas na bdag ni srin po dag dan agrogs par byed. 
nicht mein Gatte sein willst, werde ich den Felsdiamonen Genossin sein. 


68 Rew ~ 2 : : 
Es war also schon eine Erschaffung der Lebewesen erfolgt, die aber nicht gut war. 


a ie ; : 
Der Bodhisattva sPyan ras gzigs und die sGyol ma verwandelten sich, um die — 


Menschen zu erzeugen. 


~- 


SPO aes: und Abstammungsmythen der Tibeter. 819 


Srin pot phru gu dpag med ae gyur nas nan ma re la srog chags ston 
Wenn dann unzahlige Felsdamonenkinder entstehen, werden sie jeden Morgen 
ston za. Nyi ma re la srog chags khri khri 
1000 und aeh 1000 Leben verschlingen. Jeden Tag werden sie 10000 und 
gsod.. +, Kha ba can gyi yul phyogs adi dag nyid srin poi 
aber 10 000 Pete toten. Des Schneelandes Gebiete selbst werden in der 
van bzhin dag tu gyur nas kyan srog chags gzhan dag srin pos za bar 
Felsdamonen Natur verwandelt. Die andern Leben werden dann von den 
agyur. bDag ni las kyi dban gis shi nas kyan 
Felsdamonen verschlungen. Wenn ich selbst dann infolge meiner Taten 
sems can dmyal pa chen poi gnas su lhun. De phyir bdag 
gestorben, werden die Lebewesen in die groBe Hélle stiirzen. Darum gedenke 
la dgons te thugs rjes bzun. De nas spreii des chags pa med pai snyin rjes 
meiner und hab Erbarmen. Da wurde der Affe, obgleich ohne Liebe, doch 
kun nas blans te. aPhags pa la gsol ba btab pa kyi ma 
von unendlichem Erbarmen erfaBt. Er richtete diese Bitte an aPhags pa: 
agro pai mgon po thugs rje can bdud kyi rigs kyi srin mo chags can zhig 
Ah ja! barmherziger Beschiitzer der Lebewesen! des Teufelsgeschlechtes 
bdag la tho athsam par chad byed du byun. 3 De 
leidenschaftliche Felsdamofin belastigt mich und macht Versprechen. Was 
la bdag gis 41 ltar byas bisol. aPhags pas bka stsal brag srin mo dan khyim 
soll ich mit ihr machen? aPhags pa gab den Auftrag: Nimm die Fels- 
thab gyis shig. Khyod kyi bu thsa rigs rgyud aphel te 
-damonin zur Gemahlin. Deiner Kinder und Enkel Nachkommen werden sich 
mT har mir gyur nas chos kyi rten du agyur ro. 
--yermehren. Wenn sie schlieBlich Menschen geworden, werden sie der Lehre 


De nas spreti des aphags pai bka las mnyan te. Srin mo 
Stiitze sein. Da hat der Affe auf aPhags pa’s Auftrag gehdrt, Er machte 
- dan khyim thab byas pas. Rigs drug las thse aphos bat bu drug btsal te. 


die Felsdamonin zur Gemahlin. Von den sechs Arten der Lebewesen erhielten 
gCig lha las thse aphos pas dam ba gyun ba dan 
sie sechs sterbliche Kinder. Das eine Sterbliche von den Geistern war fromm, 
reyud ajam pa. gCig lha ma yin las thse aphos pas khon khro 
sanft und von milder Natur. Das eine Sterbliche von den Titanen war sehr 
che ba rtsub pa. gCig mi las thse aphos pas adod pa dan sred pa che pa. 
zornig und wild. Das eine Sterbliche von den Menschen war sehr leiden- 
geCig dud agro las thse aphos pas go ba dan 
schaftlich und habsiichtig. Das eine Sterbliche von den Tieren war von 
shes rig chun. eCig yi dwags las thse aphos pas ito la nan 
geringem Verstand und Wissen. Das eine Sterbliche von den Hungerdamonen 
la ser sna che pa. gCig dmyal ba las thse aphos pas 
war in armseliger Nahrung sehr geizig. Das eine Sterbliche von den Hollen- 
glum pa sdug sran che ba cig byun. Bu de rnams kyan pha 
bewohnern war sehr wild und im Bésen verhartet. Da aller Kinder Vater 
spreii yin pas lus spus gan pa. gDon dmar ba. 
ein Affe war, war ihr Kérper mit Haaren bedeckt. Das Gesicht war rot. Da 
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Ma brag srin mo yin pas mjug ma med pa sha khrag la dga ba. — 
die Mutter eine Felsdimonin war, hatten sie keine Schwanze und waren 
—sGra yod pa smra shes pao. — 
begierig nach Fleisch- und Blutnahrung. Da sie eine Stimme hatten, — 
Pha spreii des bu rnams lho phyogs kyt nags : 
verstanden sie zu sprechen. Der Vater Affe sandte alle seine Sohne zum 
yma bya thsogs can zhes bya bar, spreii yod par bala bskyal te. 
siidlichen Walde, rMa bya thsogs can genannt, als Genossen der dortigen . 
Rin zhig lon nas ltar phyin tsa na spreti yan ma yin a 
Affen. Nachdem lange Zeit vergangen, kam er und sah, daB es keine Affen — 
mi yan ma yin pa man du aphel nas adug go. - Ee 

mehr waren ; auch noch keine Menschen waren ; sich zahlreich vermehrt dort 


dByar gyi dus su char dan nyi mas gduns dgun gyi 
weilten. Im Sommer wurden sie von Regen und Sonne gepeinigt. Im Winter — 
dus su kha ba dan rlun dis gduns pa la zas dan gos med pas rigs 
wurden sie vom Schnee und Wind gepeinigt ; ohne Nahrung und Kleidung 
vyeyud ynams shin tu nyams thag cin. sDug bsnal bas smyin rje bar gyur — 
waren alle Nachkommen sehr armselig. Durch dieses Elend wurde er von 
pas. aPhags pas zhal las khyod gyt rigs rgyud de rnams kyt zas 3 


Mitleid bewegt. aPhags pa sagte: Deiner Nachkommen Nahrungsanteil sei 
skal ni adi rnams yin no. gSun nas nas dan gro dan sran ma dan 
dies. So sprach er und tibergab Griinkorn, Wei- 
svan chun dan so ba la sogs pai abru sna bdun bskur. ay a 
zen, Bohnen, kleine Bohnen, Gerste und die andern der sieben Getreide- 

Kha ba can gyi yul dbus cig tu thob cig abru smin nas aphel par : 
arten. ,,In des Schneelandes Mitte sat sie aus; das Getreide wird reifen 


agyur ro. gSun nas. sPreti la brag srin mo dan khyim thab 
und sich vermehren.“ So sprach er. In dem Vogel-Freudengarten, wo dem 
byas pai bya dgai thsal du gser dnul zans Icags la 


Affen die Felsdamonin zur Gattin gegeben wurde, hat er eine Hand voll 
sogs pa rin po cher phye ma khyor ba gan yan kha ba can gyi yul phyogs — 
Gold-, Silber-, Kupfer-, Eisen- und anderer Kostbarkeiten-Sand zum Schnee- — 
gtor nas sa gzhi byin gyis brlabs so: Khyod rnams kyi zas skal du — 
land hin geworfen und das Land gesegnet. So wird euer aller Nahrungs- 
gran ba yin pas. aDe la zo dan byas pas zo tan du grags so. 

anteil gegeben. Da dort die Nahrung bereitet wurde, hieB die Gegend 

De dag ni zan zin gis bsdus o. 
Nahrungsebene. Dies ist die Zusammenfassung der weltlichen Dinge 7, 


ape Das Ubergeben der Getreidearten und der Auftrag, sie zu saen, hatte nur 
Sinn in einem Gebiet, wo Ackerbau méglich war. Es wird ausdriicklich das mittlere 
Tibet, also das Ackerbaugebiet von Lha sa erwahnt. Bei den Viehziichternomaden ware 
das ja unméglich. Das beweist wieder, daB das Entstehungsgebiet der Mythe das vom | | 
Buddhismus beherrschte Zentraltibet ist. Es werden zwar sieben Getreidearten arwalad 
doch nur 5 namentlich aufgezahlt. Da nur die Getreidearten und der Auftrag, sie 
sden, nicht aber Tiere und Tierzucht erwahnt werden, stammt dieser M thus aa = 
der Mentalitat von Ackerbauern, nicht aber von Viehziichtern, s ee 


a 
~ 
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De nas aphags pa spyan vas gzigs dban phyug gis phyag gyas bai athil 
Dann hat aPhags pa spyan vas g2igs dban phyug aus der rechten Hand- 
nas od zer phros pa las od zer de khyeti mthsan dran dpe 
flache einen Lichtstrahl ausstrahlen lassen, aus dem ein Kind mit den Merk- 
byed du Idan pa cig tu gyur nas spre phrug rnams kyi khyod 
malen und Kennzeichen Buddhas hervorging. Als es unter die Affenschar 


_ du phyin pa dan de dag gis smras pa khyod kyi gzugs mdzes pa adi ci las byun. 


kam, sagten sie: ,,Dein schéner Korper ist woraus entstanden ?“ Das 
Khyeti smras pa bdag gis lus nag yid gsum gyi nyes sbyon mi dge ba bcu 
Kind sprach: ,,Ich habe Kérper, Rede und Herz vom Ubel gereinigt, die 
spans shin dge ba cu sbyad de las byun no. 


10 Untugenden zuriickgewiesen ; die 10 Tugenden getibt ; daraus ist er ent- 


De dag gis smras pa khyod kyis de bdag cag rnams la yan bslobs shig. 
standen.““ Da sagten sie: ,,Lehre du dieses auch uns allen.“ Das 
Khyeti des de dag la lus nag yid gsum nyes spyod mi dge ba beu spyad 
Kind sagte: ,,;Wenn ihr Kérper, Worte, Herz zum. (Ubel miBbraucht, die 


ce 


na nag, agro log par ltar zhin. De las 
10 Untugenden iibt, werdet ihr wie zum Boésen verkehrte Wesen. Wenn ihr 
bzlog ste lus nag yid gsum gyis legs spyod dge ba bcu spyad pas 


im Gegenteil Leib, Rede, Herz zum Guten gebraucht, die 10 Tugenden iibt, 
bde agro mtho ris kyi mi rnams dan skal ba mnyam par agyur ro. 


: werdet ihr als gliickliche Wesen den Paradiesesmenschen und dem guten 


Zhe chos bstan te. — De dag gis kyan de bzhin 


~ Schicksal gleich.“ So sprach er und lehrte die Lehre. Da sie dementsprechend 
- du byas bas rims kyis mi lus bzan por gyur te de dag m chos kyi bsdus 


handelten, wurde der Menschenleib allmahlich gut. So haben sie die Lehre 
pao. — sPreti dan brag srin mo la brten nas bod kyit mt rnams 
zusammengefaBt. Vom Affen und der Felsdamonin abstammend, haben sich 


. spel par mdzad pao. Det thse bod na rje abans kyi rnam dbyed 
_ die Tibeter zahlreich vermehrt. Da in dieser Zeit in Tibet die Herrscher- 
med pa las shakyai rigs la shakya chen 


und Volksklasse noch nicht unterschieden war, gab es als Shakya’s Ge- 
fo dan shakya li tsa byi dan shakya ri brag pa dan gsum las. 
schlechter Shakya chen po, Shakya li tsa byi, Shakya ri brag pa, diese drei. 


Tha ma la rgyal bo skyabs sen zhes bya bai bu cun ba cig dpun gi thsogs 


Des Letzteren, des sogenannten 7Gyal bo skyabs sen’s jiingster Sohn floh mit 
dan bcas ba gans can gyi phyogs su bros pa las. Bod yul du slebs nas 
einer Menge Soldaten in die Gegend des Schneelandes. Als er nach Tibet ge 
yar luns tha vi vol pai tse nas lha skal las tsan dan sgo bzhir babs pa dan 
kommen, ist er von der Yar lun lha ri rol pa Spitze auf der Geisterleiter zu den 

gnam nas ons pai btsan po cig adug 


vier Tans dan Téret fs epeeicrmmnen und galt als ein vom Himmel gekom- 


pas. . Ran cag rnams kyi rje zhud zer nas gnya bar khr 
mener Gewaltiger. Sie sagten: ,,Wir bitten, sei unser aller Konig“ und trugen 
la bteg ste ~ rgyal bor ajug pas, 


jhn mit einem Thron auf ihren Nacken, Sie riefen ihn zum Kénig aus und 


Se Ne ee SRY BER) he 
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rje enya khri btsan po zhe grags so. Bod kyi rgyal po la sna pa de 
nannten ihn Herrscher gNya khri bisan po. Von den tibetischen Konigen ist 


yin no. Dei rgyud pa vim pa bzhin du 

dieser der allererste 74. Dessen Nachkommen sind der Reihenfolge entsprechend 
Mu khri btsan po, din khri btsan po, so khri btsan po, ma khri btsan po, bdag 
Mu khri btsan po, Din khri btsan po, So khri btsan po, Mt khri btan po, bDag 


khvi btsan po, sribs khri btsan po, ste gnam la khri bdun no. Dei 
khri btsan po, Sribs khri btsan po, diese sind die sieben Himmel-Khri. Dessen 


svas gri gum btsan po; det sras bu de gun rgyal te stod ky Itens gnyts So. 
Sohn Gri Su btsan po; dessen Sohn Bu de gui rgyal; diese zwei sind die 


De nas i sho legs, de sho legs, the sho legs, gu ru legs, 


beiden sTod kyi Itens. Dann I sho legs De sho legs, The sho legs, Gu ru legs, 
abrom shor legs, sher legs de legs drug go. De nas zi nam zn Ide, 
aBrom shor legs, Sher legs; diese sind die sechs Legs. Dann Zi nam zin Ide, 
lde aphrul nam gzhun btsan, se snol nam Ide, sa snol po Ide, Ide snol nam, 
lDe aphrul nam gzhun btsan, Se snol nam Ide, Sa snol po Ide, De snol nam, 
Ide snol po, lde rgyal po, Ide svin btsan te sa la lde brgyad do. De 
IDe snol po, lDe rgyal po, lDe srin btsan ; diese sind die acht Erd-/De. Dann 
nas rgyal po to vi lon btsan, khri btsan nam khri.dgra dpun btsan, khri thog 


der Kénig To ri lon btsan, Khri btsan oder Khri dgra dpun btsan, Khri thog — 


mje thog btsan, lha tho tho 1 gnyan btsan te btsan Ina o. rGyal 
mje thog btsan, lha tho tho ri gnyan bisan,; diese sind die fiinf bTsan. Als der 
po tha tho tho ri gnyan btsan sku mkhar yu bu bla sgan gi rtse na bzhugs 
Konig Lha tho tho rignyan btsan auf der Spitze seines Palastes Yu bu bla 
pat dus su thugs rye chen pot thugs kha nas od zer gyi sna la rin chen po 
sgan weilte, ist aus der Herzéffnung des Thugs rje chen po auf der Spitze 
gati kha sbyar gyi nan du shel gyi mchod rten khru gan ba cig dan 
eines oe im Innern eines verschlossenen Edelsteinkastchens eine 
bka rtags kyi phyag rgya slan tsam cig 
Ellbogen groBe Glas-mChod rten, eine aufgerichtete Siegel-Petschaft, ein 
dan gser gyt glegs bam la bedu rya zhun mas bod yig tu bris pai mdo 
goldenes Buch, mit fliissigem Lapislazuli in Tibetisch geschriebener Sutra 
za ma tog bkod pa dan ban kon phyag rgya ba dan rten abrel beu gnyis 
Za ma tog, Ban kon phyag rgya ba (Buch), rTen abrel beu gnyis’s Sutra, 
kyt mdo dan dge beui mdo dan beas pa, beug nas nyi mai zer dan agrogs 
dGe ba bceu’s Sutra, alles zusammen an einem Sonnenstrahl hangend auf den 
te pho bran gi sten du babs pa dan da ste gduns rab lia nas adii don shes 
Palast herabgekommen ; und yom Himmel kam eine Stimme, die sagte : 
bax agyur ro zhes nam mkha nas sgra byun no. De 
»Von jetzt an in fiinf Generationen werdet ihr ihren Sinn verstehen.“ Da 
nas rgyal pos kha phye bas chos dan bon gan yin ma meehyen yan. 
nun der Kénig den Deckel 6ffnete, wuBte er auch nicht, ob es Buddhismus 


71 
1 Wie der Ursprung des Volkes, so werden auch Kultur und Lehre, sowie das 


Konigsgeschlecht auf Buddha und seine Fam 
ilie zuriickgefiihrt, um Tib 
Buddhismus zu verpflichten. ; r iaeaee ied 


Die alten Volksiiberlieferungen 
anderen Tatsachenbestand. 3 pe a ee eae 
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No mthsar bar gzigs nas rin po che khri la bzhag sde. 
oder Bon sei. Da er sah, daB dies recht sonderbar war, legte er es auf einen 
akKhor dan beas pas phyag athsal. 

Edelsteinthron. Mit den Begleitern brachte er seine Verehrung dar. Am 
mTIhsan mo mar me phul. Nyin re bzhin gser skyims dan gyu 
Abend brachten sie Butterlampen dar. Am Tage opferten sie Goldtee 

snon gyis mchod. mThsan gnyan po gsan pa zhes bya bar btags so. 
und Tiirkisschalen. Den Namen gNyan po gsan pa haben sie diesem gege- 
De la mchod pai byin brlabs kyis rgyal po bgres pa sku gzhon nu bar 
ben. Da ist durch den Segen dieser Opfer der altgewordene Konig wieder 
gyur te. dGun lo brgya nyi shu thub po zhal chems la 
ganz jugendlich geworden. Da er ein Alter von 120 erreicht, sagte er in 
; kha ba can gyi rgyal khams adir lus sems la 
seiner Abschiedsermahnung: ,,Was in diesem Schneelandkénigreich fiir 
bde sdug ci byun yan nat gnyan po 
Kérper und Herz immer an Gliick und Leid kommen mag, bringt meinem 
gsan pa la mchod pa phul la gsol ba thob cig adod pai don agrub bar 
gNyan po gsan pa Opfer dar und betet zu ihm, dann werden sich alle er- 


agyur vo zhes gsun te. rGyal. po adit rin la dam pai 
wiinschten Dinge erfiillen.“ So sprach er. Zur Zeit dieses Kénigs wurde der 
chos kyt dbu brnyes te. aPags pa kun tu bzan pot 
Beginn der heiligen Lehre (Buddhismus) erlangt. Er wurde aPhags pa kun 
sprul bar grags so. Bod du dam pai chos gyi dbu brnyes 
~ tu bzan po’s Offenbarung genannt. Er bewirkte, daB in Tibet der heiligen 
bat mdzad pao. Dei sras khri gnyan gzuns btsan. Dei 
Lehre Beginn erlangt wurde. Sein Sohn war Khri gnyan gzuns bisan. Sein 
sras agro gnyan Ite ra. Dei sras stag 11 gnyan gzigs. Det sras 


Sohn war aGvo gnyan Ite va. Sein Sohn sTag vi gnyan gzigs. Sein Sohn 
gnam ri bsron btsan no. Dei thse byan chub sems dpa spyan ras gzigs kha 
gNam ri bsron btsan no. In seiner Zeit sah der Bodhisattva sPyan ras gzigs, 
ba can gyi rje abans rnams kyis gnyan po gsan pa la mchod pa phul pas 
daB des Schneelandes Herrscher und Volk dem gNyan po gsan pa opterten, 


chos kyi bag chags sad pas gdul bya bar gzigs so. De yan dpan che 
der Religion Hinneigung priiften, nun zu bekehren seien. Da er nun tber- 
ba cig gis atul bar dgons nas rgyal po gnam ri bsron btsan dan 


legte, daB ein sehr Gewaltiger es bekehre, wurde in des Konigs gNam rz bsron 
btsun mo abri bza thod dkar gnyis kyi sras su bsron btsan rgam por sku khruns so. 
btsan und seiner Gemahlin aBri bza thod dkar’s Sohn bSyon btsan rgam po 
geboren. (Aus bSvon btsan rgam pot bka abum, S. 112 ff.) 


2. Tibetische Abstammungsiiberlieferung nach dem Deb gley snon po. 


[186] Bod adit rgyal rabs m ston chad rgyal phran sil ma beu 
; Der Tibeter K6nigsgeschlecht: Es heiBt, daB in alter Zeit zwolf 
gnyis la sogs pa byun zer yan reyal phran nyid nyid du zad cin. 


‘kleine Reiche und andere entstanden sind. Diese kleinen Reiche selbst gingen 


ol 
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De dag gi brgyud pas bstan ba la bya ba byas pat glam yan yod — 
zugrunde. Da8 deren Nachkommen dem Buddhismus anhingen, diese Nach- — 
pa ma yin no. Des na bod kyi mkhas pa rnams rje gnya kh bitsan po 


richt gibt es nicht. Dann haben alle tibetischen Gelehrten erklart, daB vom 
nas rgyal poi rabs brjod par snan bas. : Bri bar 


Herrscher gNya khri bisan po die Kénigsgeschlechter abstammen. So ist es — 
byad. De la bcos ma la dga ba kha cig gis dam pa sans rgyas — 


auch geschrieben. Als Erdichtetes wird von einigen, die Freude daran haben, 


kyis bod du lan bdun byon bai dan po bod chu yis 


gesagt : der heilige Buddha kam siebenmal nach Tibet. Beim erstenmal war 
gan. gNyis ba la chu bri zhin rtsi shin nags thsal 
Tibet mit Wasser angefiillt. Beim zweitenmal war das Wasser gefallen ; 
dan sha rkyan tho ve ba yod zer ba la sogs mod kyt. 


einige Fruchtbaume, Walder und Hirsche wie Wildesel waren da ; noch andere 
brGyud pa phyi ma pa rnams kyi yi ge las: dam pas sku 
(Erzihlungen) gibt es. Nach der spateren Lehrer Schriften heiBt es: als der 


thse Ina brgya dan beu bdun bzhes pa nas din vin zhi bar gshegs pa achad de. 
Heilige 517 Jahre erreicht, ist er in vollendeter Ruhe ins Nirvana eingegangen. 


glam sna med ni blo byas aba zhig go. Bod kyi 


Die vorherige Uberlieferung gibt es nicht; sie ist nur Phantasie. Um Tibet 


yul adi yan rgya gar dan adva bar yul dan mi la sogs ba gnas pai bskal 


auch mit Indien gleich zu machen, hat man Land, Leute usw. aus der 
pa nas byun bar byas ni yan lun dan rigs pai gnod pa med cin. 
bestehenden Weltperiode hervorgehen lassen. Dies ist auch kein Schaden fiir 


sTon pa thub pa byon pai dus las 


die Unterweisung und Wissenschaft “*. Von der Zeit an da sTon pa thub pa 
sna brtsod Idan gyi thog ma skya sen bu lnas — 
~ gekommen, zu Beginn der frithen byTsod Idan Periode, in der Zeit, da die 
dpun thsogs yan lag bco brgyad dam bcu gnyis becom pai thse ru pa 
fiinf sKya sew Sdhne Armeen von 48 oder 12 Abteilungen besiegten, in der 
tt zhes bya bai rgyal po dpun gi thsogs gcig dan bcas ba gyul agyed pai 
Zeit da der sogenannte Ru pa ti Konig mit einer Armee einen Kampf lieferte, 
thse bu med kyi cha lugs su byas te bros nas ri kha ba can gyi vi khrod 
hat er sich als Frau verkleidet, floh und weilte in der Schneeberge Einsiedelei. 
du zhugs te gnas pat rigs las din san ni yan bod ces bya bar grags pa 
Von den dortigen Nachkommen werden die heutigen auch Tibeter genannt, 
yin no zhes. — sLob dpon shes rab go chas bshad. . 
wie man sagt. So erklart der Lehrmeister Shes rab go cha. 

sNon gyi yi ge rnyin pa ynams las yul adi la snon min bu reyal shes 

In den alten Schriften der rNyin pa heiBt es: dieses Land wurde friiher 
zer Ia. Phyis bod ces bya..bar achad ba yan 
mit dem Namen Bu rgyal genannt. Spater wurde es Bod genannt und mit 


72 Der Verfasser des Deb gley snon po, der buddhistische Gelehrte aGos LO TSA 


BA GZHON NU DPAL, sagt also ganz klar, da® dies buddhistische Konstruktion ist, um 
Tibet von Indien abhangig zu machen. a 
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slob dpon shes rab go chai gsun dar sbyar nas myon no. 
des Lehrmeisters Shes vab go cha’s Worten in Ubereinstimmung gebracht. 
Khyad par du thub pa bzhugs pai dus na bod ces bya ba lui rnam abyed 
Vor allem ist zur Zeit, da Thub pa lebte, das sogennante Bod im Lun rnam 
du bshad la. Dus kyi akhor lor yan aphags pa bod la sogs rnams la zhes 
abyed erwahnt. Auch im Dus kyi akhor lo heiBt es: das erhabene Tibet usw. 
gsuns snan no. Da la gnya khri btsan po shakya chen po dan shakya brag pa 
Nun stimmt gNya khri btsan po mit den drei Geschlechtern, Shakya chen po, 
dan shakya li rtsa byi sgum poi rigs gan yin pa la ma mthun pa yod kyan. 
Shakya brag pa, Shakya li rtsa byi und welche sonst noch sind, nicht iiberein. 
[19a] aJam dpal risa bai rgyud na sron btsan nas dar ma yan chad du 
aJam dpal Wurzelgeschlecht wurde von Svon bisan abwarts und 
lun bstan pa shin tu gsal ba zhig snan la. Dei 
von Dar ma aufwarts durch eine sehr klare Prophezeiung angegeben : Bei 
skabs su risa bai rgyud las li rtsa byt rnams rigs su byun. 
dieser Gelegenheit kommt sie aus dem Wurzelgeschlecht in der Li rtsa byi- 
Zhes abyun bas li rtsa byit rigs yin ba dag go. 
Familie hervor. Da es so geschehen, ist es wirklich Li rtsa byi’s Geschlecht. 
De ltar na dan po Khri btsan po od sde; de nas mu khri btsan po din 
Dementsprechend ist der erste Khri bisan po od sde, dann Mu khri btsan po, 
khri btsan po. 
Din khri btsan po. 
. (Es folgt die Liste wie oben; doch steht fiir Mz khvi btsan po: Mer khri 
_ bisan po, statt Bu de gun rgyal steht sPu de gun rgyal; Bar gyi Itens fir 
~sTod kyi ltens. E sho legs fiir I sho legs, Thi sho legs fiir The sho legs, 
aBron zhi legs fiir aBrom shor legs, I sho legs fiir Sher legs ; dies sind die sechs 
Sa(Erd)-Legs ; oben fehlt Sa, das spater bei den acht /De steht, wahrend es 
hier fehlt. Za nam zi Ide fiir Za nam zn Ide; Se rnol po ide fiir Sa rnol po lde ; 
aBro gnyan Iden fiir aGro gnyan Ide ra.) 
Auf Svov btsan sgam po folgt : 
Gun sron gun bisan man sron man btsan adus sron man po rye klun 
Gun sron gun bisan, Man sron man btsan, aDus sron man po rye, kLun 
nam aphul gyi rgyal po, khri Ide gisug brtan mes ag thsoms, khri sron Ide 
nam aphruls Konig, Khyri lde gisug brtan mes ag thsoms, Khri sron Ide 
bisan, mu ne btsan po, khri Ide sron btsan, ral pa can, khri um btsan dar 
btsan, Mu ne btsan po, Khri ide sron btsan, Ral pa can, Khri um btsan dar 
ma, dei svas gnam Ide od sruns, det sras dpal akhor btsan, de abans kyis 
ma, dessen Sohn gNam Ide od sruns, dessen Sohn dPal akhor btsan, der vom 
bkrons dbus gtsan mthil gyi rgyal srid shor nas svas 
Volk ermordet wurde. Da dBus-gTsan’s Hauptreiche verloren gingen, waren 
khri bkra shis rtsegs pa dpal dan skyid Ide nyi ma mgon gnyis yod pa. 
nur die Séhne Khri bkra shis rtsegs pa dpal und sKyid Ide nyt ma megon, 
Khii bkra shis rtsegs pa dpal gtsan stod du bzhugs. 
diese beiden, vorhanden. Khri bkra shis rtsegs pa dpal war im oberen gT san. 
Nyi ma mgon mia ris su byon. 
Nyi ma mgon kam nach mNa ris. 
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[19d] De la sras gsum ste dpal gyi mgon bkra shis lde mgon Ina gtsug 
Dieser hatte drei Séhne, dPal gyi mgon, bKra shis lde mgon, 
mgon rnams so. Che bas mar yul bar pas spu hrans chun bas zhan zhun ste gu 
iNa gtsug mgon. Der Alteste hat Mar yul, der Mittlere sPu hrans, der Jiingste 
gei mna zhabs na yod ba yin no. bKra shis mgon la sras gnyis te akhor re dan 
Zhan zhur, Gu ge unterworfen. bKra shis mgon hatte zwei Sohne, aKhor re 
svon deo. aKhor re la sras na ga va dza dan de ba ra dza gnyts so. 
und Sron de. aKhor re hatte die beiden Sdhne Na ga ra dza und De ba ra dza. 
aKhor re yab sras gsum rab tu byun nas sron de la srid gdan. 


aKhor ve Vater und Sohne, diese drei, wurden Ménche und gaben die Herr- 


Dei sras lha Ide; dei svas od Ides srid gzun 
schaft dem Svom de. Dessen Sohn war Lha Ide; dessen Sohne waren Od /de, 


gcun po byan chub od dan zhi ba od gnyis 


der die Herrschaft erlangte ; die jiingeren Briider Byan chub od und Zhi 


vab tu byun, Od Ide sras rtse Ide; det svas abar lde; — 


ba od, die beide Ménche wurden. ‘Od Ide’s Sohn 7Tse Ide; dessen Sohn aBar 
de nas bkra shis Ide, bha Ide, na ga de ba, btsan phyug Ide, bkra shis 


Ide; dann bKra shis Ide, Bha lde, Na ga de ba, bTsan phyug Ide, bKra shis — 


Ide, grags btsan Ide, grags pa Ide, a sog Ide, det svas ajt dar rmal dan a 
Ide, Grags btsan Ide, Grags pa Ide, A sog Ide, dessen beide Sdhne ajt dar 
nan rmal gnyts. Phyi mat sras reti rmal. de nas sangha rial. 
ymal und A nan rymal. Des Letzteren Sohn Reti rmal. Dann Sangha rmal. 
aJi dar rmal gyi bua ajid ymal; det bu ka lan rmal, det bu bar 
aJi dar rmal’s Sohn A ajid rmal; dessen Sohn Ka lan rmal; dessen Sohn 
btab rmal ; des ya thset rgyal brgyus chad. Khri 
Bar btab rmal. Mit ihm starb der oberen Zeit K6nigsgeschlecht aus. Khri 
bkra shis rtsegs pa dpal la svas dpal Ide od Ide, skyed Ide gsum. | Bar 
bkra shis rtsegs pa dpal hatte die 3 Sdhne dPal Ide, Od Ide, sKyed lde. Der 
ba od Ide la sras bzhi las gsum pa khri chun. 


Mittlere Od Ide hatte vier Sdhne, von denen der dritte Khri chum war. : 


Dei sras od skyid abar. De la sras bdun las gyu can. 
Dessen Sohn Od skyid abar. Von seinen sieben Sdhnen war einer gYwu can. 
Dei sras jo dga. De la sras gsum las bar pa dar ma. 
Dessen Sohn Jo dga. Von dessen drei Séhnen war der mittlere Darma. 
De la srvas bzhi las jo bo rnal abyor. De la svas gsum las che 
Unter seinen vier Séhnen war Jo bo rnal abyor. Unter seinen drei Séhnen 
ba jo abag. De la sras Ina las che ba jo bo shakya- mgon. 
war der Alteste Jo abag.. Von seinen fiinf Séhnen war der Alteste Jo bo 
Det sras jo bo shakya bkra shis. De la svas gnyis las chun 
shakya mgon. Dessen Sohn Jo bo shakya bkra shis. Von dessen zwei Séhnen 
ba bda bdag grags pa vin chen. De las ras bzki las gnyis pa sha- 
der Jiingste nDa bdag grags pa rin chen. Von dessen vier Séhnen war der 
kya mgon. Dei svas chos rje btsan po shakya rin chen Ide. 
zweite Shakya mgon. Dessen Sohn war Chos mje btsan po shakya rin chen Ide. 
brGyud pa de rnams las dar ma ma gtogs syon btsan man chad thams cad 
Alle Geschlechter haben mit Ausnahme des Dar ma von Srom btsan abwarts 
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kyis dkon mchog gsum la bla mar mdzad do. Bod kyt rgyal vabs kyi skabs so. 


Buddha hoch verehrt. Das ist die Abteilung der tibe- 
tischen Kénigsgeschlechter. 


3. Uberlieferung aus dem Chos abyun chen po (Bu ston). 


[1220] sPyi don gnyis pa bod yul du chos je Idar byun thsul la gsum 
Zweiter allgemeiner Teil: die Weise wie in Tibet die Lehre ent- 


ste. bstan pa sna dar gyi rnam gzhag ; 

stand in drei Abschnitten: der friihen Lehrverbreitung Abschnitt; der 

phyt dar gyi rnam gzhag ; de dag tu chos bsgyur bai dkar chag 

spateren Lehrverbreitung Abschnitt ; das Verzeichnis der in ihnen iiber- 

bstan pao. - Dan fo la spyir bod kyi yul du mii 
_ setzten Lehrtexte ; dies wird dargelegt. Erstens : allgemein die Entstehungs- 

agro ba dan po byun thsul ni. Lha las phul du 


weise der ersten menschlichen Lebewesen im Tibeterland. Im Lha las phul 
byun bai bstod pai agrel par slob dpon shes rab go chas byas pai 

du byun bai bstod pa’s Kommentar vom Lehrmeister SHES RAB GO CHA ver- 

sKya sen bu Ina dan — shakyai rigs so — 

faBt, heiBt es: Als fiinf Sohne sKya sez — aus dem Shakya-Geschlecht — 
dgra nan dbun thsogs beu gnyis athab bai dus su rgyal bo ru pa ti zhes pa 
mit den zwolf Heeren der schlimmen Feinde kampften, ist der sogenannte 
dmag ston phrag gcig dan bcas [123a] pa bud med kyi chas su zhugs te ri 
Konig Ru pa ti als Frau verkleidet mit 1000 Soldaten zwischen die Schnee- 


gans can gyt gseb tu bro ba las phel ba yin par bshad cin. Bod 
berge geflitichtet. Von diesen vermehrten sie sich, wird erzahlt. Die 
kyt gtam las: bod adir dan po mi med. 


tibetische Uberlieferung berichtet: in diesem Tibet gab es zuerst keine 
Mi ma yin gyis gan ba la srid ba phywat mkhan rjes dban 
Menschen. Der Titan Gan ba la srid ba phywai mkhan rje hat die Macht 
byas. De nas mu rje btsan po bdud ma hram ru tra, srin po yag sha 
gehabt. Dann haben der Mu rje btsan po, Teufel Ma hram ru tra, der Srin 
de wa, klu rgyal- gan po rnams kyis dban byas. 
Damon Yag sha de wa, der Wasserdimonen Konig Gai po die Herrschaft 
De nas spreti dan brag srin las mi rnams byun. 
besessen. Dann sind von einem Affen und einer Felsdamonin alle Menschen 
Ma sans spun dgu, veyal phran nyt shu rtsa Ina, - 
entstanden. Die 9 Ma sans Gebriider, die 25 kleinen K6nigreiche, die 
reyal phran beu gnyis, rgyal phran sil bu bzhi beus dban byas so. 
12 kleinen K6nigreiche, die 40 ganz kleinen K6nigreiche herrschten dann. | 
sPeii dan brag srin mo chad par achad de de dag rgyas par gzhan du bitao. 
Von einem Affen und einer Felsdamonin stammen sie ab, und haben sich 
vermehrt, wie wir anderswo sahen ”. 


73 Die oben erwihnten Namen werden also auch hier bezeugt. 
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_ Bod kyi rgyal rgyud ni: kha cig ko sa lai rgyal po gsal rgyal 
Das tibetische Kénigsgeschlecht : einige sagen, es sei einer der fiinf 
gyi svas Ina thsigs yin zer ro. Kha cig gzugs can snyin pot sras 
Séhne des Ko sa la Konigs gSal rgyal. Andere sagen es sei gZugs can snyin 
chun ba stobs chun gi sras lia thsigs yin zer vo. Kha cig bod rnams bdud 


po’s jiingsten Sohnes sTobs chun’s fiinf Séhne einer. Wieder andere sagen “: 

dan gnod spyin gyi rgyal phran beu gnyis kyis mnar bai dus su 

in der Zeit, da alle Tibeter von der Teufel und Schadendamonen 12 kleinen 
bad sa lai rgyal po achar byed kyi bu mig mas 

Konigen sequal wurden, wurde Bad sa la’s Kénigs aChar phyed’s Sohn 

agebs pa sor mo dra bas abrel ba 

geboren, dessen Augenlider bedeckt waren; seine Finger waren durch 
mthsan ldan zhig byun bas  skrag ste zans kha 


Schwimmhaute verbunden ; diese Kennzeichen besaB8 er. Da sie sich firch- 


sbyor du beug ste. 

teten, haben sie ihn in einen Kessel gesteckt und eee Offnung verschlossen. 

Ganga la bskyur ba zhin bas rnyed de gsos de. 

Er wurde vom Ganges fortgetragen ; man fand ihn aber und zog ihn auf. 

Cher skyes pa na snar gyi gtam bshad pas yid skyo ste gans ru brag tu 

Als er groB geworden und man die friiheren Ereignisse erzahlte, wurde er 

bros pas na vim gyis tha ri yol bat khar byun ste 

zornig, floh zu den Schneebergen. Allmahlich kam er nach Lha vi yol bat 
bisan than sgo bzhir byon ba la bon po rnams dmu thag dan dmu 

kha. Als er nach bTsan than sgo bzhi gekommen, kamen die Bon po auf 

skas la yons pas lha yin zer ro. 

dMu-Damonen-Stricken und dMu-Damonen-Leitern herbei und sagten, das 

De nas khyod su yin dris bas btsan po zer. Gan 
ist ein Geist. Als sie ihn frugen, ,,wer bist du?“, sagte er ,,bTsan po“. ,,Woher 


nas byon dris bas nam mkha la mdzub mo sbren shin shad _ 
kommst du?“ frugen sie. Da zeigte er mit dem Finger zum Himmel, da er 


ma go nas shin gt khri la bzhag ste mi bzhii 
die Sprache nicht verstand, setzten sie ihn auf einen Holzthron, den vier 
gnya ba la khur nas adi la kho bo cag gi jo bo byaé zer te min yan gnya 
Mann auf ihrem Nacken trugen. ,,[hn machen wir zu unserem Herrscher“, 
khri btsan por btags reyal po sna 
sagten sie. Sein Name wurde auch gNya khri btsan po genannt. Er ist der frii- 
shos yin no. sku mkhar yum bu bla sgan brtsigs pas mthso mi gshin gyi 
heste Konig. — sKu mkhar yum bu bla sgan brtsigs pas mthso mi gshin gyi dbu 
dbu rgyal gyis bon bsgyur zer. Sum pat bon po a yons rgyal ba 
reyal wird er auf Bon tibersetzt genannt. Swm pa’s Bon po hat den A yons rgyal 
btul lo rgyal po sna shos yin no. Dei sras dmu khri btsan po. 

ba bekehrt. — Er ist der fritheste Konig. Dessen Sohn war dMu khvi btsan po. 


™4 Es waren verschiedene Ansichten iiber die Herkunft der Tibeter und ihre 
, Konigsgeschlechter im Umlauf. Am abweichendsten sind die buddhistischen Legenden. 


Die Bon und alte Traditionen stimmen noch am besten iiberein und dirften dem alten 
Sachverhalt am nachsten kommen. 


[at-44, 1946-49) 
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(Es folgen die Namen wie oben ; Ye khri steht fiir Mer khri, Sri khri 
btsan po fiir Sribs khvi btsan po. Es sind noch einige andere Namen und 
Reihenfolgen vom obigen verschieden.) 


4. Mitteilung vom bLa ma aJigs med der Ga ran Lamaserie bei Siin hua. 


Gans can adit snod chags pat thsul dan po mi mjed ajig rten adi gsar 

Als des Schneelandes AuBenschépfungsart wurde zuerst die leidens- 
du chags. pa dan dus mnyam na yan beud kyi ajig rten 
unfahige Welt neu geschaffen und gleichzeitig auch die belebte Welt ge- 
chags thsul la mkhas pa so sot mzhed smra mi nyun tsam bdog pa las 
ae Was die einzelnen Gelehrten iiber diese Art gesagt, habe ich nicht 


vtags che ba mt. sTod mna 
wenig bedacht. Davon gebe ich nun eine Erklarung im GroBen. Oben das 
ris phyogs ri dwags kyi yul. Bar dbus gtsan spreti dan 
mNa vis Gebiet ist die Heimat des Hochwildes. In der Mitte dBus-gT san 
nm dwags kyt yul. sMad mdo khams brag srin 
ist das Gebiet der Affen md des Hochwildes. Unten mDo-Khams ist das 
dan spreiii yul. _ sTog gyas. gans kyi ri bar 


Land der Felsdamonen und Affen. Oben: sind felsige Schneeberge ; in der 
brag spans ky lyons smad rtst nags kyi thsal du yod pa la. Rigs gsum 
Mitte steiniges Grasland ; unten sind Fruchtbaumwalder. Rigs gsum 
mgon po bka bgros te. sPyan ras gzigs ni phyag ston spyan ston gi rnam 
mgon po beratschlagten. sPyan ras gzigs von der 1000armigen und 1000dugigen 
par lha ldan gyt thad dran nam mkhar phebs nas agro ba mchog dman man 
Art kam gerade iiber Lha Idan (Lha sa) vom Himmel herab und viele hohe 


po dbugs dbyun. sPyan ras gzigs kyis spreti byan 
und geringe Lebewesen begannen zu leben. Nachdem sPyan ras gzigs sich 
chub sems dpar sprul ba rye btsun sgrol mas brag srin 


in den Affen Byan chub sems dpa verwandelt, die ehrwiirdige sGrol ma sich 
mor sprul ba gnyis adus pa las rigs drug ni thse aphos par phrug gu drug 
in die Felsddmonin verwandelt, entstanden aus ihrer beiderseitigen Ver- 


byun ba. Phat rigs rnams 
bindung als die sechs Lebewesen sechs sterbliche Kinder. Vom Vater her 
achay sgo myur zhin snyin rje che la khon sgrim pa dan mat 


hatten die Nachkommen helle Gedanken, groBe Liebe und Vorsicht ; von 

rigs rnams gdon ba dmar sdig las la mrnams shin 

der Mutter her hatten die Nachkommen rote Gesichter und Vorliebe fiir 

vo tsa myon ba las rim par aphel te. 

Siinden. Sich an der Geschlechtslust erfreuend, vermehrten sie sich allmah- 
Rigs chen bzhi las mched pat ye san dkar po gnam gyt 

lich. Als vier groBe Geschlechter vermehrten sich Ye san dkar po, der des 

aju thag can ye smon nag mo khro chut pha lon adra 

Himmels bunte Zauberfaden besaB, Ye smon nag mo, einem GuBeisen-Fels- 

Da spyan phrug ye shes thai sgron me - bon rdzu nag po khytt 

block gleich, sPyant phrug ye shes, der Geister Fackel, Bon rdzu nag po, mit 


9) 


ria Iocan can bzhi dan se rmu ldon ston te mitt rigs bzhr dan 


dem Hundeschwanz, diese vier ; Se, yMu, lDon sTon die vier Menschen- 


dga Idon abru dgra dpa mda am dgra abru ldon lga dpa rta 
geschlechter, dGa, IDon, aBru, dGra, dPa, mDa oder dGra aBru, lDon, 1Ga, 


ste miti gdun drug dan sbra abru nya ston nyo ste mt 
dPa, vTa, die sechs Menschengeschlechter ; sBra, aBru, Nya, sTon, Nyo, die 
rigs Ina dan gzhan yan ma sans spun dgu 


fiinf Menschengeschlechter ; ferner auch die neun Ma sans Briider, die 


reyal phran nyer Ina sil ma bzhi beu rim gyis byun nas 

25 kleinen Reiche, die 40 ganz kleinen Reiche sind der Reihe nach entstandem 
chu yur bar drans. sPan zhin du rmos. 

Das Wasser fiihrten sie in Kanalen herbei. Die Wiesen pfliigten sie zu Ackern. 
vDo bzhus pa las dnul zans Icags gsum bton. Chu la zam 
Aus geschmolzenen Steinen gewannen sie Silber, Kupfer, Eisen. Uber Fliisse 
bisugs. Shwa la rags brtsigs. 


schlugen sie Briicken. Gegen Uberschwemmungen bauten sie pe 

Mod nyo dkon athson la sogs pat srol btsugs pas 

Reiche kaufen, Arme verkaufen und andere Sitten wurden begriindet und 

svid phyogs m Je rgyas su ons. Mi myjed ajig rien gyt 

die weltlichen Dinge sind sehr zahlreich geworden. In den Reichen dieser 

khams adir rgyal poi thog ma man pos bkur bai rgyal po nas bzun rgyal po 

leidensvollen Welt sind vom ersten Konig Man pos bkur ba angefangen bis 

zas gtsan mat bar rgyal po sa ya gceig dan abum geig khri gnyis ston gcig 

auf Zas gtsan ma 1121540 Konige hervorgekommen, 

Ina brgya bzhi beu byun ba dan abum brgyad khri gsum ston bzhi, lina brgya 

oder 834534 sind hervorgekommen, 

so bzhi byun par bshad pai lugs gnyis snan zhin. Man bkur rgyal po dmag 
diese zwei Erkliérungen gibt es. Des Man bkur Konigs 

brgya bat bu bod rgyal gnya khri btsan po mu khri so khri. 

vielhundertster Sohn ist der tibetische Konig gNya khvi btsan po, Mu khri, 

So khvi usw. (es folgt die K6nigsliste wie oben). 


5. Mitteilung vom Thsan pa bla ma von Chod rten than. 


Am Anfang der Schdpfung existierte ein ungeheurer See, der Welt- 
ozean. Dann wehte ein Wind, sodaB iiber dem Meer eine Haut entstand, 
so wie die Haut tiber der Milch. Am Grunde des Meeres lagerte eine riesige 
Schildkréte. Auf ihrem Riicken kam etwas Erde nieder. Diese wuchs und 
bildete den Meru, den Zentralberg der Welt. Um ihn wurden die vier groBen 
Welten und die acht kleinen Welten gebildet. Die weitere Entwicklung ist 
die oben beschriebene buddhistische Weltgestaltung, 

Es existiert eine groBe Mythe, gyan dkar lug genannt, die auch iiber 
die Schépfung berichtet, z.B. Ursprung des Yak, des Schafes usw. Bisher 
habe ich nur Bruchteile dieser Erzihlung erfahren und hatte noch keine 
Gelegenheit sie aufzuzeichnen oder den geschriebenen Text zu erhalten. 
Andere Gesainge werden abyun thsul, Ursprungsweisen, genannt, die gleich- 
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falls tiber die Entstehung der verschiedensten lebenswichtigen Dinge berichten. 
Auch durch sie wird unser Einblick in die Schépfungsvorstellungen der 
Tibeter noch klarer. 


IV. Quellenanalyse und SchluBfolgerungen. 
1. Die Weltschopfungsmythen: 


In den Weltschépfungsmythen sind verschiedene Schichten erkennbar. 
Die jiingste ist die buddhistische ; nicht etwa nur, weil der Buddhismus erst 
vom tibetischen Kénig Svow btsan sgam po (629-650 n. Chr.) ab in Tibet all- 
mahlich Einflu8 gewann, sondern auch, weil er mit Einfiihrung des Welt- 
berges Meru ein ganz neues, und zwar das jiingste Element in die indische 
Kosmologie einfiihrte und dadurch das vom jiingeren Brahmanismus iiber- 
nommene Weltbild wesentlich veradnderte. ,,Es ist nun klar, daB hier die 
Spekulation tatig gewesen ist und die Urform des Erdbildes, die zusammen- 
hangende Scheibe, in die vier Welteilande zerlegt hat, zumal deren Namen 
an Teile des einheitlichen brahmanischen und jinistischen Erdbildes erinnern 7°, 
In Indien und Tibet ist die buddhistische Auffassung die jiingste. Nach der 
jingeren brahmanischen Kosmologie hat das Weltall Kugelform und ,,ist der 
unendliche Raum mit unzahlig vielen, voneinander abgeschlossenen Welt- 
gebauden angefiillt. Diese heiSen Brahmaeier (brahmanda) und werden in Ei- 
oder vielleicht gar in Kugelform vorgestellt “*. In der Mitte dieses Welt- 
' kernes liegt die Erde mit ihren Festlandern und Meeren. In der oberen Hilfte 
ist der Himmel mit seinen verschiedenen Stockwerken ; in der unteren Halfte 
sind die Abteilungen der Unterwelt. Das Ganze wird von den Elementen- 
schichten des Wassers, des Feuers, der Luft und des Athers umgeben. 

Die alteste indische Kosmologie hingegen schildert, ,,daB sich ttber der 
vom Ozean umflossenen Erdscheibe die feste Halbkugel des lichten Himmels 
wolbt. Als Gegenstiick dazu konnte aus der Bewegung der Himmelsk6rper 
eine gleich groBe, der Forschung scheinbar unzugangliche und deshalb dunkle 
und geheimnisvolle untere Halbkugel erschlossen werden“ “’. Daneben gibt 
es aber noch andere Vorstellungen. ,,Nach dem Brahmana der hundert Pfade 
soll das Weltall die Form einer ,Schildkréte’ haben, deren obere gewdlbte 
Schale den Himmel, und deren untere flache die Erde darstellt. Verein- 
zelt handeln auch die Upanischaden von der Eiform des Weltalls und ver- 
gleichen die obere goldene Schale mit dem Himmel, die untere silberne 
mit der Erde.“ 78 

In der dltesten Zeit galt Varuna, der die Stelle des alten Hochgottes 
Dyaus pitar eingenommen, als der Schépfer der Welt. Eine spatere Spekula- 
tion legte auf der Suche nach dem ,,Unbekannten Gott" dem Visvakarman 


75 W. KrrFEL, Das Weltall nach indischer Anschauung, in : Das Licht des Ostens, 
Stuttgart 0.J. S. 20. 
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(Allschopfer) oder Prajapati (Herr der Schépfung) die Eigenschaften eines 


Schépfergottes bei. Tiere, welche an der Weltschopfung teilgenommen, wie 
die Schildkréte Kasjapa und der Eber Emiisa, welcher die Erde aus dem 
dem Urmeer emporgehoben, werden dann mit Prdjapati gleichgesetzt, so daB 
man schlieBlich erklirte, der Schépfergott habe sich in den Schépfungstieren 
inkarniert 7, Der indische Einflu8 auf die tibetische Kosmologie zeigt sich 
vor allem in der jiingsten buddhistischen Schicht. 

Alter als letztere ist der Bon-Einflu8. Die typische Bon- Schépfungs- 
mythe ist diese: Das Vergangliche entstand durch Himmel, Helle und 
Finsternis (vgl. S. 297). Wie die Bon-Lehre, so stammt auch ihre Kosmologie 
-aus dem Iran. Der gemeinsame Ursprung der arischen Inder und Iranier 
zeigt sich vor allem auch in ihrer einheitlichen religiésen Grundlage. Det 
alten Himmelsgott hat ZARATHUSCHTRA zu dem erhabenen und gewaltigen 


Ahura Mazda ausgestaltet. Neben diesem allmachtigen, weisen, allwissenden — 


und nicht zu tauschenden Hiiter des Rechts existiert von allem Anfang an 
das bése Prinzip, das in standigem. Kampf mit dem Guten liegt. ,,Dieser 


Kampf wird auf den Gegensatz der zwei uranfanglichen, Zwillingspaar bil- 


denden Geister, des herrlichen oder segenspendenden (Sponta Manyu) und des 
feindlichen Geistes (Anva Manyu, woraus mittelper. Ahriman) zuriickgefihrt, 
die, in ihrem Wesen vollig verschieden, das Gute und Bose im Denken, Reden 
und Handeln darstellen.“ %° 

Es existieren also der Himmelsgott, das Lichte, Gute und das Finstere, 
Bose, welche alle drei bei der Schépfung tatig sind. Die reine Schopfung 


Ohrmazds und die schlechte des Ahriman liegen im Kampfe. ,,Aus dem Ur- 


stier und dem Urmenschen, die in diesem Kampf get6tet worden sind, gehen 


die Tiere und das Menschengeschlecht hervor.“ §! Die Elemente Feuer, Wasser, 
Erde, Wind gehéren auch zur guten Schépfung und erhielten im jiingeren 


Awesta Schutzgottheiten. 

Viele von diesen Vorstellungen und Mythen sind dann in den spateren 
Mithrasmysterien wirksam; so vor allem die Urstiermythe, der Kampf 
zwischen Ohrmazd und Ahriman. In solchen Mithrasmysterien haben wohl 
auch die tibetischen Mysterien ihren Ursprung. Die diesbeziiglichen Unter- 
suchungen habe ich noch nicht abgeschlossen. Da8 der Dualismus in der 


Bon-Lehre nicht der chinesischen Yin-Yang-Spekulation entlehnt ist, wird 


weiter unten dargetan. 

Als dritte Schicht in den Schéphineanrehen konnen wir die Elemente 
ansehen. ,,Da zu Beginn der Entstehung dieser Weltperiode das Leichte und 
Schwere der vier Elemente getrennt wurde, entstand als unteres Fundament 
der Wind etc.“ (S. 279). Die tibetische Reihenfolge der Elemente ist Wind, 
Feuer, Wasser, Erde ; diese vier. Oft wird als fiinftes Ather oder Himmel 
sped eae ty Wir finden die gleichen Elemente in Indien, wund Iran, und sie 


= & J. W. Haver, Brahmamismus und Hinduismus, in: Das Licht des Ostens, 
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diirften dort urarisches Gut sein. Vielleicht haben die Tibeter urspriinglich 
wohl auch Elemente gekannt ; doch wurden sie durch iranischen und indischen 
Einflu8 weiter ausgestaltet. Die tibetische Reihenfolge stimmt nicht mit der 
altchinesischen tiberein, die Wasser, Feuer, Metall, Holz, Erde aufzahlt. In 
den primitiven Schopfungsmythen wird ja meist die Erschaffung von Ozean, 
Erde, Himmelsk6rper, oft auch von Wind erwahnt. Damit waren schon die 
Elemente gegeben, an die spatere Spekulation ankniipfen konnte. 

Ein weiterer Bestandteil ist die Schépfung aus dem Ei. In den oben 
erwahnten indischen Mythen wird zwar gesagt, die Welt habe Eiform: es 
existieren viele Brahmaeier. Doch hat dies nichts mit der tibetischen Fassung 
zu tun. Eher ware noch zu denken an Pan gu und das Weltei. Aus dem 
Chaos, das die Gestalt eines Eies besitzt, geht Pan gu hervor, der dann die 
Welt schuf, oder aus dessen zerfallender Leiche sie entstand. Die tibetische 
Mythe schildert jedoch, wie die Welt aus dem Ei entstand, oder wie der erste 
Mensch sich aus dem Ei entwickelte. Uber die Herkunft der Eier werden 
die verschiedensten Mitteilungen gemacht. Das alte Manuskript la8t sie in 
der Vermischung zweier Mythen aus der Verbindung des Affen und der Fels- 
damonin entstehen. Das Schépfungslied sagt (S. 282): ,,Als Feuchtigkeit und 
Wind existierten, entstanden fiinf Eier.“ Aus diesen gehen dann die fiinf 
Elemente Wind, Feuer, Wasser, Erde, Ather hervor, welche der Same fiir 
die fiinf Lebewesen sind. Dann heiBt es aber auch wieder : ,,Die Eier gingen 
aus sechs Lichtstrahlen hervor“ (S. 283). Ferner wird gesagt: ,,Die fiinf Ele- 
mente werden vaterlos genannt. Die fiinf Elemente werden mutterlos 
genannt. Wie kénnen vaterlose Elemente existieren ? Wie koénnen mutter- 
lose Elemente existieren ?“ (S. 287 Str. 21 u. 22). Die Antwort lautet : ,,Die 
vaterlosen Elemente hangen vom Lichte ab. Die mutterlosen Elemente 
hangen vom Lichte ab“ (S. 288 Str. 31). Der Bon-Text Po ti bse ru meldet : 
»Der fiinf Elemente Wesenskern wurde zu einem groBen Ei.“ Aus diesem Fi 
wurden dann Welt und Lebewesen erschaffen (S. 295). Also die Herkunft 
eines oder mehrerer Eier wird verschieden beantwortet. Obwohl der Ei- 
Mythus verschiedene Mischungen eingegangen, enthalt er doch einen alten 
Kern. Worin er besteht, werden wir unten sehen. 

Als Alteste tibetische Schépfungselemente bleiben nun noch folgende : 
die Ausbreitung der Erde durch einen Vogel ; die See-Zusammenstromung 
durch ein Wasserwesen; die weitere Ausgestaltung der Schopfung durch 
einen Riesen. Ferner gehért hierher, da8 zu Beginn ein riesiger Ozean ent- 
stand, von dessem Grund die Schildkréte etwas Erde heraufbrachte, die sich 
zur groBen Welt auswuchs. Nach einer lamaistischen Ausgestaltung lautet 
sie wie folgt : ,,Die Legende erzahlt, daB beim Beginn unserer Weltperiode, 
als das Chaos, das auf die Zerstérung des friiheren Alls folgte, sich in fliissigen 
und trockenen Stoff zu scheiden begann, der Bodhisattva Mandschushri eine 
ungeheure Schildkréte erschuf und sie auf den Gewassern schwimmen lieB. 
Um ein sicheres Fundament fiir die zukiinftige Welt zu bauen, sandte er einen 
goldenen Pfeil in die rechte Seite. Darauf spie sie Feuer, ihr Blut floB, von 
hinten ging Kot ab, wodurch sich die Elemente des neu entstehenden Uni- 
‘yersums vermehrten ; die Schildkréte fiel auf den Riicken und tragt seither 
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auf ihrem Bauchpanzer die Welt.“ §? Wenn auch der bKa agyur (La. 26 B. 


mDo Klasse) einen Mythus enthalt, nach dem die Erde aus dem Ozean auf- — 


taucht, so bedeutet dies nicht, daB der Buddhismus diesen Mythus geschaffen, 
da sich in ihm manche alte Uberlieferung oft in buddhistischer Verbramung 
erhalten hat. 

Oben wird die Meerzusammenstrémung dem Wassergeist gTsug na vin 
chen zugeschrieben. Doch ist dieser ein jungeres mythologisches Element. 


Urspriinglich stand hier wohl die Schildkrote. Welch groBe Bedeutung der : . 
Schildkréte zugeschrieben wird, erhellt auch daraus, da8 man sie von dem 


Wasserdimonenkonig und einer Geister-Tochter abstammen laBt (vgl. S. 289 f. 
und Anm. 42). In dem obigen Schépfungslied wird in dem Text tiber die 
Geomantie, der hier nicht wiedergegeben ist, die Schildkréte als Urbild der 
Erde geschildert. ,,Nun zeigt des goldenen Ma ha’s Schildkrote rechte Seite 


zum Osten, die linke Seite zum Westen, der Kopf zum Siiden, der Schwanz_ 
zum Norden, die vier Beine zu den vier Zwischenrichtungen (OS, SW, WN, 
NO)“ (Str. 41). Thr Titel lautet Sa gzhi ser gyi rus sbal, ,,Der gelben Erdfeste 


Schildkréte“. Das alles zeigt ihre groBe Bedeutung bei der Erdschépfung. 

Als alteste Schicht der tibetischen Schépfungsmythen ergibt sich also 
folgendes: Es bestand ein groBes Urmeer. Tiere, wie Vogel, Schildkrote, 
bringen etwas Erde herbei, die sich dann zur groBen Erde ausbreitet. Ein 


Riese nimmt dann die weitere Ausgestaltung der Welt vor. So wie dieser 
Mythenstoff jetzt vorliegt, ist er triimmerhaft und in sich nicht recht verstand- _ 


lich. Zur Aufhellung werden wir den Mythenstoff der GroBviehziichter Zentral- 
und Nordasiens und der arktischen Grundkultur heranziehen, der aber aufs 
engste verwandt ist mit der nordamerikanischen Grundkultur. 

Nach dem Bericht der Samojeden gab es im Anfang nur Wasser und 
sonst nichts. In der Héhe lebte allein der groBe Num, das héchste Wesen 
und noch allerlei Végel. Num schickte nun Schwan und Gdnse, die nach- 
sehen sollten, ob irgendwo Land vorhanden. Sie kamen unverrichteter Sache 
zurtick. Darauf sandte Num den Polartaucher, damit er vom Grunde des 
Wassers Erde heraufbringe. Er tauchte sechs Tage; kam aber ohne Erde 
erlangt zu haben zuriick. Nun tauchte der Vogel Ljwwri, welcher Erde herauf- 
brachte. Num ballte dies winzige Erdkliimpchen zusammen und die groBe 
Erde entstand 83, 

In der nordamerikanischen Grundkultur finden wir gleichfalls eine 


Gruppe von Weltschépfungsmythen, nach denen zuerst das Urmeer bestand,. 


aus welchem auf Gehei8 des héchsten Wesens Wasservogel oder Schildkrote 
Erde herauf holten. Daraus machte der groBe Gott die Erde *4, Weiterhin 
findet sich dieses Mythenmotiv der Erdschépfung in Nordasien bei den vieh- 
ziichtenden Lebed-Tataren, Burjaten, ugrischen Mansi und Wogulen. Bei den 
GroBviehziichtern wie den siidsibirischen und mongolischen Tataren und den 
Mongolen, um nur Vélker aus Asien zu nennen, ist es etwas abgeandert. 
So taucht das héchste Wesen selbst, um die Erde heraufzuholen und 1laBt 
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keine untergeordneten Tiere tauchen. Ein geheimnisvoll auftauchendes Neben- 
wesen kann nur Erde holen im Auftrag des Hochgottes. Dieser Nebenbuhler 
ist Gott gegeniiber vielfach feindlich, will die Schépfung st6ren und verderben 
und versucht fiir sich selbst eine Welt zu schaffen. So ist bei den Viehziich- 
tern gleich bei der Weltschépfung der Gegensatz zwischen dem héchsten 
Wesen und einem feindlichen bésen Wesen scharf ausgepragt ®°, 

Aus obigem erhellt aber, daB ein Teil der tibetischen Weltschépfungs- 
mythen mit denen der GroBviehziichter und den arktisch-nordamerikanischen 
Grundkulturen yerwandt ist. Bei den Algonkin-Stammen ist die Schildkréte 
die Erde, oder die Erde ist nach ihr gebildet 8°. Ob sich nicht unter dem 
sTobs chen, Machtgewaltiger, der tibetischen Mythe der Nebenbuhler des 
héchsten Wesens verbirgt, der bei den GroBviehziichtern, aber auch in den 
arktisch-nordamerikanischen Grundkulturen, fiir sich eine Welt schaffen 
will? In Tibet wurde ihm dann die weitere Ausgestaltung der Ba eae 
ubertragen. 

Doch sollen die tibetischen een nicht den Mythen 
jener Volker naherstehen, mit denen die Tibeter sprachverwandt sind, den 
Indochinesen und ihren Nachbaren ? Legen wir die einschlagigen Mythen 
kurz dar. Im der hinduistischen Form hat sich, wie oben schon erwahnt, 
Prdjapatit oder sonst ein Schdpfergott in eine Schildkréte, oder einen Eber 
verwandelt und taucht selbst, um die Erde heraufzuholen. In einer zweiten 
Gruppe taucht kein Vogel und keine Schildkréte ; sondern Krebs, Blutegel, 
_ Ameise, Kafer tauchen. In dieser zeigen sich zwei Untergruppen. In der 
ersten, bei den Munda, Bihor, Santal, Gond, Garo, wird auf Befehl des 
héchsten Wesens der Tauchversuch yon mehreren Tieren vorgenommen, bis 
es schlieBlich dem letzten Tier gelingt, die Erde herbeizubringen. Daraus 
schafft die Gottheit die Erde. 

Bei der zweiten Gruppe ist nur ein Urmeer bekannt, aus dem ohne 
Auftrag des Schépfergottes bei den Shan die Ameise, bei den Katschari der 
Krebs die Erde holt, ohne daB gesagt wird, was damit geschehen soll 8’. Diese 
Mythen stehen den arktisch-nordamerikanischen noch nahe, wenn sie auch 
stark verandert sind. 

Bei anderen indochinesischen Vélkern lautet der Weltschdpfungsbericht 
noch anders. Bei den Tai schickte der Himmelsherr vom Himmel mehrmals 
Gesandte, um die Erde einzurichten, bis es schlieBlich dem dritten gelang *. 
Die Karen glauben, daB ein von Ewigkeit her existierender Gott Himmel und 
Erde erschaffen ®®. Die Miau sagen : Der Himmelsherr hat Himmel und Erde 
in sieben Tagen erschaffen ; zuerst erschuf er den Himmel und darauf die 
Erde. Zu Beginn war Wasser und Erde vermischt. Der Himmelsherr trennte 
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sie. Nach dieser Trennung erschien die Vegetation auf Erden % Bei den Lolo 
erschuf die Gottheit Kedze den weiBen Himmel und die schwarze Erde ae 
In China sind die Verhaltnisse verwickelter, weil Kulturheroen, besonders 
Begriinder der ersten Dynastien, mit Schopfergestalten verschmolzen und 
Urmeer wie Sintflutmythen sich vermischten. Im Tidén wen heiBt es: — 


23. ,,Er (= Kun) ist nicht fahig, die Flut zu bandigen ; die bei Hofe schatzen 
ihn. a : 

24. Alle sprachen: Was tuts? Er soll versuchen, es auszuftihren. 

25..Eulen (Sperber) und Schildkrote halfen mit Schweif und Schnabel. 

26. Gehorsam strebt er sein Werk zu vollenden. 


97. Fiir immer ist er auf den Federberg verbannt. Drei Jahre laBt er 
\ j 


nicht ab. 
28. Fiirst Yu wird von Kun im Bauch getragen. 


29. An (des Vaters) Stelle tretend, l4Bt er vorangehen die frithere Reihen- 


folge und vollendet dann des Vaters Werk. 

30. Er fiihrt den Anfang weiter und setzt ihn fort. Sein Plan ist nicht 
derselbe. 

31. Der geschlossenen Wasser gewaltige Tiefe wird aufgefiillt. 

32. Des Erdenvierecks neun Gesetzmabigkeiten werden eingedammt. 

33. Der willige Drache zeichnet vor der Stroéme und der See Verlauf. 

34. Was Kun geplant, hat Yd vollendet.“ % z 


Als erster aber wurde mit der Bandigung der groBen Flut Kung kung 
beauftragt. Da sie ihm miBlang, folgte Kun, der sie auch nicht zustande 
_brachte. Dem Dritten, Yd, gliickte es schlieBlich ®. Es liegt also ein drei- 
facher Versuch vor, das Werk zu bewerkstelligen. Dabei sind als helfende 


Tiere Eule (Sperber) und Schildkrote mit Schweif und Schnabel unterstiitzend . 


tatig. Auch die ,,wachsende Erde“ spielt dabei eine wichtige Rolle. ,, Yi 
bedeckte sodann mit der wachsenden Erde die weiten Gewadsser und machte 
die bertihmten Berge. Er ebnete das Kun lun-Gebirge, um die Erde zu 
erniedrigen.“ ®* Es heiBt auch ,,K un stahl des Himmelsherrn wachsende Erde, 
um damit die tiberflutenden Wasser einzuddmmen.“ % 

DaB ein klein wenig Erde sich auswachst zur groBen Erde ist ja typisch 
fiir die Mythen der arktisch-nordamerikanischen Grundkultur und der GroB- 
viehziichter, wie wir oben sahen. Dabei wollte auch das geheimnisvolle bése 
Nebenwesen gegen den Willen des Schépfers Erde zuriickbehalten, so wie es 
von Kun heiBt, daB er des Himmelsherrn Erde stahl. Damit wire indirekt 
gesagt, da auch in China der Himmelsherr urspriinglich die Schépfung selbst 
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vornahm, wie dies bei obigen Vélkern ja klar und eindeutig gemeldet wird, 
Daf Yu das Kun lun-Gebirge ebnet, um die Erde zu erniedrigen, erinnert 
wieder an einen typischen Zug der ursprunglichen Fassung, nach der die 
wachsende Erde von Tieren niedergetreten wird und so die Unebenheiten 
entstehen. Aus all diesen Ubereinstimmungen ergibt sich : Die Schopfungs- 
mythe ist auch.in China trotz der Umgestaltung noch zu erkennen. Von der 
letzten Gruppe der indochinesischen Vélker hat sie noch die meiste Ahnlich- 
keit mit der tibetischen Fassung. Da8 die Begriinder der chinesischen Kultur 
mit den Schépfergestalten verschmolzen, war ja nahe gelegt durch die Rolle 
des Nebenbuhlers: bei der Schépfung %. 

Zusammenfassend ergibt sich also: die tibetischen Weltschdpfungs- 
mythen sind am engsten verwandt mit den Mythen der innerasiatischen GroB- 
viehziichter und denen der arktisch-nordamerikanischen Grundkultur. 


2. Die Menschenschépfungs- und Abstammungsmythen. 


Eine ahnliche Schichtung wie die Weltschépfungsmythen zeigt auch die 
Menschenschépfung. Die jiingsten sind wiederum die buddhistischen ; Ab- 
stammung der Tibeter von Affe und Felsdamonin, die Entstehung der ver- 
schiedenen Menschenarten auf den vier Weltteilen durch Warme, aus Mutter- 
schoB, aus Eiern, durch auBernatiirliche Geburt aus Blumen, Baumen. In 
letzteren stecken altere nichtbuddhistische Elemente. 

Ein solch alteres Mythenmotiv ist die Entstehung des ersten Menschen 
aus dem Ei, wie die Bon und die alte Volkstradition berichten. Diese schildern 
die Entstehung eines Menschen, des Urmenschen Yid (Ye) smon rgyal po, 
und erzahlen nicht die Erschaffung einer Frau. Eine Mythe berichtet aller- 
dings die Schaffung des Urelternpaares durch: den Himmel aus Holz. Dieses 
letzte Mythenmotiv weist wieder in die arktisch-nordamerikanische Grund- 
kultur, wo es sich bei den Ainu, Nordzentral-Kaliforniern u. a. findet. Bei 
den Hirtennomaden bildet das Héchste Wesen zunachst den Leib des Menschen 
aus Erde ; laBt diesen auf Erden zuriick, um die Seele aus dem Himmel zu 
holen. Ein Hund soll unterdessen den K6érper bewachen, wird aber vom 
bdsen Wesen verfiihrt und liefert den Leib aus. Der Bose verdirbt ihn, sodaB 
er fiir Krankheit und Tod empfanglich wird. Das hdchste Wesen gibt dem 
Menschen eine Seele. 

Die Entstehung des Menschen aus Eiern finden wir bei den oben er- 
wahnten Munda und Santal. Die beiden Urvégel, welche an der Weltschopfung 
beteiligt sind, legen zwei Eier, aus denen die Stammeltern hervorgehen. Bei 
den Munda legt ein Schwan ein Ei, aus dem ein Knabe und ein Madchen 
entstehen ®’. Die Pygmien schildern, wie auf dem Urmeer eine Schildkrote 
heranschwamm, Eier legte und so die VierfiiBler, Vogel und Reptilen gebar. 


96 Ahnliche Andeutungen macht Méng dse III, 1; IV, 7; III, 2; IV, 3/4; von 
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Zwei Eier fielen in eine Piroge ; nach einer andern Version legte eine Schlange 
diese zwei Eier. Aus diesen zwei Eiern wurde der erste Mann und die erste 
Frau geboren %°. 

Im’ Bereich der Indochinesen finden wir Eimythen bei den Li auf 
Hainan. Aus einem Ei, das der Donnergott oder eine Schlange niederlegte, 
entstand ein schénes Weib. Nach einer anderen Version soll dem Ei ein 
Hund entsprungen sein, der sich mit einer Prinzessin vermahlte, welche die 
Stammeltern der Li geworden. In Birma melden die Jahao Chins und Taws, 
daB die Menschen von Eiern abstammen %. KuEHN sagt, daB dieselben 
,zweifellos indischer Herkunft“ seien und _,,die Ei-Vorstellung nicht zum 
echten Mythengut der Indochinesen“ gehére (wenn man nicht die kiirbis- 
artigen Gewachse als Ersatzvorstellung gelten lassen will) 1° 

Die Berichte der Indochinesen iiber den Ursprung der Menschheit sind 
allerdings sehr mannigfaltig. So heiBt es: die ersten Menschen kamen aus 
dem Erdinnern, aus Steinen, aus dem Wasser, vom Himmel, aus .Pflanzen 
oder aus Eiern. Meist ist es ein oder mehrere Urelternpaare, von denen ein 
Teil auch tiergestaltig sein kann. Doch gibt es auch Berichte, die von einem 
Urvater allein oder von einer Urmutter reden. ,,Die Zusammenstellung der 
Quellen verrat ein starkes Uberwiegen der Auffassung vom Urelternpaar, 
wozu auch die Urfamilie gehért. Die Urvater treten am weitesten zuriick 
hinter die‘ Vorstellung von einer Urmutter. Letztere 1a48t durch ihre weite 
raumliche Verbreitung erkennen, daB sie einst wohl Allgemeingut der Indo- 
chinesen war und heute durch den Glauben an das Urelternpaar abgeldést 
ist ... Wie die Urvatervorstellung erklart werden soll, ist nicht sicher aus- 
zamachen ; moglicherweise sind diese Quellen nur Verstiimmelungen von 
Urelternberichten.“ 1° cea 

Das ist keine sora Interpretierung von Quellen. Vom Ur- 
elternpaar fiihrt KuEHN. 15 Quellen mit 17 Vélkern an; von der Urmutter 
sechs Quellen mit sechs Volkern ; vom Urvater vier Geller mit vier Voélkern. 
Von den Vélkern mit Urmutter connettiet Tibet und China aus ; denn Ge sar’s 
Mutter ist ja nicht die Urmutter der Menschheit, die vor Ge say ja langst 
bestand. Djang yiidn, die Stammutter der Dschou, ist gleichfalls nicht die 
Urmutter der Menschheit, sondern des Begriinders der Dschou-Dynastie. DaB 
die Chinesen auch sonst nicht die ausschlieBliche Verehrung einer Stammutter 
allen kennen, habe ich eingehend nachgewiesen 1°. Bei den Vélkern mit 
Urvater fehlen die Miau 1°. Bei den Kachin und Angami wird eine Urmutter 
angegeben, aber auch ein Stammelternpaar 14, Dann blieben nur zwei Volker, 
die Rote Karen und Shoe, welche allein eine Urmutter angeben. Da 1laBt 
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sich keine ,,weite riumliche Verbreitung“ mehr behaupten und es ist nicht 
einzusehen, wie die Urmuttervorstellung ,,durch den Glauben an das Ur- 
_ elternpaar“ und den Urvater abgelést wurde. 

FRANCKE schlieBt aus der Mythologie von Westtibet folgendes : ,,Mit der 
Schopfung und Bevoélkerung dieser Welt beschiftigen sich drei Sagenkreise, 
von welchen zwei der Kesay-Sage und einer dem Schatz der Darden an- 
gehort. — Die Schépfung des Landes gLin nach dem Vorspiel der Kesar- 
Sage: Ein Held der Vorzeit, namens Dov-gsum-mi-la-snon-mo, hatte ein 
Ungeheuer mit neun K6pfen getdtet und baute aus dessen Korperteilen das 
SchloB von gLliz und die Landschaften von gLlisi, und zwar aus Kopfen, 
Beinen, Armen und Rippen das SchloB von gli; aus den Lungen den 
goldenen Berg, aus dem Herzen den silbernen Berg; aus dem Magen die 
Gro-ma-Ebene ; aus den Eingeweiden die vGyu-ma-Schlucht; aus dem 
»kleinen Magen“ das Jagdgebiet von sPo-tho-nan-ma; aus den Augen die 
Quellen Thsan-ya (wohl das Seengebiet) ; aus der Nase den Ort sKad-snyan- 
glin-bum ; und aus den Nieren den Fels rGyab-rten. 

Die Bevoélkerung dieses Landes fand nach der Kesar-Sage auf 
_zweierlei Weise statt. Nach der einen Version werden die verschiedenen 
Tiere, aber auch Sonne, Mond und Sterne von Gog-bzan-lha mo, der Mutter 
Kesar’s, gleich vor Kesar geboren. Nach der anderen Version werden vom 
Helden der Vorzeit, dPal-le, Muttertiere und Mutterschatze (darunter die Vor- 
fahren von Sonne und Mond usw.) von einem zerfallenen SchloB gebracht. 
Es fallt ein fruchtbarer Hagel auf Gog-bzaz-lha-mo sowohl wie auf die Mutter- 
tiere und -schatze, und alle fangen zu gebaren an. 

Nach der dardischen Version, die sich von mDa bis nach Shel odstlich 
von Leh verfolgen ]aBt, ist die Erde aus dem Weltmeer emporgestiegen und 
dann besét worden. Es handelt sich hier um Baume und Getreidearten. 

Der Gegensatz zwischen Tibeter und Darde kénnte nicht deutlicher aus- 
gedriickt werden, als dies in den Weltentstehungssagen geschieht. Der Tibeter 
als Nomade und Jager redet nur von der Tierwelt ; der Darde als tiichtiger 
Landwirt redet nur von der Pflanzenwelt. Von der ersten Erscheinung des 
Menschen redet dagegen keiner. Das ,,Vorspiel zur Kesar-Sage“ fangt gleich 
‘mit einem ,,Vorvater“ und einer ,, Vormutter“ an, und diese werden als ebenso 
selbstandig existierend angenommen, wie dies bei den Gottern, der Erdmutter 
und den Nagas geschieht.‘‘ 19° So wie die Ge sar-Sage die Schépfung des 
ersten Menschen nicht mitteilt, berichtet sie auch keine eigentliche Welt- 
schopfung, sondern nur die Begriindung des Landes gliv, der Heimat des 
Ge sar. Erst recht sind die vor Ge sar Geborenen nicht der Beleg fiir solche 
Mythen, sondern nur die guten Omina fiir Ge sar. Das geht auch deutlich 
aus den von mir gesammelten Ge sav-Sagen Amdo’s hervor. In Westtibet 
haben sich mit der Ge sav-Erzahlung alte Mythenstoffe verbunden. Das ist 
in Amdo nicht der Fall. 

Huc brachte folgende Abstammungserzahlung in Erfahrung : ,,Lamas, 
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die von alten Dingen viel wissen, haben mir erzahlt, daB im Anfang auf Erden 
nur ein einziger Mensch lebte ; der hatte weder Haus noch Zelt, denn damals 
war der Winter nicht kalt und der Sommer nicht heiB ; der Wind stiirmte 
nicht, auch fiel kein Regen und kein Schnee, der Thee wuchs wild auf den 
Bergen und keine Herde hatte etwas von wilden Tieren zu befiirchten. Jener 
Mensch hatte drei Kinder, die lange bei ihm lebten, und Milch und Friichte 
aBen. Da starb der Mann. Er war sehr alt geworden. Die Kinder berieten, 
was mit der Leiche des Vaters zu machen sei, konnten aber nicht einig dar- 
itber werden, Der eine wollte ihn in einem Sarg begraben, der andere ihn 
verbrennen, der dritte ihn auf dem Gipfel eines Berges aussetzen. Endlich 
beschlossen sie, den Leib in drei Teile zu teilen ; jeder sollte ein Stiick nehmen 
und dann wollten sie sich trennen. Bei der Teilung bekam der Alteste Kopf 
und Arme; von ihm stammt die chinesische Familie ab. Deshalb sind seine 
Nachkommen in Kunst und Gewerbe so beriithmt geworden, sind auch kluge 
Leute, verschmitzt und kénnen allerlei Ranke schmieden. Der jiingere Sohn 
bekam die Brust, er ist der Stammvater der tibetanischen Familie, darum 
haben die Tibeter soviel Herz und Mut, fiirchten den Tod nicht und bleiben 
ungebandigt. Der dritte Sohn bekam die unteren K6rperteile ; von ihm 
stammen die mongolischen Volker. Ihr seid lange in den 6stlichen Steppen 
umhergereist und miBt sagen, daB die Mongolen einfaltig und furchtsam 
sind, daB sie keinen Kopf und kein Herz haben ; ihre Haupteigenschaft besteht 
darin, daB sie fest in den Biigeln stehen und sicher im Sattel sitzen. Nun 
wiBt ihr, weshalb die Mongolen gute Reiter, die Tibetaner gute Krieger und 
die Chinesen gute Kaufleute sind.“ 1% 

Von Chinesen horte ich sagen: ,,.Die Tibeter stammen von einer chine- 
sischen Prinzessin und einem Hunde ab.“ Das brachte auch KozLow in 
Erfahrung. ,,[m grauen Altertum soll eine Tochter des chinesischen Kaisers 
in Begleitung ihres treuen Freundes, nadmlich ihres Hundes, gefliichtet sein. 
Die Fliichtlinge kamen bis an den Kuku-nor-See, wo sie rasteten. Die Prin- 
zessin trug ein schwarzes Kleid. Sie opferte ihren Rock, um ein Zelt daraus 
zu bauen. Den unteren breiten Teil befestigte sie zur ebenen Erde, wahrend 
der obere Teil des Rockes an einen Ast gehangt wurde. In diesem selbst- 
gefertigten Zelt hatte sie sich mit ihrem treuen Hund niedergelassen ; hier 
brachte sie sechs S6hne und sieben Téchter zur Welt. Die Sdhne wurden 
spater die Stammvater der Tanguten.“ 18 Weil die Chinesen schon in alter 
Zeit — etwa zu Anfang der dritten Dynastie Dschou °° — den Namen ihrer 
Nachbarvolker den Charakter ,, Hund“ beifiigten und sie verachtlich ,, Hunde“ 
schimpften, zu Biindniszwecken aber oft chinesische Prinzessinnen mit Bar- 
barenfiirsten vermahlten, sagen sie nun, diese Vodlker stammen von einer 
chinesischen Prinzessin und einem Hund ab. Wie sie dies den Tibetern an- 
dichteten, so auch den Miau, Lolo und andern, obwohl wir.oben ihre urspriing- 
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lichen Abstammungsmythen kennenlernten !. Bei den eigentlichen mutter- 
rechtlichen Vélkern mit Hunde-Ahn liegt die Sache anders 2". 

PRZEWALSKI hat auch diese Mythe erfahren, aber in etwas anderer 
Form. ,,Vor einigen Jahrhunderten lebten an den Ufern des Kiike-nor die 
tangutischen Stamme der Joguren, von denen ein Teil beim Einfall der 
Oléten vernichtet wurde; wahrend ein anderer nach Nordwesten abzog. Nur 
eine Frau mit drei Téchtern, die in gesegneten Umstinden waren, retteten sich 
aus dem furchtbaren Elend und erreichten mit ihrer Begleitung das rechte 
Ufer des oberen Huang-ho. Hier gebaren ihre Téchter drei Sdhne, von denen 
die ‘Banykkokssum’ abstammen.“ 42 Nach der Fassung meiner Legende 
wurden aber die Frauen vém héchsten Wesen, das in Gestalt eines Yak er- 
schien, schwanger. Die Nachkommen waren die jetzigen Si fan und nicht 
nur die sBa nag kha gsum, die drei Hauptstimme am Kuku nor. Daf der 
Hochgott in Tiergestalt als weiBer Vogel oder als weiBer Yak erscheint, 
berichtet auch FRANCKE "3, 

In der Abstammungserzdhlung von Huc und in den von mir berichteten 
wird vielfach der Paradieseszustand der ersten Menschen geschildert. In 
Unschuld und Gliick verlebten sie ihre Tage, bis das Bose die Welt ver- 
schlechterte. Es haben sich auch Spuren der Sintflutsage erhalten, die als 
Strafe fiir das Bose geschickt wurde. S. 824 heiBt es: ,,Beim ersten Mal war 
Tibet mit Wasser angefiillt. Beim zweiten Mal war das Wasser gefallen.“ 
Dann erfolgte eine Art Wiederbevélkerung durch die Affen- und Felsdamonin- 
Abkémmlinge. Dasselbe gibt auch BASTIAN wieder : ,,Als die ersten Menschen 
der Tibeter werden (850 Jahre nach der groBen Uberschwemmung) die 
Stammeltern Prasrinmo und Prasrinpo angegeben.“ 4 SAMUEL TURNER 
hérte an der Grenze von Butan und Tibet die Eingeborenen erzahlen : 
»libet sei in friiheren Zeiten ganz iiberschwemmt gewesen. Die Entfernung 
des die ganze Oberflache deckenden Wassers wird der wunderbaren Ein- 
mischung des Gottes Gya zugeschrieben. Aus Mitleid mit den wenigen Ein- 
geborenen, die Tibet damals hatte, und die nicht viel besser als Affen waren, 
lieB Gya die Wasser nach Bengalen ab und machte die armselige Rasse, die 
das Land nachher bevolkerte, durch Lehrer, die er ihr schickte, mensch- 
licher.“" 445 

Mit dem mThso snon po oder Kuku nor sind gleichfalls Flutsagen ver- 
kniipft. In alter Zeit war das jetzige Seegebiet fruchtbares Weideland. In 
der Mitte war eine starke Quelle, aus der die Nomadenfrauen ihr Wasser 
schopften. Eine Wasserholerin hat aus irgend einer Verfehlung, die ver- 
schieden angegeben wird, unterlassen, die Quelle zuzudecken. Nun brach aus 


100 Vgl, A. ScHoTTER, Notes Ethnographiques sur les Tribus du Kouy-tcheou 
(Chine) Anthropos, III, 1908, 411 f.; F. M. Savina, 1. c. 108 ff. 

111 W. Koppers, Der Hund in der Mythologie der zirkumpazifischen Volker, 
Wiener Beitrage 1930, I, 59 ff. 

1122, Nach W. FircHNER, Kumbum Dschamba Ling, Leipzig 1933, 379. 

113 Tibetische Hochzeitslieder, S. 6. : 

114 Vé]ker des 6stl. Asien, VI. 438, Anm. ; Prasvinmo ist Brag syin mo, die Fels- 
damonin ; Prasrinpo steht falschlich fir Affe. 

115 R, ANDREE, Flutsagen, ethnographisch betrachtet, Braunschweig 1891, 24. 
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ihr ein groBer Strom heraus, schwoll und schwoll und. tiberschwemmte die 
ganze Gegend. Da 10000 Familien (= unzahlige) ertranken, erhielt der so 
entstandene See den Namen mThso khri bshor rgyal mo, ,see-Konigin, die 
10.000 jagt“. Damit nicht die ganze Welt in der Flut versinke, hat eine Gott- 
heit einen Fels auf die Quelle geworfen und sie so. verstopft. Das ist die Insel 
im See, mThso snyin, ,,Seeherz™, genannt. Im See weilt nun der Wassergeist 
kLu blon byan chub sems, ,,Wassergeist, Minister Byan chub sems“, der allen 
Fliissen Segen bringt 1°. : 

Buddhistisch gefarbte Mythen lauten wie folgt : ,,In grauer Vorzeit hat 
ein Lama eine gewaltige Grube in die Erde gegraben. Dann hat er eine weiBe 
und eine schwarze Wurzel einer gewissen Pflanze genommen, sie tiber die 
Grube gehalten und die schwarze Wurzel in zwei Halften geschnitten. Aus 
ihr war Wasser hervorgequollen und hat die Grube angefiillt. Hatte er in 
die weiBe Wurzel geschnitten, so hatte sich die Grube mit Milch gefiillt. 
DaB sie statt dessen voll Wasser war, wurde als ein sehr groBes Gluck an- 
gesehen ; denn sonst hatten die Leute der Gegend ihre liebste Beschaftigung, 
die Viehzucht, aufgeben miissen. Darauf war der Lama auf einen hohen 
Berg in der Nahe gestiegen, hat einen gewaltigen Felsblock genommen und 
ihn mitten in den See geworfen, und so war die dort befindliche Insel ent- 
standen.“ 17 

Als sLop dpon Padma byun nas das Kloster Sam yas in dBus bauen 
wollte, wurde die Arbeit immer durch Damonen gestort. Besonders war ein 
unterirdischer See vorhanden, der erst abgeleitet werden muBte. Ein alter 
Mann aus dem Kuku nor Gebiet verriet das Geheimnis des Sees und so floB 
er ab, kam in Amdo hervor und bildete den mThso snon po 48. Aus allem 
ergibt sich wohl, daB in Tibet noch Spuren von Sintflutmythen vorhande 
sind, . 

Bei den indochinesischen Vélkern ist ein ahnliches Mythengut vorhanden. 
In China sind die Schilderungen von dem ,,Goldenen Zeitalter’ der Urzeit 
weit verbreitet 1°. Die Himmlischen verkehrten mit den Menschen. Durch 
die Stinde wurde der Verkehr unterbunden und kam die Sintflut 12°. Aus- 
gepragte Paradieses- und Sintflutmythen finden wir bei den Miau, Lolo, Tai, 
Lao, Khasi etc. KUEHN fithrt 20 indochinesische Vélker an, bei denen Sint- 
flutmythen vorhanden sind und bemerkt: ,,Die Aufstellung zeigt deutlich, 
daB der Glaube an eine Sintflut wie kaum ein zweites mythisches Element 
(abgesehen von der nicht einheitlichen Vorstellung eines persénlichen Schép- 
fers) schlechthin als Allgemeinbesitz der Mythologie wohl aller indochine- 
sischen Volker gelten kann. 121“ 


Zusammenfassend kénnen wir von den tibetischen Menschenschopfungs- 


8 mThso snon po lo rgyus S. 2; A mdo chos byun S. 3, 


SVEN HeEpIN, Durch Asiens Wiisten, Leipzig 1899, II. 388 f. 

Vgl. Huc und Gaset, J. c. 235 ff. 

Li djt, 1; Dschuang dse, V, 9 u.a. : 

Schu djing, V, 27, 6; Huai nan dse 8, 8a/b; Sche djing, IV, 3, 4, 1. 

1, c. 147; vgl. ebenda ,,Unterbrechung der (Verkehrs-) Verbindung zwischen 
Himmel und Erde“, 76 ff. ; ,sintflutberichte“, 93 ff. 
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und Paradiesesmythen, sowie von den Spuren der Sintflut sagen, daB sie ein 
besonderes Geprage tragen. und nicht jene verwandten Beziehungen auch zu 
den indochinesischen Nachbarn aufweisen wie die Weltschopfung. Besonders 
zeigt die Menschenschépfung der GroBviehziichter eine andere Artung, die 
aber bei den indochinesischen Kumi und Khasi Parallelen hat 122. 


3. Der Schopfer. 


In-manchen tibetischen Mythen wird nicht ausdriicklich gesagt, wer 
die Schépfung veranlaBt, in welchem Auftrag die Tiere tatig sind. In andern 
_ dagegen heiBt es: ,,Der Himmel schuf zwei Menschen“ (S. 290); ,,Auf des 
Himmels Erbarmen gestiitzt, wurde die 4uBere materielle Welt erschaffen .. . 
entstand die innere Welt der Lebewesen“ (1. c. 290). Besonders von den Bon 
und vom Volksglauben wird dieser Gedanke an den Himmelsgott als Schépfer 
stark betont. Das bezeugt ja auch der Ausdruck Svid pa chags pai lha chen 
gnyan rje gon snon, ,,Der Weltschépfung groBer Geist, der alleroberste, strenge 
Herrscher“. Der rGya yi bLa ma von der Zab lon Lamaserie am Datung- 
FluB sagte mir: ,gNam, der Himmelsgott der Tibeter, ist dasselbe wie der 
Lian dschu (Himmelsherr) der Christen und der Huda der Mohammedaner. 
Er hat alles erschaffen.“ 

In dem Schépfungslied S, 282 Str. 4 heiBt es: ,,Zu Beginn nun kam die 
unerreichbare innere Kraft hervor, des Gedachtnisses, des Verstandes, der 
Seele Konig. Dieser ist unfaBbar, ungeboren, aus sich selbst entstanden. 
Buddha hat die Lebewesen erschaffen.“ Wie schon in Anm. 20 betont, ist 
hier der Name Buddha fiir den Schopfergott eingesetzt worden. Der Schopfer- 
gott wird dann beschrieben als ,,ohne Anfang und ohne Ende“. Seine Geistig- 
keit, absolute Selbstandigkeit und Erhabenheit zeigen die Ausdriicke ,, Konig 
der Seele“, ,,unfaBbar“, ,,aus sich selbst entstanden‘. Ahnlich spekulativ wie 
der Schépfer wird dann auch die Schépfung geschildert: ,,Zuerst war die 
seinslose Leere. Dann war die seinbesitzende Kraft.“ Die oben erwahnte 
,unerreichbare innere Kraft‘ steht also im Gegensatz zu dieser ,,seinbe- 
sitzenden Kraft“ und kann darum nur auBerweltlich sein und muB wohl den 
Schépfer selbst bezeichnen. Diese abstrakte, philosophische Spekulation tiber 
Schépfer und Schépfung ist wohl das Produkt jiingster Entwicklung. (Das 
Manuskript dieses Schépfungsliedes habe ich jedoch vom Volke erhalten. 
Leider fehlt der Schlu8, der gewohnlich auch Angaben tiber den. Verfasser 
hat. So vermochte ich diesen nicht festzustellen.) 

In Tibet ist als der Schépfer von Welt und Mensch ganz klar der Himmels- 
gott bezeugt. Welt- und Menschenschdpfung sind ja so eng miteinander ver- 
kniipft, daB in den allermeisten Fallen derselbe Schdpfer tatig ist. Bet den 
Indochinesen finden wir meist den Himmelsgott als Schépfer angegeben ; so 
bei den Miau, Lolo, Katchin, Padem, Miri, Lahu, Lepcha, Kumi, Khasi u. a. 
wie wir oben bei den Schépfungsmythen schon sahen. In China ist derselbe 
- Glaube. \,,Der Himmel schafft das viele Volk“ ?*%. ,,Indem der Himmel die 


122 A, KUEHN, J. c. 74. 
138 Sche djing ,{II, 3, 6, 1. 
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Wesen hervorbringt, férdert er sie gemaB ihren ‘Anlagen.““1%4 Dat’ der 
Himmel bald Leben gibt, bald Leben nimmt, ist das Prinzip des Dau.” hee 
Der Himmel zeugte mich.“ ,,Der Himmel hat-alle Menschen erschaffen. 
KUuEEN gesteht, ,,daB die Vorstellung von einem persdnlichen Schépfer- 
wesen als Allgemeingut indochinesischer Weltanfangsberichte zu gelten hat”. 
Wenn er aber dann behauptet, daB ,,dieser Glaube einer spateren Entwick- 
lungsstufe angehért“, so bleibt er den Beweis schuldig. Ferner stellt er fest : 
,Alleinige Weltschépferinnen lieBen sich bisher — ... — bei den Indo- 
chinesen nicht feststellen.“ 12? Und vom Menschenschépfer schreibt er : Wit 
miissen, nach den gefundenen Quellen zu urteilen, in dem von uns betrachteten 
Gebiete cin starkes Uberwiegen der menschlichen Schdpfergestalten fest- 
stellen. (Als Weltschépferin macht er nun einen Fall namhaft, Nu gua fiir 
China.) Der pers6nliche Menschenschopfer kann demnach als Allgemeinbesitz 
im Mythenbestande der Indochinesen angesehen werden. Dies stellt zugleich 
eine recht fortschrittliche Stufe in der Entwicklung der mythischen Elemente 
dar, da hier der Punkt erreicht ist, wo ein Ubergang vom profan schaffenden 
Heros zum géttlichen Schépfer und Menschenvater ohne groBe Schwierig- 
keit méglich ist, und wo der an sich mit religidsen Vorstellungen nicht ur- 
sachlich zusammenhangende Mythus in priesterliche Spekulationen und reli- 
gidse Gedankengange einbezogen werden kann (siehe Altes Testament). 128 
Fiir solch ein Mythenentwicklungsschema bieten wiederum die indochine- 
sischen Volker keine Grundlage, sondern sie bezeugen klar, daB sie stets den 
Glauben an einen géttlichen Schépfer besaBen. Da8 dieser Glaube sich nicht 
erst ,,vom profan schaffenden Heros“ aus entwickelte, bezeugen die ethno- 
logisch altesten Volker der Grundkulturen. Das iiberwaltigende Material 
dieser Volker, welches W. SCHMIDT in seinem Ursprung der Gottesidee Bd. II, 
III, IV, V, VI, VII, VIII, 1X zusammengestellt, bezeugt einwandfrei ,,wie 
stark, lebendig und umfassend der allgemeine Glaube an Gott, den Schépfer 
des Himmels und der Erde und des Menschen, in jener altesten gemeinsamen 
Religion der Menschheit gewesen sein muB. Die mannigfachen regionalen 
Nuancierungen und Erweiterungen, die er schon damals gefunden hat, legen 
Zeugnis ab von dem warmen Interesse, mit welchem dieser Glaube damals 
erfaBt und weiterentwickelt wurde, der also nicht ein totes Kapital, sondern 
ein lebendiger und lebenspendender Schatz war ... 
Die ganze Kraft und Weite dieses Interesses fiir den Schépfungsgedanken 
bet diesen Volkern werden wir aber erst kennen lernen, wenn wir sehen werden, 
wie derselbe in ihren Jugendweihen und feierlichen Zeremonien zum Ausdruck 
gelangt, durch welche die Erinnerung an die Schépfung immer wieder aufs neue 
belebt, ja vielfach die Schépfung selbst dramtisch wieder erneuert wird.“ 129 


“¢ 126 


124° Dschung yung, XVII. 
125 Vin fu djing, 3 v. 
128 Schu djing, II, 5, 3; ITI, 3, 6, 4); die eingehende Darlegung iiber den chine- 


sischen Hochgottglauben siehe in meinem Werke: Chinas Ursprung, 78-156 
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Daraus ist aber auch ersichtlich, wie sehr die Schépfungsmythen in der 
Religion der altesten Menschheit verwurzelt sind, ja einen Wesensteil der 
Religion ausmachen. Bei diesen Mythen kann man Religion und Psychologie 

_ nicht trennen und behaupten : »Mythen sind nur selten religiés bedingt ; sie 
haben ihren Ursprung meist in der Lust am Erzahlen (Fabulieren) ... Erst 
sekundar ist der Mythus ein religionswissenschaftliches Problem.“ 2 Vélker- 
psychologie und Religionspsychologie sind hier untrennbar miteinander ver- 
bunden. ,,Der Mythus will in erster Linie als. vélkerpsychologische Erschei- 
nung betrachtet sein, als Erzeugnis des Volksgeistes, in dem sich die Welt- 
anschauung der Urzeit sowohl, wie des naiv betrachtenden Menschen der 
Gegenwart spiegelt.“ 15! Das stimmt ja voll und ganz. Nur ist diese Welt- 
anschauung immer Religion. Der Primitive zergliedert sein Denken und 
Fihlen nicht in Religion, Psychologie, Astronomie usw. wie die Modernen 
es tun. So sind diese Mythen also doch religids bedingt und entspringen nicht 
-,der Lust am Fabulieren“. Dafiir liefern die tibetischen Mythen einen 
bescheidenen Beitrag. Sie sind ja gar nicht so reichhaltig wie die Mythen 
anderer Volker. Und doch hat der Tibeter eine leidenschaftliche Lust am 
Fabulieren. Erzahlen ist eine ausgepragte tibetische Volkseigenschaft. Dem- 
zufolge miiBten die Tibeter recht reichhaltige Schépfungsmythen haben, wie 
etwa die prachtigen Ge sarv-Sagen. Das ist aber nicht der Fall. Vielleicht 
wendet man ein: die Mythen wurden durch die Uberlagerung des Buddhismus 
verschiittet. Doch warum haben sie sich dann nicht bei den Bon erhalten ? 
Es-werden sicher bei eingehender Nachforschung noch manche Mythen zum 

’ Vorschein kommen. So bin ich in der letzten Zeit einem neuen Mythenstoff 
auf die Spur gekommen, der bei einer anderen Gelegenheit geboten wird. 


4. Das Weltbild der Tibeter. 


Der Tibeter denkt sich die Erde als ein Viereck und nennt sie Sa dog 
mo gru bzhi, ,,Kleine viereckige Erde“. Oft wird sie auch mit einem acht- 
blatterigen Lotos verglichen, Sa pad ma adab brgyad. Die Erde ist das 
»Menschland“, Mi yul. Die Tibeter denken sich ihre Besiedlung wie folgt : 

Der duBeren Lander sechs Fremdvoélker ; der mittleren Lander neun 
Menschengeschlechter ; im Inneren Tibets die sieben Geschlechter“ (dafiir 
meist die sechs groBen Geschlechter) '*. Tibet gilt also als Zentrum der Erde ; 
darum heiBt die Lha sa-Provinz dBus, ,,die Mitte“. Daran schlieBt sich ein 
innerer Ring, die Nachbarvélker der Tibeter, und dann der auBere Ring der 
Fremdvélker. Uber der Erde ist im Himmel das ,,Geisterland“, Lha yul. 
| Den Himmel halten sie fiir ein achtspeichiges Rad tiber der Erde. Der 
feststehende Ausdruck dafiir lautet: gNam yans pa akhor lo risib brgyad, 
,der weite Himmel, das achtspeichige Rad. Die acht Speichen sind die vier 
Haupt- und die vier Nebenrichtungen. Im Himmel sind drei Abteilungen.“ 


LE0RWAPe*LCUBEIN Id. 20s, Loo. 
181 A. KUEHN, /. C. 
1327, 1, 90. 
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Der erste Himmel ist Thsans pa’s (des héchsten Wesens) Wohnort. Der 
zweite Himmel ist der ,,kampflose Ort jener, die den Kampf aufgegeben“ 
(also die Walhalla der gefallenen Krieger). Der dritte Himmel ist der Ort 
der sechs Lebewesen“. }33 Sonne und Mond sind als die wichtigsten Himmels- 
gestirne von Bedeutung. ,,Allgemein gesagt : von allem Oberen das Strengste 
sind : der die hervorragende Sphare (Himmel) vollendende Konig der Sieben- 
Pferde (Sonne als Kénig auf dem mit sieben Pferden beschirrten Sonnen- 
wagen) ; der die schadlichen, unheilvollen Wasserhalter (= Wolken) klarende 
kalte Strahl (Mond, der mit seinem kalten Lichtstrahl in der Nacht keine 
Unwetter aufkommen laBt) ; der die Teufelsregionen und die Titanen unter- 
driickende machtvolle Geist, der drei Welten Erloser und bester Erretter fiir 
alle (Héchstes Wesen) ; ihr drei Kostbaren, die Erhabensten von allen, ver- 


weilet ausgezeichnet.“ 134 


Hier haben wir wohl den urspriinglichen Sinn fiir den Ausdruck dKon 


mchog gsum, ,,Die drei Kostbaren, Erhabensten“. Fiir gNam shes, ,,der 
Himmel weiB es“, sagen die Tibeter oft dKon mchog shes, ,der Erhabenste 
weiB es“. So wird der Ausdruck, der an und fiir sich jedes Kostbare bedeuten 
kann, meist vom Ubernatiirlichen gebraucht, besonders fiir den Himmels- 
gott, den allererhabensten. 

Dann folgen nach obiger Uberlieferung Sonne und Mond. Diese zu- 
sammen sind also die ,,drei Erhabensten“. Der Buddhismus hat den Ausdruck 
gebraucht, um Buddha, Lehre und Gemeinde als die drei Kostbaren zu 
bezeichnen. In diesem Sinne wird jetzt jede Inkarnation mKon mchog genannt. 

Auf die Himmelsrichtungen sind dann auch die Elemente, Farben, 
Planeten verteilt, die hier nicht naher behandelt werden. 

Das dritte Reich ist die ,,Unterwelt“, Og yul, von den Teufeln, Titanen 
und Wassergeistern bewohnt. Die Wassergeister kLw sind den Geistern und 
Menschen am wenigsten feindlich ; ja es werden oft Verbindungen zwischen 
ihnen erwahnt. Teufel und Titanen, deren Reich im Norden liegt, suchen auf 
alle Weise die Menschen zu schadigen und sind den Geistern feindlich. Als in 


alter Zeit die Damonen die Menschen ganz in ihre Gewalt bekommen hatten, 


wurde Ge say-Kénig geboren, um die Menschen aus der teuflischen Gewalt 
zu befreien. Das ist das groBe Thema der so beliebten Ge sar-Sage. Und 
wenn die Teufelsmacht auf Erden wieder allzu gewaltig geworden, kommt 
Ge say wieder, um die Teufelsherrschaft nochmals niederzuwerfen. Ist Ge sar 
doch des groBen Geistes Thsans pa dkar po und seiner Gemahlin aBum skyon 


rgyal mo Lieblingssohn Don agrub dkar po, ‘wie es in der Ge sar-Sage von 
Amdo heiBt. ; 


Im groBen und ganzen stimmt dieses Weltbild ja mit dem iiberein, 


welches FRANCKE von Westtibet entwirft. Doch kommt in Amdo die Erd- 
gottin nicht so stark zum Vorschein. Wohl ist der Name byTan ma bekannt : 
Me 7 


doch werden immer 12 6yTan ma Erdgottheiten genannt und keine von ihnen 
spielt irgend eine nennenswerte Rolle, 


1388 Altes Manuskript 9b, 
Rts Cay Ons 
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. a ais ean um Mae schilscelférrhige ieee dreht, Ga tidn- eee genannt. 
pater glaubten sie, der Himmel sei eine volle Sphare, in deren Mitte die . 
: irde tuhe, Aun tidn-System. Doch nach der Altesten Vorstellung glaubten ‘ 


De Chinesen, der Himmel ruhe als runde Scheibe tiber der viereckigen Erde. 


Darum | war das Symbol des Himmels eine flache Nephritscheibe von 12 Zoll 

D rchmesser, Bi genannt ; das der Erde ein Wiirfel mit zylindrischer Durch- ier 

| bohrung, das Dsung. Diese Alteste Vorstellung der Chinesen von der Welt aioe 

ee sich mit der tibetischen. ‘g Ba 
_ Weitere Erforschung der vorlamaistischen tibetischen Uberlieferungen, * 

riches in den Bon-Werken und alten Volkstraditionen enthalten sind, wird 

Poninbch wiehr Mythen iiber Welt- und Menschenschoépfung erschlieBen und 


die dlteste Weltanschauung der Tibeter noch klarer herausstellen, 
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The Kuanyama Ambo 
and other Tribes of South West Africa. 


By Epwin M. Loes, Berkeley, California. 


The native peoples of South West Africa include the Bushman, the 
Hottentot, the Dama (usually called Bergdama or Klip Kaffir), the Herero, 
the Ambo, and the Okavango. The Ambo inhabit a region around the Kunene 


River and extend south to the Etosha Pan. The Okavango live to the east © 


along the Okavango River. 

All of these peoples excepting the Okavango were studied by the Southern 
Section of the University of California African Expedition of 1947-48. Special 
attention was paid to the Kuanyama tribe of the Ambo who live in northern 
South West Africa and extend 40 miles beyond the International Boundayy 
into Southern Angola. 

The following paper is a brief tabulation of the traits igh: in four 
strata of Kuanyama culture. The names of these strata have been adapted 
from BAUMANN *, and while some of the traits have been recognized by 
him, others have been identified in the course of my field work. 

The four strata may be tabulated as follows : 


a huntig and fishing culture ; 

a Negroid matrilineal hoe culture ; 

a Hamitic patrilineal cattle-raising culture ; 

and fourth, a South Rhodesian “Big City” culture like the ancient 
Zimbabwe civilization which features elaborate round palisaded 
kraal-dwellings and a system of divine kings. 


Aid in identification of traits has been furnished by the !Kung Bushmen, 
who are hunters and fishers, and by the Herero, who are migratory pastoral. 
The Kuanyama have a mixed culture and are sedentary, sending their cattle 
in the dry season to out-posts in Angola. 


* BAUMANN H., THURNWALD R., WESTERMANN D. : Vélkerkunde von Afrika, 
Essen 1940. 
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Strata I. The hunting and fishing culture. 


The earliest layer is the hunting and fishing culture. The Kuanyama 
either brought fishing and hunting down with them from the north, or else 
took it over from the 'Kung Bushman who probably were the earlier inha- 
bitants of the Ambo territory. The Kuanyama, like the !Kung in their 
hunting, have communal drives ; they cut the leg tendon of large animals ; 
they dig pit traps, and they use the bow and poisoned arrow. Fishing is 
done by poisoning and harpooning, and by weir fish traps. The Kuanyama 
_ probably took the Jackal and Hyena story from the Bushman ; also, the 
wearing of ostrich shell beads by unmarried girls, Puberty ceremonies and 
rites of transition are found the world over among hunting and fishing 
peoples. The Kuanyama had well-developed circumcision ceremonies for 
boys, and still practice a combined puberty and marriage ritual for girls 
called the efwndula ceremony. This ceremony tests the girls’ endurance 
and prevents pre-marital pregnancy. 


Strata II. The Negroid matrilineal hoe culture. 


The Ambo are located on the fringe of the Central Bantu matrilineal 
agricultural people. The neighboring Okavango are typical of this culture. 
Among the Ambo the women practise agriculture raising crops of millet 
_ and sorghum. The sorghum, called kaffir corn, is used for making beer. 
All the Ambo have matrilineal clans because of their agriculture. Yet, the 
Ambo are not true agricultural people since the men are cattle-raisers. 

The following seven traits are typical of the agricultural complex of 
central Africa : 


1. Matrilineal clans. 

_ 2. The intensive use of grain-fermented intoxicants. 

3. There is considerable amount of sexual license and emphasis on sex life 
pertaining to plant growth and fertility rites. 

4. Elaborate attention is paid to the girls’ puberty rites. 

5. Women have a high position in society due to their economic importance. 
Also, there is no bride-price ; women choose their husbands ; divorces 
are frequent. 

6. Gods are often subterranean and female. 

7. There is a high development of plastic art portraying human figures. 
These human representations are partly religious in nature, partly phallic, 
emphasis being on sexual parts and breasts. The Ambo lack plastic arts, 
while among their neighbors, the purely agricultural Okavango, these 
arts flourish. Wood carving is the princiapl medium of African art ; 
although, West Africa is also noted for its metal work. 
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Strata III. The Hamitic patrilineal Cattle-Raising culture. 


BAUMANN describes two branches of Hamitic cattle-raisers. One occu-_ 


pies North-Eastern Africa; the other, South Africa. The Ambo are the 
most northern group of the South African Hamites, and because of their 
history and geographical isolation, being surrounded on three sides by deserts, 
many of their ancient customs remain intact. Therefore, the following Ambo 
traits can be said to be typical of Hamitic pastoral society : 


iy 


10. 


seth 


Cattle-raising people are patrilineal and have patrilineal clans. Where 
these are absent or broken down the people remain patriarchal. The 


Kuanyama have only vestigial patrilineal clans superimposed on the = 


matrilineal clans, but marriage is patrilocal. 
Cattle are the most important possession. This is true of the Herero 


and Hottentot, but is less true of the Ambo who also have agriculture, 
Cattle are killed purely for cult reasons, and every feast is at the same 
time a sacrifice. This is true more of the Herero than the Ambo. 

The products of the cow, the milk, the butter, the dung, and the urine 


are considered sacred. This again is more true of the Herero who use 


dung to plaster houses than of the Ambo. 
a) As in ancient Egypt, the cows are always milked with a calf or doll 


calf present. : 
b) Milk and water are never mixed, and milk buckets are never made 


of clay or metal. 
c) Butter is used only for anointing. Among the Kuanyama butter is 


also used in cooking. 
There is a transference of human qualities to the cattle which are given 
names, 


. There is a contempt for animals owned by agricultural peoples, such 


as the pig and the chicken. Chicken eggs are seldom eaten by the 
Kuanyama, and never used ceremonially. 


. Women are excluded from cattle-raising. Among the Herero and Hot- 


tentot, however, women have no agricultural duties and therefore milk 
the cattle. 


. A strong monetary system prevades with cattle as the chief medium of 


exchange and standard of value. 


. Wives are bought with cattle ; although, actually the cattle pay for the 


children. There is polygyny, and the status of women and children is 
lowered. Among the matrilineal Ambo the marriage price is always 
one ox which means that the husband can only “own” his wife in a 
symbolic manner. ~ S 

In opposition to the earlier agricultural peoples, cattle raising people 
are puritanical, and have a double standard of morality. This serves 
to express ownership over women, servants and children. 

Cattle-raisers are legally minded in order to protect their vested interests 
in movable property. Proverbs, riddles, and the oath and ordeal ori- 


1 i Saar A ata RS ita ASE EM ys cad aI aah Ana cil sali 


i Maes : a8 a , 
edie, 986-40) a 


r 


CA ky Settee 5 


ke ks 


ae eT ee 


Pe ie 


12. 
13. 


14. 


AS; 


16. 


il 


18. 


The Kuanyama Ambo and other Tribes of South West Africa. 851 


ginated and spread with the cattle-raisers. In literate centers of the 
Old World the proverbs later were converted to codified laws and systems 
of moral philosophy. 

Cattle-raising people scorn the plastic arts. 

Heavenly bodies are worshipped, and not subterranean deities. Sun 
worship is prominent and there is a belief in a high deity, a euP reine 
spirit who himself is a patriarch. 

Ancestor worship is strong, and there is a desire for male children to 
keep up the cult. ; . 
There is a close connection between the king and the cattle. The king 
theoretically owns all the cattle and he is buried in a black ox skin. 
Among the Kuanyama there is an annual presentation of the cattle 
before the king and the ancestors. 

There is a high development of cattle raiding as a major form of warfare. 
Most children’s games also imitate cattle raids. 
Cattle-raising people have spread the cult of the perpetual fire which 
is worshipped since it symbolizes the life of the king, the cattle, and the 
people. Cleansing fires also are used. Vestal virgins light and care for 
the perpetual fires. Among the Kuanyama a pre-pubic girl took charge 
of the king’s fire, and was buried alive with him at the king’s death. 


Strata 1V. The South Rhodesian ‘Big City’’ culture. 


In South Rhodesia the ancient “big city” Zimbabwe ruins contain 


the cultural prototype of the present day Venda peoples. The isolation and 
similarities of the Ambo to these cultures indicate a possible migration 
through South Rhodesia. The Uganda higher cultures are also related. The 
origin of many traits in this complex was probably pre-dynastic Egyptian. 


The following traits belong to the South Rhodesian “big city” culture : 


_ The Ambo kraal appears as a wooden model of the irobabwe stone 


fortified city. 


. The Ambo king was a divine king and had charge of the rainfall. To 


perpetuate his magical powers he was never allowed to die a natural 
death, but was either smothered or strangled. 


. The Kuanyama king had a large harem at the head of which was the 


queen-mother and her sisters. 


_In the Zimbabwe culture a king could marry his sister. Among the 


Kuanyama a king could have intercourse with any relative excepting 
his mother. (He had to marry: however outside his matrilineal clan.) 


. The Ambo king and the queen-mother had their own districts and 


residences. 


_ In the Zimbabwe culture the royal clan had a lion or a leopard as totem 


animal. Among the Kuanyama the king and queen-mother were anointed 
with the fat of the lion. 


_ In Zimbabwe the king had pages, hangmen, and secret police at court. 


Among the Kuanyama the herdsboys were the pages. Among the 
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Ondonga, a neighboring Ambo tribe to the south, the Bushmen were 


the executioners. 
8. Pilgrimages were made to the graves of the kings to make human sacri- 


fices. Among the Kuanyama, in recent years, black cattle were substituted. ° 


9. When the Kuanyama king ascended the throne he always had his father 
killed, since the father came from a plebian clan. This was not true of 
the Zimbabwe culture which was patrilineal. 

10, A drum language and a moon cult were important in both the Zimbabwe 
and the Kuanyama cultures. 

11. The High God Kalunga not only gave the sacred fire to the Kuanyama 
kings, but also presented the kings with the sacred water and the sacred 
sheep. This custom is apparently Hamitic, but is not noted for the 


Zimbabwe culture. 


Conclusion. 


Although the Kuanyama culture may be divided into four strata, the 
society itself functions as a whole. The strata are entirely a matter of 
reconstruction. 

Many of the traits and complexes here listed extend through the 
Mediterranean world. In modified form they are found in China and even 
Western Indonesia. While Bali may be said to be the eastern limit of cattle- 
raising cultures, yet Polynesia shows signs of being a marginal culture. Thus, 


we find in Polynesia the divine weather king, and perhaps also the use of. 


true proverbs. 
The importance of having identified these four cultural strata lies in 


reconstructing past and present African ethnology. The history of the 
Ancient World was a series of invading patrilineal cattle-raisers conquering 
peoples who may have been matrilineal agriculturists. In Greece the fertile 
soil supported an agriculture which permitted the arts to flourish. In Rome 
the rugged Italian environment supported the early beginnings of a feudal 
pastoral society which led to political and legal cultural development. The 
literature of these ancient peoples shows a divergence in personality as well as 
culture. Thus, the Romans could be called suppressive ; the Greeks expressive, 
as shown in their art. However, pure science should not pass moral judgement 
on the differences between cattle-raisers and agriculturists; but rather, list 
their traits, describe them, and perhaps agree with the poet who writes, 


“The glory that was Greece 
The grandeur that was Rome.” 


[Editor's Note: A more detailed study on the Kuanyama by the same author 

was published in ,,African Studies“ (Johannesburg), Vol. 7 (#948), Nos. 1 and 2-3 

pp. 16-28, 71-84, entitled ,,Transition Rites of the Kuanyama Ambo“. Another maiiu- 

script, on Kuanyama Literature, has been finished and will SBE 
S , appear 

the American Folk-Lore Society. | es not ane 
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Brauchtum bei der Geburt eines Kindes auf — 
den Inseln am Berlinhafen, Nordost-Neuguinea. 


Von P. JAKoB Brags, S. V. D., Catholic Mission, Ali Island, P. O. Aitape, New Guinea. 
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Zur Einfiihrung. 


Die noch aus der deutschen Kolonialzeit stammende Bezeichnung 
,»Berlinhafen“ wird auf Kartenblattern und in der Literatur nicht immer im 
gleichen Sinne gebraucht. 

Eigentlich ist ,,Berlinhafen“ nur der Ankerplatz, der von den Inseln 
Seleo und Angel und den im Nordwesten davon vorgelagerten Riffen gebildet 
wird. Die Insel Ali, die eine gute Seemeile nordwestlich von Seleo hegt, 
diirfte wohl auf die Gestaltung des Hafens keinen EinfluB ausiiben. 

Fur gewohnlich versteht man unter ,,Berlinhafen“ die ganze Bucht von 
_ Aitape mitsamt den vier vorgelagerten Inseln : Tumleo, Ali, Seleo und Angel '. 
Obwohl Aitape an einer eigenen, relativ groBen Bucht liegt, hat es doch 
selbst keinen Hafen. Die Schiffe loschen meistens ihre Fracht fiir Aitape an 
der nordlich gelegenen Insel Tumleo ?. 


1 Vgl. dazu die Kartenskizze in meinem Aufsatz: ,,Die Kinderspiele auf der 
Insel Ali, Nordost-Neuguinea“ (Anthropos, XLI-XLIV, 1946-49, S. 119-160). 

2 Auf einer Schiffskarte fand ich die ganze Meeresflache zwischen Ali-Tumleo- 
Aitape als ,,Berlinreede“ und die Insel Seleo als ,,Berlinhafen” eingezeichnet. Das Meer 
zwischen Ali-Tumleo-Aitape ist tatsachlich sehr seicht, nirgendwo tiefer als 30 m 
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Ofters wird der Begriff ,Berlinhafen“ noch weiter gefaBt. Er umschlieBt — 
dann einfach den ganzen ,,Bezirk von Aitape”, wobei im Osten sogar noch 
die Stimme von Ulau und Yakamul, im Westen die von Aissano und Malol 
miteinbezogen werden %. ; i | 

In den nachfolgenden Ausfiihrungen sind nur die vier Inseln : Tumleo 4, 
Ali, Seleo und. Angel beriicksichtigt. Ob die verwandten Stamme am gegen- S 
iiberliegenden Festland gleiches oder ahnliches Brauchtum haben, steht hier 
nicht zur Diskussion. 

Soweit ich fiir die Angaben in diesem Aufsatz nicht selbst als Augen- 
zeuge eintreten kann, stiitze ich mich auf die glaubwirdigen Aussagen der 
Eingebornen. Die Mitteilungen tiber Dinge, die sich ganz im Verborgenen 
und im engsten Kreis der Beteiligten abspielen, verdanke ich der unver- 
heirateten Emma MKAtN von Ali, die jetzt 46 Jahre alt ist. Jedermann hier 
kennt sie als eine durchaus ehrenwerte, glaubwiirdige und zuverlassige Jung- 
frau. Es war mir unméglich, von den verheirateten Frauen selbst zuver- 
lassige Angaben zu bekommen. Die Frauen sind zu argwohnisch, ,,schamen 
sich“, iiber derartige Dinge zu sprechen, und sind skandalisiert, wenn man sie 
etwas dariiber fragt. EmmA MKAIN weiB alles ebenso gut, weil sie sich viel 
karitativ betatigt, aber sie hat auch Verstandnis genug fiir Sinn und Zweck — 
meiner Fragen und gibt darum ganz unbefangen Antwort auf das, was ich 
wissen méchte. Hier an dieser Stelle sei ihr mein Dank bezeugt, den sie voll- 
auf verdient. Zu ihrer Ehre soll aber auch dies noch gesagt sein : Emma blieb 
nur aus hohem, religidsem Idealismus ledig. Sie ware gern zu den Schwestern 
gegangen, aber sie wollte und durfte als einzige Tochter in der Familie ihre 
Mutter nicht allein lassen. Das verboten ihr Christenpflicht und Kindesliebe. 

Mein Verkehr mit den hiesigen Eingebornen erfolgt selbstverstandlich. 
nur mittels der einheimischen Sprachen, die auf diesen vier Inseln melane-— 
sische Sprachen sind. Zur phonetischen Wiedergabe der Eingebornen-Worter 
sei bemerkt : die meisten Laute entsprechen im gro8en und ganzen genau 


den betreffenden Lautwerten im Deutschen, auch das w. Als Ausnahmen 
notiere ich : 


¢ = langes e wie in ,oee. y == 7 wie in 3,Joch™ oder j;year! 
¢ = langes 7 wie in ,,I gel". a = ng wie in engl. ,,sing“. 

6 = langes o wie in ,,so“. t* (oder: £7) ==. tsch! 

“ = langes wu wie in ,,gut“. ad” (oder’s ay) == dsen. 


é, 7, 0, w ohne Akzent sind kurz. 


wahrend die enge WasserstraBe zwischen Angel und Seleo 48 m und die Passage 
zwischen Ali und Seleo sogar 60 m Meerestiefe mift. *% 
3 7 
j Zur geographischen Lage von Ulau, Yakamul, Aissano und Malol vel. die 
Kartenskizze in: GeorG HOLTKER, Verstreute ethnographische 
(Anthropos, XXXV-VI, 1940-41, S. 7) 
* Wohl hat besonders Tumleo unter dem Einflu8 der Mission manche Brauche 


aufgegeben, wie wir nachher noch sehen werden. Aber ganz zweifellos sind die gleichen 
Sitten friiher auch auf Tumleo heimisch gewesen, 


Notizen iiber Neuguinea 


Brauchtum bei der Geburt. 


1. Das groBe Ereignis. 


Dem groBen Ereignis einer Geburt laufen, wie iiberall in der Welt, auch 
auf unsern Inseln gewisse Vorbereitungen voraus. Friiher muBten die Frauen, 
die ihre Stunde erwarteten, sich die Haare abschneiden, und die Manner 
hatten ein groBes Festmahl vorzubereiten. Beides ist heute vielfach auf- 
gegeben worden, vermutlich aus praktischen Griinden. 

Seitdem obige Zeilen geschrieben sind, hat sich die Lage “hier etwas 
geandert. Inzwischen hat naémlich der Tudtul der Insel (Tultul ist der Titel 
des von der Regierung offiziell ernannten ,,Sprechers“ oder ,,Unterhandlers“ 
der Eingebornen mit den Regierungsbeamten) zu Ehren seiner Tochter das 
alte Brauchtum der ,,Vorbereitungen“ wieder aufleben lassen. Zu diesem 
Zwecke bereitete er ein Festessen vor, bei dessen Vor- und Zubereitung ihm 
natirlich seine naheren Untergebenen mithelfen muBten. Darauf lud er alle 
seine Freunde, Verwandten und Bekannten zum Festessen ein. Als alle ver- 
sammelt waren, wurde die alte Zeremonie der Haarschur an seiner Tochter 
vorgenommen. Die Tochter stand etwa 2-3 Wochen vor ihrer Entbindung. 
Es wurden ihr die Kopfhaare ganz kahl abgeschnitten, und zwar besorgte 
das in diesem Falle die Frau des in Anmerkung 8 naher bezeichneten wartin. 
Hatte der wartin keine Frau gehabt, so hatte eine seiner weiblichen Ver- 
wandten die Haarschur vorgenommen. Nach der Schur folgte das Festessen. 
“Die ganze Zeremonie heiBt: raul remtn, ,,sie scheren den Kopf‘. — Den 
tibrigen Inselbewohnern war es nicht ganz recht, daB der Tvdtul den bereits 
fallengelassenen Brauch der Haarschur wieder aufnahm, denn die Zeremonie 
ist ihnen zu kostspielig. Wenn sonst die Frauen sich kurz vor ihrer Nieder- 
kunft die Haare schneiden, so hat das rein privaten Charakter. Sie kurzen 
sich dann die Haare auch nur, scheren sich aber nicht ganz kahl wie bei der 
zeremoniellen Haarschur. 

Wenn ‘hier auf Ali eine Frau ihre Stunde nahen fiihlt, sagt sie wohl 
einer der sie umgebenden Frauen Bescheid. Darauf begibt sie sich auf die 
entgegengesetzte, etwa 5 Minuten entfernte Seite der Insel, die ym heiBt. 
Da die Dérfer auf Ali alle auf der Siidseite der Insel liegen, ist yim die un- 
bewohnte Nordkiiste. Die dérferbesetzte Stidktiste heiBt nau (,,Meer"). Was 
die Ali y#a nennen, heiBt auf Tumleo yin. 

Auf Seleo und Tumleo wird man wohl nicht auf das entgegengesetzte 
Ufer gehen, weil das bei der GroBe der beiden Inseln zu weit entfernt ware. 
Das Eiland Angel aber ist zu klein (GroBe etwa 2 ha), als daB auf.ihm von 
einer unbewohnten Inselseite die Rede sein kénnte. 

Gleichwohl haben die Frauen auf allen Inseln ihre bestimmten, etwas 
abgelegenen Platze, wohin sie sich fiir die Niederkunft zurtickziehen konnen. 
Es kommt aber auch wohl vor, daB Frauen so plotzlich von ihrer Stunde 
iiberrascht werden, daB sie sich nicht mehr rechtzeitig auf den vorgesehenen 
Platz begeben kénnen, oder sie sind fiir einen langeren Weg zu schwach. In 
diesen Fallen begibt die Frau sich (oder wird getragen) auf den nachsten etwas 
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abseits liegenden Platz am Strande, wenn es auch die nau-Seite ist. Dort 
im Gebiisch am Ufer kommt das Kind zur Welt. 

Bei der Gebarenden haben sich bald mehrere Frauen papatindent 
Geburtshelferinnen, Verwandte und Freundinnen. Keinem Manne ist es er- 
laubt, auch nur einigermaBen in die Nahe zu kommen. Die Manner bleiben 
schon von selbst aus Furcht und altem Zauberglauben diesen Platzen fern. 

Sogar der eigene Mann darf sich der Gebarenden nicht nahen. Auch 
dann nicht, wenn sie bei einer schweren Geburt in Todesgefahr kame, mag 
er auch aus Angst und Sorge um seine Frau fast vergehen. Kommt es mit 
der Frau wirklich zum Sterben, dann wird sie in ihr Wohnhaus zuriick- 
gebracht. Dort darf sie der Mann ohne weiteres besuchen. 

Friiher scheint man auch den Missionar von diesen Geburtsplatzen fern- 


gehalten zu haben, selbst wenn fiir die Frau unmittelbare Todesgefahr ~ 
bestand. Ich schlieBe das aus folgendem Erlebnis : Im Jahre 1930 oder 1931 


wurde ich durch EMMA Mxatn, die erst kurz vorher von der Hauptstation 
der Missionsschwestern heimgekommen war, an einen solchen Entbindungs- 
platz geholt, weil fiir die Gebarende, eine Katholikin, Todesgefahr bestand. 
Dariiber wunderte sich die Missionsschwester, die schon 12 Jahre auf dieser 
Insel war, gar sehr und sagte : ,,Noch nie ist der Missionar auf einen Geburts- 
platz am Strande gerufen worden.‘ Seitdem hat man mich noch dreimal ° 
in ahnlicher Weise auf solche Platze gerufen. Bemerkenswerterweise waren 
es davon in zwei Fallen Plitze an der bewohnten nau-Seite der Insel, also 
wohin die Frau fiir ihre Stunde nur geht, bzw. getragen wird, wenn sie die 
yuéia-Seite nicht mehr erreichen kann. 

Die Frauen, wenigstens hier auf Ali, scheinen gute Geburtshelferinnen 
zu sein. Seit 17 Jahren bin ich hier, abgesehen von den drei Jahren Unter- 
brechung wahrend des letzten Krieges. In dieser ganzen Zeit ist mir nur ein 
einziger Fall bekannt geworden, daB eine Frau auf Ali im ,,Kindbett“ starb. 
Das war im November 1946, eine Woche nach der Geburt des neunten Kindes. 
Das Kind starb zuerst, zwei Tage spater auch die Mutter. Nach meiner 
Meinung war ihr Tod nicht eine Folge der Geburt, sondern der MiShandlung 
vor der Entbindung. Es mag auch eine Friihgeburt gewesen sein, wenngleich 
die anwesenden Frauen behaupteten, es sei diesbeziiglich alles in Ordnung 
gewesen. 

Ein zweiter Fall betrifft die Ali-Frau ANTONIA AITEKON, die ebenfalls 
bei der Geburt eines Kindes starb, aber das war nicht hier, sondern auf der 
Insel Vokeo (zwischen Dallmannhafen und Sepik- -Miindung gelegen), wo sie 
als Frau eines Katechisten lebte. 

Von den Inseln Seleo und Angel sind mir wohl einige Falle mehr von 
» lod im Kindbett“ gemeldet worden. Doch im Ter epee und ganzen waren 
es seltene Ausnahmen. 


Erschreckend hoch ist die Sterbeziffer von Gupaenues und Wochne- 


* In allen drei Fallen handelte es sich lediglich um Erschépfungszustande und 


Herzschwache. Eine Tasse heiBen Tees mit einem Stiickchen Brot brachten sofort 
Linderung und Besserung. 


a ae ee 


- Le 


ne ane | eee eT Wie t yi chow ct r 
: awrite ue 7 np ae py ae es ay ane bs ‘ ; ’ \y ’ 
a gett. ot A . ( a . f 4 / 


a va 
7 ‘ &. Jf “ 
Se 


Brauchtum bei der Geburt eines Kindes auf den Inseln am Berlinhafen. 857 


rinnen auf der Insel Tumleo. Wenn ich mich recht erinnere 6 waren es auf 
Tumleo von 1933 bis 1940/41 nicht weniger als 12 Sterbefalle dieser Art. 
Besonders schlimm war es im Jahre 1936. In diesem einen Jahre starben 
auf Tumleo vier Frauen bei der Entbindung (diese Zahl ist sicher), das 
bedeutet 25 % aller Geburten jenes Jahres. Und das bei der standigen An- 
wesenheit einer europadischen Krankenschwester und Geburtshelferin auf der 
Insel! Im SchluBkapitel werde ich nachher noch auf diese traurigen Er- 


scheinungen zuriickkommen miissen. 
Verlassen wir nun die Frauen auf dem Entbindungsplatz, um zu sehen, 
was inzwischen im Dorfe der Gebarenden geschieht. 


2. Die Wochnerinnen- Hiitte. 


Wahrend die Frauen der Gebarenden auf dem Entbindungsplatz behilf- 
lich sind, hat der Mann der Frau im Dorfe eine besondere Aufgabe zu erfiillen. 
Er mu8 mit Hilfe seiner Freunde eine kleine Behausung (Hiitte) errichten, 
in der seine Frau nach der Entbindung einige Tage verbringen kann. Wenig- 
stens wird sie 9-10 Tage in der Hiitte sein, manchmal auch langer. Die kleine 
Behausung wird ,,Wochnerinnen-Hiitte“ (ano tamenhous) genannt ’. 

Oft, vielleicht sogar meistens, meldet sich ein guter Freund der betref- 
fenden Frau, die Mutter werden soll, und bietet sich freiwillig an, mit seinen 
Freunden diese Hiitte zu erstellen. Das diirfte die Regel sein. Durch diesen 
Akt (gewissermaBen eine Art natiirlicher ,,Patenschaft“) entsteht ein ganzes 
Netz von Beziehungen, die zwischen dem Neugebornen und seiner Mutter auf 


6 Ich gebe die Zahlenangaben nach dem Gedachtnis und bestem Wissen, da alle 
Pfarrbicher wahrend des letzten Krieges verloren gingen. 

* Der Ausdruck ano tamenhous enthalt nicht, wie ma” vermuten kénnte, Bestand- 
teile aus dem Pidgin-Englisch, sondern ist echtes Ali. Um ihn recht zu verstehen, 
mussen wir nach Ali-Ost (Genela) gehen, denn im dortigen Dialekt heiBt diese Hitte : 
ano tamin na sus. na ist die Abkurzung fiir das Verbum nassa oder naha und bedeutet 
,hinaufsteigen“ (3. Pers. singl.). Die Hiitte heiBt also dort: ,,Das Haus (ano), die Frau 
(tamin) steigt hinauf (ma) in die Mutterbrust (sws)“, oder deutlicher mit andern Worten : 
,.Das Haus, das die Wochnerin schiitzt vor der Frau, die in die Mutterbrust hinauf- 
steigt.“ Welche Frau ist da gemeint, die in die Mutterbrust der Wochnerin hinauf- 
steigen kénnte ? Es ist die gefiirchtete ,,Buschfrau“ (Maraiuw-tamin), von der im vor- 
letzten Paragraphen noch die Rede sein wird. Doch der Hiittenname ano tamin na sus 
aus dem Ali-Ost-Dialekt ist auf der Insel weniger gebrauchlich als der Ausdruck ano 
tamenhous, der im wesentlichen aus dem Idiom von Ali-West (Genemul) stammt und 
dasselbe bedeutet. Allerdings ist dieser Ausdruck stark abgeschliffen und verunstaltet, 
Bei langsamen Sprechen hért man deutlich: ano tamen ne hous, was eigentlich richtig 
ano tamiz naha hous hei®Bt. Dabei ist namlich auch noch zu beachten, daB tamen Tumleo- 
Sprache ist, wahrend die Ali ¢amiu (,,Frau‘') sagen. Noch etwas fallt hier auf. In Ali- 
West heiBt sonst die Mutterbrust sus, genau so wie auf Ali-Ost. Das ist entgegen der 
gewohnlichen Sprachregel, nach der auf Ali-West die Mutterbrust eigentlich huh oder 
hus heiBen muBte, wie das auch in Yakamul auf dem Festland der Fall ist. Yakamul 
sagt: huh. Im feststehenden Ausdruck des Hiittennamens aber hei®t die Mutterbrust 
nicht, wie sonst, sus, sondern in unbewuBter Befolgung ihrer eigenen Sprechweise : 
hus (oder hous). Somit ist der Ausdruck ano tamenhous eine Verkitrzung aus: ano 
tamen ne hous, und dieses wieder aus: ano tamen naha hous, wobei das Tumleo-Wort 


‘tamen fiir das Ali-Wort tamin steht. 
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der einen und dem Hiittenbauer auf der andern Seite hin- und herlaufen. 
Diese Beziehungen bedeuten Rechte und Pflichten, die nun im Leben der: 
beteiligten Personen nicht mehr verschwinden werden. Die Ali nennen dieses 
Verhaltnis wariia 8, die Tumleo und Malol aber nyor. Diese interessante 
soziologische Erscheinung ware ein eigenes Studium wert. Hier muB ich mich 
vorliufig mit diesem kurzen Hinweis und einigen Beispielen begntigen. 

Beispiele : Die Mutter des Kindes mu8 dem wartia spater einmal ae 
einer Zeit, die nicht naher bestimmt ist, Muschelringe liefern, und der warum 
muB fiir diese Ringe Schweine kaufen und seinem Schiitzling (dem Kind !) 
ein Fest bereiten. Auch dafiir ist keine bestimmte Zeit festgelegt, und es 
kommt wohl 6fters vor, daB das ,,Kind“ inzwischen langst zum Mann heran- 
gewachsen ist, was aber die einmalige Verpflichtung des wartia nicht auf- 
heben kann. Das ,,Kind“ aber (oder dessen Vater) hat dem wari die Roller 
(/ua) fiir das Kanu zu liefern, wenn der wartim ein groBes Uberseekanu gebaut 
hat, und zwar jedesmal. Dafiir hat der wart eine Traube Bananen oder 
sonstige EBwaren zu geben. Der wartia (oder dessen Sohn, bzw. Bruder, falls: 
der wartia selbst schon gestorben ist) hat seinem verstorbenen Schiitzling den 
Sarg zu machen und ihn hineinzulegen. Dazu kommt noch, daB er zu Ehren 
seines Schiitzlings ein Jahr nach dem Tode ein Festessen gibt. Damit sind 
dann alle Verpflichtungen des wardn erfiillt. 

Bisweilen ist ein solcher guter Freund nicht zu finden. Das kann wohl 
Ofters vorkommen, sei es, weil alle Manner auf dem Festland sind ®, sei es, daB 
niemand sich von dieser ,,Patenschaft“ (ich wahle diesen Ausdruck willkiirlich) 
einen Vorteil verspricht. In diesem Falle mu8 der Mann der betreffenden 
Frau die Hiitte aufbauen und sehen, wo er helfende Hande findet. 

Es geschieht wohl 6fters, daB auch der Mann selbst zur gegebenen 
Zeit nicht auf der Insel ist. Dann miissen Mutter und Kind mit dem vorlieb 
nehmen, was die iibrigen Frauen und Manner ihres Dorfes ihr zur Verfiigung 
stellen. Auf jeden Fall mu8 die Wochnerin die ersten Tage nach der Ent- 
bindung in einer -besonderen und separaten Behausung zubringen. 

Wie sieht eine ,,Wochnerinnen-Hiitte“ (ano tamenhous) aus? Zwei 
diinne Pfosten von etwa 2 1%4-3 m Lange werden senkrecht in den Boden 
gesteckt. Darauf wird ein etwa 4 m langes Holz als Firstbalken gelegt. Vom 
Firstbalken aus gehen nach beiden Seiten hin gleichlange Hélzer als Sparren 
bis auf die Erde 1°, wo sie dann unten an einem auf dem Boden liegenden 


* Auf die Etymologie dieses Wortes kann ich hier nicht naher eingehen. Bedeuten 
kann wartx ein Vierfaches : 1, die Fischschnur (wartim) ; 2. der Mann, der die Wéchne- 
rinnen-Hitte baut (wartim) ; 3. die sozialen Handlungen und Beziehungen, Rechte und, 
Pflichten, die sich aus diesem ,,Hiittenbau“ fiir den Erbauer und die Mutter und 
das Kind ergeben (wavtim); 4. in der kath. Religionslehre der »ochutzengel (amelo 
wavtm). Man kann wartia darum etwa mit ,achtgeben, betreuen, bewachen“ tibersetzen. 

* Vgl. dazu die Angaben itber das Verlassen der Insel wahrénd der sog. ,guten™ 
Jahreszeit in meinem, schon in Anm. 1 genannten Aufsatz iiber die Kinderspiele, 
besonders auf S. 125. 

10 [Da wir es hier offenbar mit einer Wohnung ohne Wande zu tun haben, ist 


nach der gebrauchlichen ethnologischen Terminologie der Ausdruck ,,Hiitte“ dem 
,»Haus“ vorzuziehen. GErorG HO6LTKER. | 
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Langsholz festgebunden werden. Danach sind Frauen und Kinder damit 
beschaftigt, den Hiittenboden mit feinem, weichem und frischem Ufersand 
zu belegen. Alsdann wird die Hiitte gedeckt, die beiden Giebelseiten werden 
mit Geflecht aus Kokos- oder Sagoblittern geschlossen. Es bleibt in der 
Mitte der einen Stirnseite nur eine kleine Tiirdffnung, die aber immer mit 
einer geflochtenen Platte oder Matte aus Kokos- oder Sagoblattern verdeckt ist. 
Die Arbeiter an der Hiitte haben je nach den Umstinden mehr oder 
weniger Zeit zur Verfiigung. Wenn z. B. das Kind am Nachmittag zur Welt 
kam und die Hiitte bis zum Abend noch nicht fertig sein konnte, dann ver- 
bringen Mutter und Kind und die Frauen bei ihnen die Nacht und den gan- 
zen folgenden Tag auf dem Entbindungs- bzw. Warteplatz an der Kiiste 1. 
Je nach der Liebe und den zeitlichen und sonstigen Umstanden fallt 
die Wochnerinnen-Hiitte mehr oder weniger schén aus. Im wesentlichen zeigt 
sie immer den gleichen Stil und miBt eine Bodenflache von 10-15 m2. Die 
Hiitte ist trocken, angenehm kiihl, sauber und weich !. 
Manchmal werden diese Hiitten auch schon langere Zeit vorher gebaut. 
So war es z.B. bei der Hiitte fiir die vorhin genannte Tochter des Tultul 
der Fall. Unter Umstanden kénnen diese Hiitten darum recht schén sein 
und sogar manchmal Seitenwande, wenn auch nur ganz niedrige, haben. Ein 
guter Freund legt eben seine ganze Liebe in die Arbeit an der Hiitte. 
Errichtet wird diese Hiitte auf irgendeinem freien Platz in der Nahe 
des Hauses der Wochnerin. Eine allgemeine Regel gibt es weder fiir den 
_. Platz noch fiir den Baustil der Hiitte. Es kommt auch vor, da8 man die mit 
einem Pultdach versehene Hiitte einfach an ein Wohnhaus anbaut. 

Die Erstellung der Hiitte geht nicht vonstatten ohne einen Berg von 
Kokosniissen fiir die Arbeiter, und dafiir mu8 der Vater des Neugebornen 
sorgen. Oft genug ist er deswegen in arger Verlegenheit, zumal jetzt nach 
dem Kriege, der viele Kokospalmen vernichtet hat. Das Erbauen der Hiitte 
ist zwar nach Stammessitte ein Freundeswerk, fiir das man eine Bezahlung 
oder ein Extraessen nicht verlangen darf, wenigstens nicht bei dieser Gelegen- 
heit. Aber es gehért doch auch nach Ansicht der Eingebornen zum primitivsten 
Anstand, da8 der Vater den Arbeitern an der Hiitte fiir seine Frau von Zeit 
zu Zeit einen frischen Trunk und das weiche Fleisch aus den jungen Kokos- 
‘niissen (im Pidgin-Englisch kulaw genannt) als Erfrischung anbietet, wobei 
allerdings die Arbeiter ihre gewohnlichen Mahlzeiten auch nicht versdumen. 

Wenn die Hiitte fertig ist, setzen sich die Arbeiter wohl eine Weile 


1 Nur in ganz seltenen Fallen bleiben die Wéchnerin und das Kind und die 
iibrigen Frauen auf dem Entbindungsplatz selber, um auf das Heimholen zu warten. 
Denn der Entbindungsplatz liegt im Busch versteckt. Nach der Entbindung verlassen 
gewohnlich alle den eigentlichen Entbindungsplatz und begeben sich an das offene 
Meeresufer (auf Ali ist es in der Regel der Strand der Missionspflanzung) und warten 
dort, bis man sie heimholt. Ich nenne den Ort am Meeresstrand darum der Einfackheit 
halber ,,Warteplatz“ im Gegensatz zum Entbindungsplatz im Busch. 

12 Der oben schon genannten, im letzten Jahr verstorbenen Frau hatte man eine 
Hiitte aus Segeltuch errichtet, weil keine Sagoblattmatten zu bekommen waren. Aber 
diese Hiitte war sehr hei®B. Der Gatte war gerade am Festland und kam erst mehrere 


Tage nach dem Tode seiner Frau heim. 
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nieder, ruhen sich aus und erfreuen sich am fertigen Werk. Sobald aber das 


Herannahen der Frauen gemeldet wird, verschwinden alle Manner. 

Wochnerinnen-Hiitten der beschriebenen Art werden heute noch immer 
auf Ali, Seleo und Angel hergestellt. Auf Tumleo ist. dieser Brauch ver- 
schwunden, doch die Tumleo-Leute bilden sich leider auf diese fragwiirdige 
Kulturerrungenschaft allzu viel ein. 


3. Die Frauen auf dem Entbindungsplatz. 


Unsere Beschreibung kehrt nun zu den Frauen auf dem Entbindungs- 
platz zuriick. Man wird vielleicht glauben, und ich war selber frither der 
Ansicht, die anwesenden Frauen auf dem, Platze gingen der Gebarenden bei 
der Entbindung hilfreich zur Hand. Das ist aber in der Regel nicht der Fall. 


Man sagte mir : die Gebarende macht sich eine Ehre und einen Ruhm daraus, ~ 
sich stark zu zeigen, alles selbst zu tun und keine helfende Hand zu _ 


gebrauchen. Eine Frau, die sich nicht so stark zeigt, alles selbst und allein 
zu tun, wird von ihren Begleiterinnen als Schwachling und Feigling verspottet. 
So geht es, wenn alles normal verlauft. 

Stellen sich aber bedeutende Geburtsschwierigkeiten ein, dann sind die 
Begleiterinnen sofort und gern behilflich, und zwar mit aller Liebe. Ein Bei- 
spiel davon gaben die Frauen hier erst vor zwei Wochen, als sie mit der 
werdenden Mutter zwei Tage und zwei Nachte am Entbindungsplatz auf das 
Kind warteten. 

Will die Nachgeburt nicht kommen und bei Geburtsschwierigkeiten 
haben die Begleiterinnen verschiedene Mittel und Praktiken bereit. Sie er- 
hitzen z.B. bestimmte Baum- und Strauchblatter, legen sie heiB auf die 
Hiiften der Gebarenden und driicken und pressen dabei deren Koérper. Nur 
von der Nachbarinsel Angel wurde mir ein Fall bekannt, daB die Nachgeburt 
nicht kommen wollte und die Mutter daran starb. Ihr Mann war darob sehr 
erzurnt und verbittert, weil die Begleiterinnen seiner Frau nicht geniigend 
geholfen hatten, wie er sagte, und sie sterben lieBen. Auf Tumleo dagegen 
sterben, wie schon gesagt, viele Frauen bei der Entbindung, und das trotz 
der Assistenz der erfahrenen Missionsschwester, weil eben die Schwester zu 
spat gerufen wird. Von Tumleo kenne ich auch einen Fall, bei dem trotz 
der Injektionen die Nachgeburt nicht kam, soda8 die Mutter nach einigen 
Tagen sterben muBte. 

Sobald das Kind geboren ist, geht die Mutter selbst mit ihm an die 
See, wenn moglich ohne jede stiitzende Hilfe. Am Meeresstrand wascht die 
Mutter sich und das Kind. Zuerst wird das Kind versorgt und nach dem 
Waschen in den warmen Ufersand gelegt. Dann geht die Mutter ohne Kind 
an den Entbindungsplatz zuriick und reinigt diesen sorgfaltig von allen Spuren 
des geschehenen Ereignisses. Nachgeburt und die Blatterunterlagen nimmt 
sie zusammen mit sich in die See hinaus. Dann badet sie griindlich und kehrt 
zu ihrem SproBling am Ufer zuriick, auf den inzwischen die Begleiterinnen 
achtgegeben haben. 


Nach all dem ist die Mutter wohl ziemlich erschopft. Sie wiinscht zu 
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essen und zu trinken. Junge Kokosniisse geben einen erfrischenden Trunk. 
Sago, Erdfrichte und Fische werden der Mutter zum Essen gereicht. 

Von der Geburt bis zum Verlassen der Wochnerinnen-Hiitte darf die 
Mutter die Speisen nicht mehr unmittelbar beriihren. Man reicht ihr die 
Nahrung in einem groBen Blatt, sodaB sie nur das Blatt anzufassen braucht. 
Auch darf sie in dieser Zeit ihren eigenen Korper nicht beriihren. Man gibt 
ihr ein Holzstabchen — ein abgeschabtes, etwa 20 cm langes Hélzchen aus 
dem Busch — in die Hand, dessen sie sich beim Kratzen bedienen kann. 

Nachdem so alles rituell erledigt ist, setzen sich die Begleiterinnen zu 
der Mutter mit dem Kind, freuen sich, erzahlen sich dies und das und singen 
wohl auch einige Verse des ,,Gesanges der Mutter“ (#72 tenim). Kein Mann 
kommt in die Nahe, auch kein Knabe. Dagegen werden wohl die Madchen 
auch die kleinsten, zugelassen. Alle warten auf den Augenblick, wo ihe 
Mutter mit dem Neugebornen heimgebracht wird. 

Auf dieses Heimbringen miissen sie manchmal recht lange warten. War 
die Geburt am Vormittag oder so um Mittag herum, dann mag die Mutter 
wohl noch am gleichen Abend heimgebracht werden, wenn sie bis dahin alle 
ihre Aufgaben verrichtet hat und die Wochnerinnen-Hiitte im Dorf fertig 
geworden ist. War aber die Geburt erst am Nachmittag oder gegen Abend, 
dann bleibt die Mutter mit dem Kind und den Begleiterinnen bis zum nichsten 
Abend auf dem Warteplatz, denn das Heimbringen pflegt immer nur am 
Abend zu sein. Bei regnerischem Wetter bauen dann die Frauen selbst fiir 
die Mutter und sich provisorische Behausungen am Warteplatz. Die Hélzer 
dazu schlagen sie im nahen Busch, das Deckmaterial holen sie aus dem Dorf. 
Unter diesen Schutzdachern verbringen sie die Nacht und warten auf die 
nachste Abendstunde, in der sie die Mutter mit dem Kind heimbringen kénnen. 


4. Mutter und Kind werden heimgebracht. 


Es ist gegen 5 Uhr nachmittags. Reges Leben herrscht nun auf dem 
Warteplatz. Die weibliche Jugend ist zahlreich erschienen, auch Schul- 
miadchen von 8-9 Jahren und jiinger. Die Kinder haben viele junge Kokos- 
niisse (P. E.: kulaw) mitgebracht. Diese werden am Strand aufgeschlagen, 
getrunken und gegessen. Allgemein herrscht eine sehr frohe Stimmung ; eine 
elektrisierende Spannung liegt in der Luft. 

So gegen halb 6 Uhr beginnen die naheren Vorbereitungen fir das 
prozessionsartige Heimbringen der Mutter mit dem Kind. Die Schulmadchen 
stehen ungezwungen und in loser Ordnung Spalier zu beiden Seiten des Weges, 
die Gesichter auf den Weg in der Mitte gerichtet. 

Die Frauen am Warteplatz erheben sich. Sie sdubern den Platz von 
allen Resten ihres Lagerns und werfen alles, was nur irgendwie noch an die 
Geschehnisse der letzten Stunden erinnern kénnte, ins Meer. So erscheinen 
der Lager- und Entbindungsplatz wieder unverdachtig und rein, harmlos und 
sauber. 

Danach stimmt eine alte Frau den ,,Gesang der Mutter“ (¢’ta tenia) an. 
Die spalierbildenden Madchen ordnen sich fiir die Prozession, an der Spitze 
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die jiingsten. Sie bilden nun beidseits des Weges durchgehende Spaliere, 
indem sich die Madchen in jeder der beiden Reihen gegenseitig um Schulter. 
und Nacken umfassen. Die beiden Reihen sehen sich an. iis 

Nun ordnen sich auch die Jungmadchen (etwa von den Fiinfzehnjahrigen 
an aufwarts) und jiingeren Frauen zur Prozession, und zwar in Dreierreihen 
nebeneinander und mit den Augen in die Marschrichtung schauend. 

Diesen schlieBen sich die dlteren und alten Frauen an, ebenfalls nach 
vorn sehend, aber freilich nicht so schén geordnet wie die Schul- und Jung- 
madchen. i 
Ganz am Schlu8 der Prozession folgt die Mutter. Sie wird von zwei 
Freundinnen links und rechts gefiihrt oder unter Umstanden auch gestiitzt. 
Die Mutter ist ,,verschleiert“, d.h. sie tragt ihr Lendentuch so uber den 
Kopf gelegt, daB die Tuchenden an beiden Seiten ihr tiber die Schultern und 
Oberarme fallen. Als Schambekleidung tragt sie nur den alteinheimischen | 
Lendenschurz aus geklopftem Baumbast ; die Brust ist unbedeckt. In der 
Nahe der Mutter geht eine altere Frau, die das neugeborne Kind auf dem ~ 
Arme tragt. 

Wir kénnen also ganz klar drei Gruppen in dieser nun beginnenden 
Prozession unterscheiden: 41. Die Schulmadchen. Sie hiipfen in den beiden 
Reihen seitwarts in die Richtung zum Dorfe hin, indem sie sich gegen- 
seitig mit Handen und Armen fest umfangen und jedes Kind beim Seitwarts- 
springen die FuBe beisammen halt. So hiipfen die beiden Reihen Stiicklein 
um Stiicklein des Weges weiter, immer wieder von Zeit zu Zeit von einer’ 
kleinen Pause unterbrochen. Dabei stoBen sie standig Freudenjauchzer aus, 
etwa: hau, hau. Am eigentlichen Gesang haben sie keinen Anteil. 2. Die 
Jungmadchen und jungen Frauen. Sie gehen den Prozessionsweg in natiir- 
licher Weise (hiipfen also nicht, weder vorwarts noch seitwarts) ; allerdings 
ist es mehr ein feierliches Schreiten mit vielen Verneigungen #*. Auch schwingen 
sie ‘Zweige in den Handen. Sie singen den ,,Gesang der Mutter“. 3. Die 
alteren und alten Frauen. Sie gehen ganz ruhig und natiirlich des Weges, 
beteiligen sich aber am Frauengesang. Diesen drei Gruppen folgen dann die 
verschleierte Mutter inmitten zweier Freundinnen und die dltere Frau, die 
~das Neugeborne. tragt. 

Von dem genannten ,,Gesang der Mutter“, bzw. vom ,rauengesang“ 
werde ich im nachsten Paragraphen zwei Beispiele als Textproben angeben. 

Jauchzend und singend nahert sich die Prozession langsam dem Dorfe 
und der Wochnerinnen-Hitte, die bereits fertig dasteht. Manner gehen der 
Prozession weit aus dem Wege. Mutter und Kind, begleitet von ein oder 
zwei Freundinnen, beziehen die fertige Wochnerinnen-Hiitte. 

Danach bringt man der Mutter in der Hiitte ihren persOnlichen Schmuck, 
den sie jetzt erst anlegt und anbehalt bis mehrere Tage nach dem Verlassen 
der Hiitte. Ein solcher Schmuck ist z. B.: ein Stirnband™“aus Perlen, Hals- 


8 Diese Verneigungen und Verbeugungen mit dem Oberkérper nach allen Seiten 
hin sind allen Sing- und Tanzfesten unserer Eingebornen eigentimlich, darum’ nicht 
“nur speziell typisch fiir diese Prozession, 
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gehange aus Perlen, geflochtene Armbander mit Ringen aus Schnecken, 
Muscheln oder Porzellan verziert, Ohrgehange aus Schildpatt- oder sonstigen 
farbigen Ringen aus einheimischem oder importiertem Material. 


- 


5. Die Gesinge der Frauen. Textproben. 


Zwei Beispiele als Textproben der erwahnten Frauengesange mégen 
hier folgen. Das erste Beispiel ist der ,,Gesang der Mutter“ (t’tu tenia), der 
von der Insel Ali stammt, und das zweite der ,Gesang, sie weinen“ (tanin 
vataa) von der Insel Tumleo. Seleo und Angel haben mit Ali die gleiche 
Sprache, weswegen ich auf eine Textprobe verzichte. Es war nicht leicht, 
die Frauen zu bewegen, mir diese beiden Textproben preiszugeben, und noch 
schwieriger, die rechten Ubersetzungen und Erklarungen zu bekommen. 


a) t’in tenin (,,Gesang der Muttér“) 
der ELISABETH TEIMALEP. 


ELISABETH TEIMALEP, meine nachste Nachbarin hier auf der Insel Ali, 
ist eine Ali-Frau aus dem Dorfe Aresau und jetzt etwa 70 Jahre alt. Sie 
kann ihr Lied ausgezeichnet singen, aber es nicht sprechend aufsagen. Einige 
Stellen mégen in meiner Ubersetzung unklar geblieben sein. Das Lied ist 
strophenweise abgeteilt. 


1. vusu f tamin vO 


Des Rusu(-Vogels) Weibchen zwei, 

paal tamin vO 

_des Paal(-Vogels) Weibchen zwei. 

niuw wem lakik Z 
Die Kokospalme (ist des) Nashornvogels Nest, 
niuw ano vubar 

die Kokospalme (ist das) Haus (des) Rubai(-Vogels), 
wem ano lakik 

des Nashornvogels Haus (ist das) Nest. 

yusu tamin v0 paal tamin vO 
Rusu-Weibchen zwei, Paal-Weibchen zwei, 

vyusu tamin vo paal tamin vO 
Rusu-Weibchen zwei, Paal-Weibchen zwei 

SOS naha kambeil 

nach Siiden steigen auf, kommen herab (?), 

Sos nalol nUM-eIR. 


nach Siiden (fliegen sie), umkreisen (das) Num(-Riff) ™ 


Refrain !: 


se ano vin haut vin haut 
(Im) Sera 16_Dorf Wasser brach aus, Wasser brach aus. 


14 Num ist ein Riff bei der Insel Angel. 
15 Der Refrain ist bei allen Strophen der gleiche und wird immer wieder nach 


jeder Strophe von allen wiederholt. 
16 Sera ist ein Kiistendorf auf dem Festland, weit westlich von Malol. 
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meru ano ] term 
Das Holland.-Neuguinea 1’-Dorf (ist von den) Moskitos 
memim term memim., 


verlassen, (von den) Moskitos verlassen. 


2, SO vama kali 
Das Ding (= die materiellen Dinge) der Mann hat geschaffen, 
vama kalau 
(zwar) der Mann hat gemacht, (aber) 
anyol kala 9 
den Gesang (= das Lied) ANyor 8 hat geschaften. 
mas lami lami katu 
Der Geist Lami, Lami springt hoch, 
sa kato alau 
hoch (oben) er bleibt (auf dem) Alau(-Baum), 
sa kato wumsakir. 
hoch (oben) bleibt er abseits. 
é 


Ye) 
das Ding 
tin 


3. min pein melau 
Der Vogel, (dessen) Fliigel (sind) lang, (fliegt) 
SOS nasa baul melau melau 
nach Siiden, er steigt auf (von der) Sandbank, (der) langen, langen. 
min pein veRum 
Der Vogel (dessen) Fligel (sind) kurz, (fliegt) 
SOs nalol baul veRum, veRun. 
nach Siiden, kreist (um die) Sandbank, (die) kurze, kurze. 


4. bomal pein melau 
Der Bomal-Vogel, (dessen) Fligel (sind) lang, (fliegt) ; 
SOS NASA vu avea melau melau 
nach Siden, steigt auf (von der) Kasuarine (mit) Asten langen, langen. 
yup pein vekur 


»Der Yub-Vogel (dessen) Fligel (sind) kurz, (fliegt) 


17 Meru ist die allgemeine Bezeichnung fiir Hollandisch-Neuguinea ; es ist hier 
demnach an kein bestimmtes Dorf gedacht. 

8 Anyor ist der Eigenname einer langst verstorbenen Ali-Person (ob Mann oder 
Frau ?), die dem Dichter oder der Dichterin des vorliegenden Liedes im Schlaf er- 
schienen ist und diese Verse mitgeteilt hat. Ob allerdings ANyor wirklich eine histo- 
rische oder nur eine erfundene Person ist, ist eine Frage, die sich nicht mehr beant- 
worten laBt. Der gewohnliche Weg, auf dem die Eingebornenlieder ganz oder strophen- 
weise entstehen, ist folgender: Dem Dichter(in) erscheint im Traum ein Verstorbener 
und diktiert ihm das Lied. Dafiir kann ich noch aus jiingster Zeit ein Beispiel anfihren 
Der schon genannte Tultul der Insel erzahlte mir kirzlich: ,HELENA ATAL, die aE 
einigen Jahren verstorbene Mutter des QuirINUS RAMAYUNG, die auch Du ee Jahre 
gekannt hast, kam im Traum zu mir und erzahlte mir etwas. Sofort nachher wachte 
jch auf, rief meine Frau und sagte zu ihr: ‘MAGDALENA, steh auf, mach Licht und 
schreibe auf, was mir die HeLreNaA AtTaL im Traum gesagt hat!’ Ich habe dann die 
Traummitteilung in Verse gebracht, und nun hat meine Frau MaGDALENA auf diese 
Weise ihren eigenen ?¢’im tenin (,,Gesang der Mutter“) wieder um einige Strophen ver- 
mehrt bekommen, die sie nachstens ihrer Tochter singen wird.“ ‘Auf diese Weise ent 
stehen in der Regel diese Lieder. Bisweilen kommt es auch vor, da® im Wachzustang 
aber in gehobener Stimmung, neve Strophen dazu gedichtet werden. 

Eine andere Version dieser Zeile ist : 

Len Anyol kawir. 
Den Schmuckzweig (hat) ANyor sich angesteckt, 
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sos nalol aey - avea vekhun  vekun, 
nach Siiden, kreist (um. den) Aer-Baum (mit) Asten kurzen, kurzen. 


5. woa wulin bos 
Die Fisch-Schuppenhaut, (die) weiBe, 
naha viM naha vin 
steigt (aus dem) Wasser, steigt (aus dem) Wasser, 
woa wulin lan  naha vita 
die Fisch-Schuppenhaut, (die) gelbe, steigt (aus dem) Wasser. 
towur wulin bos 
Des Tschowur(-Fisches) Schuppenhaut, (die) weiBe, 
naha kavup vin 
steigt (aus dem) Karup-FluB, 
tapat wulim. law 
des Tapat(-Fisches) Schuppenhaut, (die) gelbe, 
naha kavup vin 
steigt (aus dem) Karup-FluB ; 
towur wulin bos tapat wulin lan. 
Tschowur’s Schuppen (sind) wei, Tapat’s Schuppen (sind) gelb. 


6. so apin Veriuw 

Das Ding, (das hat) unten (eine) Zeichnung, 

so apin  ratel 

das Ding, (das) unten rund (ist), 

mer, 2° namin nyeliuw 

kommt nach Norden, es bleibt (in) tiefer See, 
wut namin apin 

(im) Norden es bleibt drunten. 

” grandein 71 apin Heriuw 
Die Nautilus-Muschel (hat) unten (eine) Zeichnung, 
grandour 1 apin  ratel 
die Nautilus (ist) unten rund ; 
newt namin nyeliuw 
sie kommt nach Norden, bleibt (in) tiefer See, 

wut namin apin. 


(im) Norden sie bleibt unten. 
20 yeit ist ein Verbum (3. Pers. singl. Pras.) und heiBt im allgemeinen: ,.nehmen”, 
aber auch : ,,sich von Siiden nach Norden bewegen (fahren, gehen)“, und darum auch : 
,von Siiden kommen“ oder ,,nach Norden kommen (bzw. gehen)“. Die Verbformen in 


‘der Bedeutung ,,nehmen“ sind im Singular: eo nit, yi wit, ea nett, dagegen in der Bedeu- 


tung ,nach Norden gehen“: eo neit, yi wet, em nett. Der Plural hat in beiden Bedeu- 
tungen gleiché Formen. — Die Orientierung auf den Inseln von Berlinhafen geschieht 
hier ausschlieBlich nach der Sonne. Auf der Insel Ali hei8en die Himmelsrichtungen : 
Genela (Osten), Genemul (Westen), Genesos (Siiden), Genewtt (Norden). Die entspre- 
chenden Verben dazu sind (im Prasens): mala (,,nach Osten gehen“), namul (,,nach 
Westen gehen“), va sos (,,nach Siiden gehen“), aber ausschlieBlich : mezé (,.nach Norden 
gehen“). Auf Tumleo sind die Namen der Himmelsrichtungen : Aloli (Osten), Alomaul 
(Westen), Alinsos (Siiden), Alow#it (Norden), und die entsprechenden Verben : kali, 
kamaul, kahos (oder kasos) und kawut. Das Wort neit existiert im Tumleo auch, heift 
aber dort: , nur“. — Nachdem ich mich nun noch einmal genau erkundigt habe, kann 
ich mit Bestimmtheit sagen, da8 unsern Insulanern hier eine Orientierung nach dem 
Meer nicht bekannt ist, wie sie HOLTKER z. B. auf Manain feststellen konnte ; vgl. dazu : 
Grorc H6.ttKer, Die maritime Ortung bei einigen Stammen in Nordost-Neuguinea 
(Geographica Helvetica, II, 1947, S. 192-205). 
21 Die Nautilus-Muschel heiBt grandeim oder auch grandour. 
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7. wesiu sos mit  lein 

Fahre nach Siiden, Vogel (der See-)Mitte (= zwischen Insel und Festland), 

weou min-eim bak 

sieh den Weg der Vogel (auf dem) Festland, 

min-eln bak 

den Weg der Végel (auf dem) Festland ! 

wesiu wet min lein 

Fahre zuriick, Vogel (der See-)Mitte, 

weou tavur nos 7 Lavunm nos. 


sieh den Meeresstrand (von) Tumleo, den Meeresstrand (von) Tumleo ! 


8. min pein melau sos nasa 
Der Vogel, (dessen) Fliigel (sind) lang, nach Siiden steigt auf 
neki baul melau melau 
(von des) Nekir-Flusses 23 Sandbank, (die) lang, lang (ist). 
mit pein vekum sos nasa 
Der Vogel, (dessen) Fligel (sind) kurz, nach Siiden steigt auf 
- apeo baul vekum vekun. 


(von des) Apeo-Strandes 24 Sandbank, (die) kurz, kurz (ist). 


ON ane AILUL kar kein 
Der Yakamul-Mann AtLut tragt den Bogen, 
naha warut’ view 
er steigt auf (aus dem) Warutsch ?*- FluB ; 
tam AILUL kar kein 
Der Yakamul-Mann ArLuL tragt den Bogen, 
naher warut’ viel. 


er steigt hinab (in den) Warutsch-FluB. 


10. nyeliuw tamin ro tepar v0 

Hochsee-Weiber zwei, vielleicht zwei, 

apin tamin vo tepan vO 

Tief(-See)-Weiber zwei, vielleicht zwei ; 

wip yvanug  vat’r teu ve 

(von) Regen-Tropfen sie haben auch sie (= sind iiberrascht), 
tim vanua rat's tem ve 

(von) Tau-Tropfen sie haben auch sie (= sind iiberfaller). 

wip wip vakai-kar tamin vakty 

»Regen, Regen !", sie rufen, die Weiber rufen, : 

tim Ramoin-moin tami parem. 


der Tau hat benetzt die Weiber, (die) flehend rufen. 


11. woa YAW lala lala 
Der Fisch (mit) Schuppen groBen, groBen, (schwimmt) 
kala nau nela 
nach Osten, (ins) Meer, (nach) Osten. 
atul vaun lala lala 


Der Atul-Fisch (mit) Schuppen groBen, grofen, (schwimmt) 
8 nos ist eine vielgebrauchte Bezeichnung fir die Insel _lumleo. 

Der Nekir-Flu8 hat zwei Miindungen: Nekir I und Nekir II, 

Apeo heiSt der Meeresstrand in der Nahe von Nekir II. 

am ist eine vielgebrauchte Bezeichnung fiir Yakamul, einer Dorfgruppe auf 

dem gegeniiberliegenden Festland. 


6 Karup (Strophe 5), Nekir und Warutsch (Strophe 9) sind die bekannten Fliisse 
auf dem gegeniiberliegenden Festland. 


23 
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kala nau nela - 

nach Osten, (ins) Meer, (nach) Osten. 

aip vaUM nietima — metin 

Der Aip-Fisch (mit) Schuppen kleinen, kleinen, (schwimmt) 
kala nau nela 

nach Osten, (ins) Meer, (nach) Osten ; 

welut YaUI nano nano 

der Welut-Fisch (mit) Schuppen kleinen, kleinen, (schwimmt) 
kala nau nela, 


nach Osten, (ins) Meer, (nach) Osten. 


a atun tamua atua tamun 

Des Baumes Frucht-Biindel, Frucht-Bindel, 

uM atun leman atua leman 

des Baumes Frucht-Bindel, Frucht-Bindel, 

wasebdk atun tamun atun  t’amun 

des Wasebok(-Zierstrauches) Frucht-Birdel, Frucht-Biindel, 

wasebok atuuz lemaa aturn lemanr 

Wasebok’s Frucht-Biindel, Frucht-Bindel 

naho neit namin apim namin apin 
kommen vom Siiden, bleiben (in der) Tiefe, bleiben (in der) Tiefe, 
navel. nett namin nyeliuw namin nyeliuw. 
schwimmen nach Norden, bleiben (auf) hoher See, bleiben (auf) hoher See. 
vepluwap atua tamua atua tamun 

Des Repiuwap(-Zierstrauches) Frucht-Biindel, Frucht-Biindel, 

wasebdk  atua leman atua  leman 

Waseboks Frucht-Bundel, Frucht-Bundel. 


Das ist das Lied der ELISABETH TEIMALEP. Im Nachbardorf haben auch 


die beiden Frauen ANGELA WANAP und VALERIA WEILUM noch ihre eigenen 
Frauenlieder und Strophen. Da auch noch Frauen der andern Ali-Dorfer, 


Z. 


B. in Puyat, Tourale, T’altaleo und Malung, ihre eigenen Gesange haben, 


kOnnen sie gemeinsam leicht mit ihren Liedern eine ganze Nacht ausfiillen. 


b) tanin ratan (,,Gesang, sie weinen’") 
der ANTONIA ARON. 


ANTONIA ARON ist eine Tumleo-Frau, jetzt etwa 50 Jahre alt und 


stammt aus dem Tumleo-Dorf Sapi. Sie gehért zur Sippe der Alowut, d. h. 
 nordlicher Platz”. 


ile 


tali taldm natum mateow 
Gehen wir besichtigen deines Kindes griinalich 
et vust ano 
(aus) Holz, (aus) Rusi-Holz (erbautes) Haus ! 
tali taldm natum mateow 
Gehen wir besichtigen deines Kindes griindlich 
1et bainap ano 
(aus) Holz, (aus) Bainap-Holz (erbautes) Haus ! 
talon mom 
Wir wissen (es), jedoch : 
mato yi tamd SOS 


Wir wollen geben dir, wir besingen nach Suden (gehend) : 


y See Te Oe = eA RIS Se aig Pedyeky SA Rw eg pe? Caley 9p Cane 
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mos sol ve paler 

aen Geist (des) Berges, der (im) Busch (ist) ; 
mos vein ve paler 

den Geist (des) Grases, der (im) Busch (ist) ; 
mos midn ve paler 

den Geist (der) Végel, der (im) Busch (ist). 


2. talt alin tapal ve yun  KARAILI tamen. 
Gehen wir, das Wort wir sprechen den Strand-Karatci *’- Frauen. 
tasos tapal ye stes  IXARAILI tamen. 
Gehen wir nach Siiden, sprechen wir den Meer- KaraiLi-Frauen. 
et to tanin yun tt to tal 
Wir geben (ein) Lied (dem) Strand, eines wir geben, gehen nach Osten. 
et’ to aimel sites tt to tal. 


Wir geben (ein) Lied (dem) Meer, eines wir geben, gehen nach Osten. 


3. YAKANDUA ama sol asun 
YAKANDUA’s Mutter (ist) des Berges Rauch ; 
YAKANDUA ama yin %8 asun 
Yakanpbua’s Mutter (ist) des Strandes Rauch. 
YAPE tamén Borapatr’ 

Yape’s Vater (ist) BoTapair’, 

YAPE tamén YIRTAPAIT’ 
YApPE’s Vater (ist) YIRTAPAIT’. 
YAPE mol alin 
YAprE’s Schambinde (ist seine) Haut, 
YAPE wédl alin. 
YAPeE’s Giirtel (ist seine) Haut. 


4, TAMEN-LAWEN tamén W6L-LAWEN  tamén 
TAMEN-LAWEN’s Vater, W6OL-LAWEN’s Vater, 


yite kalow ve lapi tamén yvovo kali 

du auch weiBt: die Sago 9-Frauen gehen nach Osten ; 
yite kaloaw ve ds tamén voro kali 

du auch weiBt: die Sago ?®-Frauen gehen nach Osten. 
tanin kanat tawa te anton *° 
Mutter-seine umarmt [Richtungsangabe] auch Kind-ihr, 
anton kanai = tawa te tanin. 


Kind-ihr umarmt [Richtungsangabe] auch Mutter-seine. 


AuBer dieser Frau ANTONIA ARON haben auch die Frauen von Sapi- 
Ost, -Siid und -West ihre eigenen Gesangstexte ; ebenso auch die Frauen aus 
den Tumleo-Dérfern Ainamul, Anopes und Eli. Sicherlich haben alle diese 
Gesange auch, wie auf Ali, einen Refrain (tamin apin), der nach jeder Strophe 
von allen wiederholt wird, doch konnte ich ihn nicht erfahren. 


2” KaRAILI und die nachfolgenden YAKANDUA, YAPE, BoTAPAIT’, YIRTAPEIT’, 
TaMEN-LAWEN und W6t-LaweENn sind Eigennamen von Frauen und Mannern. TAMEN- 
LaweENn (,,Lange Frau“) und WO1L-Lawen (,,Langer Strick“, ,Buschfaser“) gehéren nach 
Malol driiben am Festland. Ob diese Personen alle leben, bzw. lebten, oder ob es sich 
um erfundene Personen handelt, la8t sich nicht entscheiden. 

8 yin: poetisch fiir yuu oder yun (,, Strand“). 


® japi ist entweder roher, ungekochter oder gerosteter Sago. ds ist der ge- 
kochte Sago. SRL 


*° anton: poetisch fiir natun (,,ihr Kind“), 
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6. Mutter und Kind in der Wéchnerinnen-Hiitte. 


Nachdem die Mutter mit dem Kinde in der Wéchnerinnen-Hiitte an- 
gekommen ist, darf sie sich einige Tage oder Wochen erholen und sich ganz 
ihrem Kinde widmen. Wirtschaftliche und andere Sorgen bleiben ihr fern. 
Sie ist mit ihrem Kind allein; nur die eine oder andere Freundin ist noch 
bei ihr, die auf Mutter und Kind achtzugeben hat. 

Wahrend dieser Zeit der Absonderung muB8 sich die Mutter streng an 
bestimmte Vorschriften und an ein altehrwiirdiges Zeremoniell halten. So 
darf sie z.B. das Essen nicht unmittelbar mit den Hinden bertihren, darf 
sich nur mit einem Stabchen kratzen, darf, abgesehen vom natiirlichen 
Bediirfnis, die Hiitte nicht verlassen usw. Alles, was auBerhalb der Hiitte 
geschieht, geht sie nichts an. Wenn die Frau wegen natiirlicher Bediirfnisse 
abseits gehen muB, hat sie verhiillt zu gehen und an einen Platz, wohin die 
andern nicht kommen. 

Selbst, wenn der nicht seltene Fall eintritt, daB das Kindchen stirbt, 
darf die Frau die Hiitte nicht verlassen und bei dem Begrabnis ihres Kindes 
_ nicht anwesend sein. Sie gibt vielmehr das tote Kind an die andern Frauen 
ab und kiimmert sich nicht mehr weiter darum, solange sie in der Hiitte ist. 

. Eine bemerkenswerte Beobachtung soll in diesem Zusammenhang ohne 
Deutungsversuch einfach registriert werden : Die Missionsschwestern besuchen 
die Mutter in der Hiitte 6fters. Bei dieser Gelegenheit bringen sie ihr ein 
Stiick Brot und einige Tabakblatter — das wibliche und allzeit willkommene 
Besuchergeschenk — mit. Die Wéochnerin will aber das Brot nicht selbst 
annehmen, sie miiBte es ja mit den Handen anfassen, und sagt : ,,Schwester, 
gib es der Frau dort.“ Die Schwestern gehen aber nicht darauf ein und sagen : 
» Wenn du das Brot nicht selbst nimmst, bekommst du es nicht !“ Dann 
- nimmt die Mutter gern das Brot in die Hand trotz der Verbote des Zeremoniells. 

In dieser Zeit hat der Mann der Wochnerin empfindliche Sorgen und 
viel Arbeit. Den Abschlu8 der ganzen Geburtsfeierlichkeiten bildet namlich 
ein groBes Festessen, fiir das der Mann sorgen mu8B. Solange mu8 die Frau 
in der Hiitte bleiben, bis ihr Mann alles fiir ein Festessen beisammen hat, 
bei dem er sich vor den andern Dorfgenossen nicht zu schamen braucht. In 
der Regel bendtigt er 10-14 Tage dafiir, 6fters auch langer, manchmal sogar 
sehr lange. Das hangt zum Teil von der Umsicht und dem Flei8 des Mannes, 
zum Teil auch von andern Umstanden ab. 

Sago, getrocknete Fische und Kokosniisse miissen fiir das Festmahl 
bereitgestellt werden. Wie man sagt, helfen sich die Sippen und Déorfer wohl 
gegenseitig aus, aber es gibt Zeiten, in denen diese selbst nichts haben. Hat 
der Vater des Neugebornen viele und gute Freunde, dann kann er sich aut 
diese verlassen ; hat er aber keine, dann wird ihm die Bereitstellung des Fest- 
mahls eine driickende Last werden. Gut ist es immer, wenn er schon bei- 
zeiten vorgesorgt hat und Sago einkaufte, wann und wo er konnte *'. Eine 


31 Fische kann und braucht ein Ali-Mann nicht zu kaufen, die fangt er selbst. 
_ Ali liefert sogar die Fische nach Tumleo und dem Festland. Der Mann muB aber dafir 


870 Jaxos Brags, [41-44, 1946-49] 
Nachlissigkeit des Mannes biiBt die Frau mit einem um so langeren Zwangs- 
aufenthalt in der Wéchnerinnen-Hiitte. Zum Einkauf der notigen EBwaren 
(besonders Sago) fahrt der Mann wohl fur 2 bis 3 Wochen aufs Festland. 
Die nétigen Kokosniisse zu beschaffen — sie diirfen niemals fehlen mites 
besonders jetzt nach dem Kriege ein schwieriges Problem, weil so viele 
Palmen durch den Krieg vernichtet wurden. s 

Wieviel Niisse werden wohl fiir ein Festmahl benOtigt ? Einen konkreten 
Anhaltspunkt dafiir gibt uns ein kleines Erlebnis. Zu Beginn des Jahres 1947 
bekam eine junge Frau ihr erstes Kind. Das war die schlechteste Jahreszeit, 
weil dann die Leute wegen des herrschenden Nordweststurmes kaum einmal 
zum Festland hiniibersegeln kénnen, auf der Insel selbst aber der vorher ein- 
gekaufte Sago schon ‘knapper wird 32. Die junge Mutter war schon zwei 
Monate ®%, vielleicht noch langer, in der Wéchnerinnen-Hiitte. Da kam ihr 


Schwiegervater zu mir mit der Bitte: ,,Pater, gib mir doch 10 Kokosniisse | 


fiir das Festessen. Ich habe schon alles versucht, aber es ist mir nicht mdglich, 


die Niisse sonstwo zu bekommen.“ Der Vater war ein ,,groBer Mann“ im - 


Dorfe und sehr stolz. Um so schwerer kam ihm und seinem Vater dieser 
Bettelgang zum Missionar an, aber er wollte und konnte sich vor seinen Dorf- 
genossen nicht als armer Mann blamieren. Er bat um ,,10 Kokosniisse”, das 
will besagen: um die Niisse von 10 Kokospalmen, also zusammen etwa 
300-400 Niisse und mehr #4. Das gibt uns eine ungefahre Vorstellung, was 
fiir das Festessen eines ,,groBen Mannes“ bendtigt wird, ganz zu schweigen 
von dem Sago, den Fischen, den Bananen usw. 

Ein Mann darf wahrend dieser ganzen Zeit die Frau in der Wochnerinnen- 
Hutte nicht sehen und besuchen, auch der cigene Ehemann nicht. Ich schaue 
wohl schon auf meinen Missionsgangen in die Hiitte und frage, wie es Mutter 
und Kind geht. Neuerdings gestattet man mir sogar kurze Besuche in der 
Hiitte, auch wenn die Mutter nicht krank ist. Es sind ja immer noch andere 
Frauen bei der Mutter in der Hiitte. 

Bei einer schweren Erkrankung, die zum Tode fiihren kann, bringt man 
die Kranke ins Wohnhaus, zu dem auch die Manner ohne weiteres Zutritt 
haben. So war es z. B. im letzten Jahre (1946) bei der Wéchnerin GERTRUD 
AramigEL. Uberhaupt werden Sterbenskranke immer in die Wohnhauser 
gebracht, damit sie im Hause sterben kénnen. 


sorgen, da er einen gentigenden Vorrat an Fischen hat, genug fur das Essen und dazu 
noch genug, um Sago zu kaufen, denn Sago wachst auf unserer Insel nicht. 

32 Die Zeit des Nordwestwindes dauert hier etwa von Anfang November bis 
Ende Marz. Die Insulaner miissen sich darum schon vorher durch Einkaufe am Fest- 
land mit dem nétigen Sago eingedeckt haben, damit er wenigstens bis Ende Februar 
reicht. Auf den Inseln selbst wachst keine Sagopalme. 

8 Das ist allerdings eine seltene Ausnahme gewesen. os 

ae, ** Nachtraéglich habe ich bei einem andern Anla8 ecinmal die Niisse einer 
einzigen Kokospalme gezahlt, als sie noch unter der Palme lagen. Ich kam auf die 
Zahl 80. Wenn nun auch nicht alle Palmen in gleicher Weise ertragreich sind, so gibt 


rs diese konkrete Zahl doch schon eine gewisse Vorstellung von der Menge der Niisse 
die erforderlich ist. 
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7. Am Vortag der SchluBfeier. 


Am Tage, vor der Freilassung der Mutter aus der Hiitte herrscht 
geschaftiges Treiben im Dorf. Die Frauen der Nachbarschaft kochen den 
ganzen Tag Sago. Je mehr der Vater des Kindes an Lebensmitteln zusam- 
menbringen konnte, um so ausgedehnter ist jetzt die Arbeit der letzten Vor- 
bereitung, aber um so heller dann auch die Freude aller beim Festessen und 
um so groBer die Ehre und der Ruhm des Festgebers. 

Einige Frauen drehen den gekochten Sago iiber zwei Holzstabchen und 
machen auf diese Weise Sagoballen daraus. Die Madchen sammeln groBe 
Blatter der Brotfruchtbaume und Bananen, die als ,,Teller‘“ dienen sollen. 
Gewohnlich besteht die Mahlzeit eines Mannes aus vier faustgroBen Sago- 
ballen mit entsprechender Zuspeise. 

Inzwischen verteilt der Vater mit seinen Freunden das Essen auf viele 
kleine Haufen. Wie es scheint, folgt er darin einer bestimmten Regel, doch 
konnte ich Einzelheiten dariiber nicht erfahren. Alle Haufen sind gleich 
groB. Zuerst werden die Kokosniisse aufgeteilt, dann Sago, Fische, Bananen 
usw. 

Will der Vater sich seinen Stammesgenossen ,,ganz groB“ zeigen, dann 
schenkt er wohl den Uberschu8 der Lebensmittel, die er jetzt fiir das Fest- 
essen nicht mehr braucht, einem ganzen Dorfe. Das geschah hier auf Ali 
noch vor einigen Monaten. Ein Mann aus dem Dorfe Tourale schickte bei 
der Geburtsfeier fiir sein erstes Kind einen gro8en Haufen solcher Lebens- 
' mittel geschenkweise in das Dorf Aitelal. Die Aitelal-Leute nahmen natiir- 
lich das Geschenk mit groBer Freude an. Aber man muBte sich fiir die Gabe 
wieder erkenntlich zeigen. Darum gingen einige Tage spater die Aitelal-Leute 
nach Tourale und fiihrten dort eines ihrer Tanzfeste auf, ohne Vergiitung 
‘dafiir zu verlangen, wie es sonst der Brauch ist. 

Nach der Aufteilung folgt die Austeilung. Der Vater oder einer seiner 
Freunde nimmt einen kraftigen Stock in die Hand, geht von Haufen zu Haufen, 
st6Bt mit dem Stock auf den Boden und ruft den Namen des betreffenden 
Gastes, dem dieser Haufen zugedacht ist. Der Gast lat sofort seinen Haufen 
durch seine Familienmitglieder in sein Haus tragen. Dann herrscht etwas 
Ruhe auf dem Platze, bis die Dammerung kommt. 

Bei Eintritt der Abenddammerung versammeln sich die Frauen vor der 
Wochnerinnen-Hiitte. Sie beginnen wieder, ihren Frauengesang ¢’fa tenin 
(,Gesang der Mutter“) zu singen, der nun die ganze Nacht nicht mehr ver- 
stummen wird, bis die Sonne aufgeht. Wenn eine Frau mit ihren Strophen 
zu Ende ist, beginnt gleich eine andere. Der Refrain nach jeder Strophe 
wird von allen wiederholt. Wieviel verschiedene Texte auf den einzelnen 
Inseln eigentlich existieren, konnte ich nie erfahren, aber jedenfalls in jedem 
Dorfe mehrere. Die Melodie ist auf allen vier Inseln immer gleich, sodaB sich 
leicht alle anwesenden Frauen beteiligen kénnen. Die Frauen sitzen beim 
Singen wahrend der ganzen Nacht ruhig auf einer Stelle. 
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8. SchluBfeier mit Festessen. 


Sobald die Sonne aufgegangen ist, beginnt die SchluBfeier. Die Frauen 
vor der Wochnerinnen-Hiitte haben sich zeitig genug mit Kokosblattstengeln 
versehen. Nun wird die Tiire der Hiitte gedffnet, das brennende Feuerholz 
hinausgeworfen und das Herdfeuer geléscht. Die Wéchnerin sammelt die 
Herdasche in die trockene Bliitenscheide (ru) einer Betelpalme, tibergibt das 
kleine Kind einer der Frauen und lauft mitsamt der gesammelten Asche und 
anderen Resten aus der Hiitte und durch den Busch an den Strand. Alle anwe- 
senden Frauen schlagen mit den breiten Enden der Kokosblattstengel auf den 
Boden, da8 er dumpf aufstéhnt, und laufen so schlagend eine Zeitlang hinter 
der Wochnerin her. Sie wollen die ,,Buschfrau“ (Mavaiuw-tamin) vertreiben *, 
die dem Kinde schaden will. Deshalb mu8 auch die Mutter alle Uberbleibsel 


aus der Hiitte mitnehmen. Am Strande angekommen, geht und schwimmt die 


Mutter gleich ins Meer hinaus und nimmt alle Uberreste mit sich. Die Mutter 
badet im Meer und iibergibt der Sec alle Reste aus der Wochnerinnen-Hiitte. 
Nach dem Bade sind die rituellen Handlungen und Zeremonien zu Ende. Die 
Mutter geht mit ihrem Kinde auf dem gewohnlichen Wege vom Strand in 
ihr Wohnhaus zuriick. Den Schmuck tragt sie noch etwa eine Woche langer, 
dann legt sie ihn ab. Das groBe Ereignis mit seinem Drum und Dran weicht 
dem gewohnlichen Alltag. Das groBe Festessen beschlieBt die SchluBfeier. 

Die in den vorstehenden Ausfiithrungen geschilderten Feierlichkeiten 
finden aber nicht in vollem Umfang bei jeder Geburt statt, sondern nur bei 
der Geburt des ersten und zweiten Kindes. Bei der Geburt der nachgebornen 
Kinder kennt man das prozéssionsartige Heimbringen und Festessen nicht, 
alles andere aber ist bei jeder Geburt gleich. 


Auswertende Schlu8gedanken. 


Auf Ali sagte man mir, die Tumleo-Leute hatten zwar die Wochnerinnen- 
Hutte und die damit verbundenen SchluBfeiern aufgegeben, aber das Heim- 


holen der Mutter vom Entbindungs- bzw. Warteplatz und die Frauengesange 


hatten sie in ihrem Brauchtum noch beibehalten. Ich wunderte mich iiber 
diese Angaben, weil ich wahrend 10 Jahren auch nicht einmal Andeutungen 
dieser Brauche auf Tumleo wahrnehmen konnte. Genauere Nachpriifungen 
ergaben dann, daB die Tumleo-Bewohner tatsachlich tiberhaupt kein Geburts- 
brauchtum, wie ich es vorher beschrieben habe, mehr ausiiben: kein Heim- 


8° Von der jungen Generation glaubt natiirlich niemand mehr an diese , Busch- 
frau“ und deren bésen EinfluB® auf das Kind, aber man macht das Spiel mit. Das muB 
nun heute nicht unbedingt ein Rest alten heidnischen Aberglaubens sein. Dariiber hat 
mich einmal ein alter Insulaner sehr schén belehrt, als er mir sagte: ,,[hr Europaer 
kennt den Menschenleib von innen und auBen. Ihr kennt die Krankheiten und deren 
Ursachen. Thr habt Medizinen, die Krankheiten zu heilen. Aber. wir Eingeborne sind 
arm und dumm. Wir sehen die Krankheiten und wissen nicht, woher sie kommen und 
wie man sie heilt. Aber wir lieben unsere Leute ebenso sehr wie ihr die eurigen, wir 
sind ihretwegen in Sorge. Darum suchen wir ihnen zu helfen, so gut wie wir kénnens 


Thr lacht iiber uns dumme Eingeborne, aber wir tun fiir unsere Leute alles und so, wie 
wir glauben, daB es gut fiir sie ist,“ 
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holen der Mutter in Prozession, keine Wochnerinnen-Hiitte, kein Festessen 
keine SchluBfeier, kein Vertreiben der ,Buschfrau“. | 

Sicher ist, daB die Tumleo-Leute noch vor 30-40 Jahren das gesamte 
Brauchtum gekannt und ausgefiihrt haben ®6, Alle dlteren Personen auf 


Tumleo erinnern sich noch daran, und die sog. Frauengesange sind noch 
frisch im Gediachtnis. 


Das Brauchtum wurde unter dem EinfluB der Mission aufgegeben. Teils 


war es ein bewuBter EinfluB der Missionare, teils und vielleicht am wirksam- 
sten war es unbewuBter EinfluB, entstanden durch die standige Anwesenheit 
der Missionare auf der Insel. Die ungewoéhnlich hohe Sterblichkeitsziffer der 
Wochnerinnen auf Tumleo wird die damaligen Missionare zur Unterdriickung 
dieser Sitten veranlaBt haben. Tatsache ist, da8 auf Tumleo prozentual sehr 
viele Wochnerinnen sterben, mehr als auf irgendeiner anderen Insel am 
Berlinhafen. Es gibt dafiir verschiedene Ursachen. Man kann es den dama- 
ligen Missionaren nicht verargen, wenn sie aus Liebe zu den Eingebornen und 
zam Wohle des Tumleo-Volkes den Kampf gegen die, wie sie meinten, gesund- 
heitsschadlichen Geburtsriten aufnahmen. Sie hatten es wohl kaum getan, 
wenn sie gewuBt hatten, was wir heute aus Erfahrung wissen :.die hohe 
Sterblichkeitsziffer der Wochnerinnen auf Tumleo ist durch die jahrzehnte- 
lange Unterdriickung der vermeintlich schadlichen Geburtsriten nicht kleiner 
geworden, und das trotz der standigen Anwesenheit einer als Hebamme 
gepruften und tiichtigen Missionsschwester. 

Welche Ursachen kann man fiir die hohe Sterblichkeit namhaft machen ? 
: Nach dem Urteil der Missionsschwester und meinen eigenen Beobachtungen 
mochte ich unser Urteil kurz wie folgt zusammenfassen : 

Die Tumleo sind ein nervoses Volk, dazu sehr leichtsinnig und oberflach- 
lich. Die schwangeren und gebiarenden Frauen wollen sich auch in offenbar 
schadlichen Dingen nicht iiberwinden, und die Geburtshelferinnen helfen nicht 
genug. Dabeisind die Frauen auBerst miStrauisch und wollen auch keine fremde 
Hilfe. Die Schwester hatte in ihrem Hospital einen separaten Raum fiir die Ent- 
bindung eingerichtet und bereitgestellt, aber keine Tumleo-Frau hat in ihrer 
Stunde Gebrauch davon gemacht. Stattdessen geht man lieber mit den alten 
Frauen in den Busch und ruft die Schwester erst, wenn es meistens zu spat ist. 

Bekanntlich ist seit alter Zeit das typische Exportgewerbe auf Tumleo 
die Tépferei. Die Tépfe werden von den Frauen hergestellt. Es mag sein, 
daB die Missionsschwester recht hat, wenn sie meint, dieses Gewerbe, dieses 
tagelange Sitzen beim Formen der Tépfe, habe den Korper der Frauen un- 
vorteilhaft beeinfluBt und eine Beckenverengung mit sich gebracht. 


36 [Die Wochnerinnen-Hiitte ist jedenfalls um die Jahrhundertwende auch noch 
auf Tumleo in Gebrauch gewesen. Missionar ErpwEG, S. V. D., bringt dariber einige 
Angaben (Matrutas JoseF ErpweG, Die Bewohner der Insel Tumleo, Berlinhafen. 
In: Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien, XXXII, 1902, S. 280). 
DaB ErpvweEc die iibrigen Geburtsriten nicht erwahnt, darf keineswegs als ein Beweis 
fiir ihr damaliges Fehlen auf Tumleo gewertet werden, da der Autor ausdriicklich sagt, 
man konne iiber alles, was die Geburt eines Kindes betrifft, nur wenig oder gar nichts 
erfahren. Vermutlich haben wir darum hier nicht ein Fehlen der Tatsachen, sondern 
einen, durch die Umstiande erzwungenen Beobachtungsmangel vor uns. GEORG HOLTKER. | 
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Wie dem auch sein mag, sicherlich sind nicht die Geburtsriten als 
solche, speziell auch der Aufenthalt der Mutter in der Wochnerinnen-Hiitte, 
ausschlieBlich oder vorwiegend die Ursache fiir die hohe Sterblichkeitsziffer. 
Sonst miiBten auch die andern Inseln, die an der Wochnerinnen-Hiitte noch 
heute festhalten, ahnliche katastrophale Erscheinungen aufweisen wie Tumleo, 
was aber nicht der Fall ist. 

Beim derzeitigen besseren Stand unseres Wissens iiber Volk und Brauch 
habe ich auch als Missionar gegen die Geburtsriten, wie sie vorhin beschrieben 
sind, nichts einzuwenden und mochte sie nicht abschaffen. ; Sie sind nicht 
unsittlich und schadigen niemand, enthalten dafiir aber sehr beachtens- und 
lobenswerte sozial-ethische Grundgedanken und Ansatzpunkte, wie Hilfs- 
bereitschaft, Liebe, Mitgefiihl, Frohsinn usw. Auch vom hygienischen Stand- 
punkt aus ist zweifellos die jedesmal neuerstellte, mit weichem, frischem 
Sand ausgelegte Wéchnerinnen-Hiitte dem dumpfen, schmutzigen und mit 
einem harten Palmbretterboden belegten Wohnhaus vorzuziehen. Die abso- 
lute Ruhe und Sorglosigkeit der Mutter in der Wochnerinnen-Hitte kann 
fiir Mutter und Kind nur vorteilhaft sein. Im allgemein zuganglichen Wohn- 
haus ist aber diese Ruhe unmoglich %’. 

DaB speziell in der ,,Vertreibung der Buschfrau“ eine Gefahrenquelle 
fiir den Glauben liegen kann, sei nicht geleugnet. Genaue Nachforschungen 
haben mich belehrt, daB die meisten Frauen diese Jagd als ein lustiges Spiel 
auffassen, und betreiben. Bestandige und verstandnisvolle Belehrung von- 
seiten des Missionars wird diese eventuell vorhandene Gefahrenquelle leicht 
verstopfen kénnen. Auch das Mitnehmen der Uberreste aus der Hiitte in 
die See hinaus braucht nicht (mehr) magische Bedeutung zu haben, da das 
Meer fiir die Insulaner immer noch der beste ,,Miilleimer“ ist. Das erfrischende 
Seebad nach den Tagen der Ruhe und der Absonderung in der Hiitte ist der 
Mutter auch zu gonnen. Darum mag das hier beschriebene Geburtszeremoniell, 
das als Sitte urspriinglich zweifellos tief im Magisch-Religidsen verankert 
war, heute als harmloses und sozial-ethisch sicherlich wertvolles Brauch- 
tum weiterbestehen, wo es nicht bereits schon ausgestorben ist. 

* * 

Zum Schlusse moéchte ich nicht versiumen, meinem Mitbruder P. GEoRG 
HOLTKER fiir seine Mithen an diesem Aufsatz und an meinem friiheren iiber 
die ,,Kinderspiele“ herzlich zu danken. Erst durch seine methodische, stili- 
stische und drucktechnische Bearbeitung meiner Aufzeichnungen wurde die 
Veroftentlichung dieser beiden Artikel erméglicht. 


°” Heutzutage bauen die Eingebornen schon gréBere und schénere Wohnhauser, 
die bedeutend hygienischer sind als die alten. Dadurch ist die Sachlage hier wesentlich 
anders geworden. Wenn man in dem Wohnhause einen eigenen Raum fiir Mutter und 
Kind einrichten kann, einen Raum, der den iibrigen Hausbewohhern nicht zuganglich 
ist, SO ware diese Lésung wohl der Wochnerinnen-Hiitte vorzuziehen. Aber auch dann 
hatten Mutter und Kind noch nicht die gleiche Ruhe wie in der Wéchnerinnen-Hiitte : 


Hunde und Katzen zum mindesten wird man von diesem Raum nicht fir langere Zeit 
fernhalten kénnen. 
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Das Palaolithikum in der Tiirkei. — Wie aus einem kurzen Forschungsbericht 
_von Prof. 5. A. Kansu (Ankara) * zu ersehen ist, hat die vor- und frithgeschichtliche 
Forschung in der Tiirkei wahrend der letzten 10 bis 15 Jahre groBe und vielverspre- 
chende Arbeit geleistet. Wir entnehmen dem Berichte die fiir die allgemeine Forschung 
besonders bedeutsamen Angaben iuber das Paldolithikum auf dem Boden der Tiirkei. 

Die erste Kenntnis gab ein Fund des Jahres 1894. Damals fand J. E. GAUTIER 
_ bei Birecik nahe Urfa einen Acheulean-Faustkeil. Im Jahre 1910 entdeckte CAMPBELL 
THomson bei Uzagil nahe Ankara Spuren des Mousterian und konnte ferner von 
Soganlidere bei Kayseri palaolithische Geraite melden. Erst das Jahr 1927 brachte 
wieder neue Funde, und zwar von Pirun bei Adiyaman, wo Prof. E. Pitrarp das 
Aurignacian feststellte. Im Jahre 1931 meldete dann Kurr Bitter aus der Nahe von 
Maltepe bei Ankara das Vorkommen von Flintgeraten, die heute dem Levalloiso- 
Mousterian zugewiesen werden. 

_. Die systematische Forschung setzte im Jahre 1936 mit der Verlegung des Insti- 

_tutes fiir Anthropologie von Istanbul nach Ankara em. Die Untersuchungen Prof. 
$. A. Kansvu’s und seiner Schiller und Mitarbeiter, welche sich tiber die 6stlichen, 
westlichen, nérdlichen und stidlichen Teile des Landes und das Zentralplateau erstreckten, 
fiihrten bereits zu zahlreichen palaolithischen Funden. Teils handelt es sich um Ober- 
flachenfunde, teils stammen sie von FluBterrassen. Sie bestatigen fiir das altere Palao- 
lithikum die Existenz sowohl von Zweiseiter-Industrien wie Abschlag-Industrien. Das 
_jingere Palaolithikum ist nur durch das Aurignacian vertreten. An dieses schlieBt 
sich das Mesolithikum an, dem Neolithikum und Chalkolithikum folgen. Ganz neuer- 
' dings liegen Anzeichen vor, da8 auch die beiden anderen Industrien des jiingeren Palao- 
lithikum, das Solutrean und das Magdalenian, in der Tiirkei anzutreffen sind. 

Wir geben nun die von S$. A. Kansu aufgestellte chronologische Abfolge der 
paldolithischen Stufen in der Tiirkei wieder. 


Unteres Palaolithikum. 


Chellean®?. Bis jetzt handelt es sich bei den Funden ausnahmslos um Ober- 
flachenfunde. Ihre Stratigraphie ist unbekannt. Zweiseitig bearbeitete Faustkeile 
wurden gefunden : bei Uzagil nahe Ankara (R. CAMPBELL), bei Ludumlu (K. LEucus), 
bei Pendik nahe Istanbul (M. ATAsAYAN) und bei Diiliik und Metmenge nahe Gaziantep 
(1. Kirtg K6xKTEN). 


1 Kansu Sevket Aziz. Stone Age Cultures in Turkey. American Journal of 
Archaeology. Vol. LI, No. 3, July-September, 1947, p. 227-232, 

2 Das Chellean als Bezeichnung fiir die alteste Stufe der Zweiseiter-Industrien 
ist schon seit mehr als einem Jahrzehnt von der Forschung zu Gunsten des Abbe- 
villian aufgegeben worden. Zu dieser Frage sei besonders hingewiesen auf die letzten 
Ausfiihrungen von H. Brevuit in seinem Aufsatz ,,Le Paléolithique au Congo Belge 
d’aprés les recherches du Docteur Canu“ in ,,Transactions of the Royal Society of 
South Africa“. -Vol) XXX, Part Il, 1944, p 159. 
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Chelleo-Acheulean. Ein Faustkeil wurde bei Susuz nahe Kars gefunden 
(i. Kmig KéxtTen). Seine Stratigraphie ist unbekannt. Lae 

Acheulean. Ein Faustkeil wurde an der Oberflache bei Birecik nahe Urfa 
gefunden (J. E. Gautier), ein anderer in dem Flu8 Altindere bei Antakya (N UREDDIN 
Can) ; ahnliche Stiicke stammen von Tekekéy bei Samsun, von Keysun und Adiyaman 
bei Malatya und von Diliik und Metmenge bei Gaziantep (I. K1ILi¢ KOKTEN). 

Micoquian (Oberes Acheulean). Zwei kleine Faustkeile wurden bei Antakya 
1,30 m tief im Sand des Altindere gefunden (NUREDDIN Can) ; einige Stticke von Mico- 
quian-Technik 3,10 m tief in der FluBterrasse des Cubuksuyu bei Etiyokusu nahe 
Ankara (S$. A. Kansvu); ein kleiner Faustkeil von Micoquian-Typ bei Gidtil nahe 
Ankara und ein anderer bei Bozova nahe Urfa (1. Kir1g¢ KOxTEN). 


Clactonian. Ein Gerat von Clactonian-Typ wurde an der Oberflache bei Dilik — 


nahe Gaziantep gefunden (M. ATASAYAN). 


Mittleres Palaolithikum. 


Levalloiso-Mousterian. Typische Sticke wurden auf den pleistozanen Ter- 
rassen des Cubuksuyu bei Etiyokusu nahe Ankara gefunden ($. A. Kansv) ; andere 
auf ebenfalls pleistozinen Terrassen in der Nahe von Ankara: bei Ergazi, Maltepe, 
Yiiksek Ziraat Enstitiisii und Gazi Egitim Enstitiisi. Einige Sticke der gleichen 
Industrie wurden im Mittleren Anatolien gefunden: bei Gdélkéy nahe Kastamonu, bei 
Gemerek nahe Sivas und bei Halil Hasdemir in der Nahe von Nevsehir und Nigde 


(S. A. Kansu). Andere Funde stammen von den Terrassen des Muratsuyu nahe Elazig_ 


und in der Umgebung von Liz nahe Mus, ferner von den Niederungen zwischen Hilar 
und Geyik nahe Diyarbakir ([. Kir1g¢ K6xKTEN). 

Mousterian. Eine groBe Anzahl typischer Gerate wurde bei Adiyaman nahe 
Malatya, ferner in den Talern von Tekek6y bei Samsun und von Borluk bei Kars 
(S. A. Kansv) und 1946 in der Auffiillung der Karain-Hoéhle bei Yagcak6y nahe Antalya 
gefunden (1. Kizig KOxTEn). 


Oberes Palaolithikum. 


Aurignacian. Die Aurignacian-Industrie ist ebenso reich wie die des Leval- 
loiso-Mousterian. Sie wurde zuerst an der Oberflache in der Nahe der Pirun-Briicke 
bei Adiyaman entdeckt (E. Pitrarp) ; im Jahre 1944 in den Ablagerungen einer Hoéhle 
in der Nahe von Bozan6nii bei Isparta dann mit nachweisbarer Stratigraphie (S.A. 
Kansu, M. SenyUrReK und [. Kirig K6xKTEN). 

Bisher ist noch kein sicherer Beleg eiszeitlicher Kunst gefunden worden, weder 
in Form von Gravierung oder Malerei an Héhlenwanden oder Felsen noch von Sta- 
tuetten. Im Jahre 1938 wurden bei Adiyaman jedoch einige Felsgravierungen mit 
wilden Bergziegen entdeckt (E. Pirrarp, H. Kosgay und $. A. Kansu), die eine auf- 
fallende Ahnlichkeit mit Felsgravierungen des Oberen Paldolithikum in Nordafrik. 
und Spanien zeigen. 

Wieweit und ob die Chronologie des europaischen Paldolithikum, die Verknipfung 
ihrer Industrien mit den einzelnen Eis- und Zwischeneiszeiten, auf die Tirkei ange- 
wandt werden kann, ist nach $. A. Kansu noch ungewi8. Von groBer Bedeutung wird 
da die Zusammenarbeit der Geologen und Prahistoriker sein. Auch die Untersuchung 
der Kiistenterrassen Anatoliens, ebenso systematisch wie die der Héhlen und Fluf8- 
terrassen, gehort zu den zukimftigen Aufgaben der Forschung. 

a: Bis zur Stunde fehlt auch noch jeder anthropologische Fund, der tiber den palao- 

lithischen Menschen auf dem Boden der Turkei, iiber seine kérperliche und rassische 
Beschaffenheit, Aufschlu8 geben kénnte. Die anderen Funde und die Weiterfiithrung 
der systematischen Untersuchungen lassen aber auch seine Entdeckung erhoffen. 


J. MARINGER. 
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Irdene GefaBfléten bei den Kuman im Wahgi-Tal (Zentral-Neuguinea). — Im 
ostlichen Zentral-Neuguinea, an den siidlichen Abhangen des Bismarckgebirges, wohnen 
viele kopfreiche Papuastamme, deren Siedlungsgebiete im Tal des Wahgi-River und 
am Chimbu-River liegen. Eine Gruppe dieser Stamme, deren Gesamtkopfzahl auf 
50-60 000 geschatzt wird, nennt sich zwar einzeln mit verschiedenen Namen, aber 
alle sprechen als gemeinsame Sprache das sog. Kuman. Die Kultur ist, von einigen, 
aber bemerkenswerten Unterschieden abgesehen, bei allen Stammen die gleiche, weswegen 
J. Nites diese Stamme unter dem Sammelnamen ,,Kuman“ zusammenfaBte!, Zwei 
Staémme der Kuman sind durch ziemlich viele Publikationea bisher am besten bekannt 
geworden : die Korugu und Waugla im Wahgi-Tal?. Diese beiden Stamme wohnen 
in der Nahe unserer Missionshauptstation im Wahgi-Tal, die wir nach einem alten 
Platznamen ,,Mingende“ nennen?. Meine eigene Nebenstation ,,Kumbu“ liegt etwa 
2 km siidlich von Mingende. Sofern nichts anderes vermerkt ist, wurden die nachher 
folgenden Angaben itiber die GefaBfléten, sowie auch die drei Objekte selbst, im 
naheren Umkreis um Mingende und Kumbu gesammelt. 

Allen Kuman-Stammen ist jede Art von Tépferei vollstandig unbekannt. Es 
werden auch keine Tépfe importiert. Um so auffallender ist es, gerade bei einigen dieser 
Stamme die irdenen GefaBfléten als bodenstandiges Kulturgut zu finden, worauf 
H6LTKER schon hingewiesen hat*. Die ersten photographischen Abbildungen solcher 
Musikinstrumente brachte CHINNERY ®, allerdings nicht aus dem Wahgi-Tal, sondern 
von den China-Shiva-Stammen, die noch ein gutes Stiick weiter nach Siidosten hin 
wohnen. In der Hamburger ethnographischen Sammlung aus Zentral-Neuguinea befindet 
sich eine von TISCHNER in Strichzeichnung und kurzer Beschreibung wiedergegebene 
GefaBfldte *, die nicht nur aus dem Wahgi-Tal, sondern héchstwahrscheinlich sogar 
von den gleichen Stammen kommt wie meine Stiicke, da A. SCHAFER ausdriicklich 
sagt, die Hamburger Sammlung sei zu einem groBen Teil auf seiner Missionsstation 
(Dimbi-Mingende) zusammengebracht worden ’. 

Diese irdenen GefaBfléten werden bei den Wahgital-Stammen in der Kuman- 
Sprache mondo moago genannt, d.h. ,,Frucht (momgo) des mondo-Baumes”. Das ist 
freilich nur im iubertragenen Sinne gemeint, denn die Baumfrucht selbst, die wirk- 
liche mondo mougo, wird nicht als Fléte gebraucht. Vermutlich ist der Name 
nur wegen einer gewissen 4uBeren Ahnlichkeit zwischen Baumfrucht und GefaBfléte 
gewahlt worden. Die Frucht sieht namlich wie eine dicke Eichel aus ; méglicherweise 
ist sie auch wirklich eine Eichel, wenn ich auch den botanischen Namen des Baumes 
nicht angeben kann. Aus der eichelartigen Frucht werden auch hier , oingkreisel 


1 J. NittEs, Natives of the Bismarck-Mountains, New Guinea (Oceania, XIV, 

1943, S. 104). Es gibt im Wahgi-Tal auch Stamme, die nicht zu den Kuman gehoren. 
Wie mir scheint, ist der Sammelname ,»Kuman“ nicht ganz zutreffend fiir un- 

sere Stamme. 

2 ALPHONS SCHAFER hat in seinem Aufsatz ,,Ein Frauenbegrabnis bei den Korugu 
im Wahgi-Tal“ (Ethnos, VII, 1942, S. 25, Anmkg,. 1) die Literatur uber diese beiden 
Stamme zusammengestellt und in seinem spateren Aufsatz ,,Haus und Siedlung in 
Zentral-Neuguinea“ (Ethnos, X, 1945, S. 97, Anmkg. 1) diese fritheren Literaturangaben 
noch erganzt. mies 

| 8 Zur geographischen Lage der Station vgl. JoHANN Nrtrgs, Die Siedlungsform 

bei den éstlichen Waugla und Kurugu im Wahgi-Tal Neuguineas (Anthropos, XX XIII, 
1938, Karte auf S. 666). Wie die Karte angibt, wurde die Station, die zuerst in Dimbi 
lag, ,mehr nach Siiden“ (nach Mingende) in die Nahe des Flugplatzes verlegt, jedoch 
erscheint der Name ,,Mingende“ noch nicht auf der Karte. 

4 GrorGc H6LTKER, Zur Hamburger ethnographischen Sammlung aus dem Ostli- 
chen Zentral-Neuguinea (Anthropos, XXXV-VI, 1940-41, S. 361). ; 

5 E. W. P. Cuinnery, Mountain Tribes of the Mandated Territory of New 
Guinea from Mt. Chapman to Mt, Hagen (Man, XXXIV, 1934, No. 140, figs. 7, 8, 9). 

6 HERBERT TISCHNER, Eine ethnographische Sammlung aus dem _Ostlichen 
Zentral-Neuguinea (Mittlgen. a. d. Mus. f. Vélkerkunde in Hamburg, XXI), Ham- 
burg 1939, S. 48-49, Abb. 49. TISCHNER nennt dieses Blasinstrument ,okarina-artig“. 

7 ScHArer, Frauenbegrabnis, wie Anmkg. 2, S. 25, Anmkg. 1; vgl. dazu auch : 


HO6LTKER, wie Anmkg. 4. 


_ 


os 


878 Analecta et Additamenta. [41-44, 1946-49] 


verfertigt, wie es bei den Gende an den Nordabhingen des Bismarckgebirges mit 
den Friichten des neugi-Baumes der Fall ist *. - 

Die irdenen GefaBfléten sind auch bei den hiesigen Stammen nicht so haufig, 
wie man vielleicht anzunehmen geneigt ist. Die drei hier beschriebenen Fléten stammen 
zwar, wie schon gesagt, aus dem naheren Umkreis von Mingende-Kumbu, doch wollten 
mehrere meinet Schiiler, die ebenfalls hier ganz in der Nahe zuhause sind, die GefaB- 
fldten nicht kennen. Den Kuman am oberen Chimbu-River scheinen wirklich diese 
Fléten unbekannt zu sein, wie mir Knaben aus diesen Stammen sagten, aber das 
iiberrascht uns weiter nicht, weil auch sonst die Kulturen vom oberen Chimbu-River 
und im Wahgi-Tal manche Unterschiede aufweisen, worauf schon NitLes aufmerksam 
machte ®, Merkwiirdiger ist schon, daB nach dem Zeugnis zweier Knaben diese irdenen 
GefaBfléten bei den Dom auf dem Siidufer des Wahgi unbekannt, dagegen bei den 
Endugla auf dem gegeniiberliegenden Nordufer des Flusses sicherlich in Gebrauch sind 1. 

Die GefaBfléten werden aus Lehm verfertigt und dann nur an der Sonne 
getrocknet, also nicht im Feuer gebrannt. Gleichwohl ist ihre Widerstandsfahigkeit 
gegen Bruch doch ziemlich gro8. Als Rohmaterial wird blaue oder rote Tonerde 
genommen, oder auch gelblich-weiBer Lehm, der dann kiinstlich rot, blau oder gelb 
gefarbt oder naturfarben belassen wird. 

Als Ornament tragen die GefaBflédten auf der AuSBenwandung vielfach (nicht 
immer) eingeritzte oder ,,eingekerbte“ geometrische Muster. Ob diese Ornamente 
eine tiefere Bedeutung haben, konnte ich nicht erfahren. 

Manner, Jiinglinge und Knaben verfertigen und spielen die GefaBfléten, Frauen 
und Madchen dagegen niemals. Man sagt mir, die Fléten seien nur fiir spielerische 
Unterhaltung da, nicht fir kultische und andere Zwecke. 

Es gibt eine ganze Reihe verschiedener Formen der Gefa@fléten. Eimer meiner 
Schiiler namens KuGLto aus der Kerowagi-Gegend gab sogar seiner Fléte aus dem 
gleichen Lehmklumpen noch einen festangefiigten, fuBartigen Untersatz, soda8 man 
die Fléte hinstellen konnte. Infolge dieser vielen und willkiirlichen Formvariationen 
sind in der a4uBeren Formgebung, morphologisch gesehen, meine drei Fléten ebenso 
wenig allgemein oder allein typisch, wie es die von CHINNERY und TISCHNER abge- 
bildeten Exemplare sind. CHINNERY hat als erster den Ausdruck_,,schweinsférmig“ 
(,,shaped like a pig“) gewahlt. Das mag, der Abbildung nach zu schlieBen, bei einer 
seiner GefaBfléten eine gewisse Berechtigung haben 4. TiscHNER iibernimmt von ihm 
fir das Hamburger Exemplar ,,die rohe Form eines Schweinchens mit Schnauze und 
Ohren“ (a. a.O., S. 49), was aber in diesem Falle wenig iiberzeugend erscheint, auch 
wenn man die offensichtliche Beschadigung des Objektes mitberiicksichtigt. Meine drei 
GefaBfloten wird man kaum ,schweinsformig“ nennen kénnen. TISCHNER sagt: ,,Ob 
diese Form (eines Schweinchens) zufallig ist oder ob ihr eine kultische Bedeutung zu- 
grunde liegt, ist noch unbekannt.“ Dieser mit Absicht vorsichtig formulierte Satz hatte 
damals seine Berechtigung, doch diirfte die jetzt belegte -Formenwillkir im Wahgi-Tal 
alle Gedankengange, die aus den Formen nach kultischen Beziehungen suchen, in eine 
Sackgasse fiihren. Man darf auch nicht vergessen, daB hier die GefaBfléte nach einer 
eichelformigen Baumfrucht benannt wird. 

Zufallig haben alle bis jetzt verdffentlichten GefaBfléten 12 die beiden Grifflécher 
wie ,,Stielaugen“ vom Kérper abstehen, doch gibt es auch Exemplare, bei denen die 
Grifflécher, wie bei einer simplen Okarina, zwei Durchbohrungen der Wandung ohne 
vorstehende Wiilste sind. Alle Exemplare haben aber das etwas vorstehende Anblas- 
loch und dicht daneben, bezw. darunter die beiden Grifflécher, wie es bei meinen 


: 8 HEINRICH AUFENANGER und GEORG HOLTKER, Die Gende in Zentral-Neuguinea 
(Erganzungsbande zur Ethnographie Neuguineas, I.). Wien-Médling: 1940, S, 126. 
® NILLEs, wie Anmkg. 1, S. 104 ff. 
10 Auf der Karte bei NitixEs, wie Anmkg. 3, S. 666, stehen die beiden Stamme 
Dom und Endugla als »Ndom* und ,,Endogla“ eingezeichnet. 
= cheenee x der a 7 bei CHINNERY, wie Anmkg. 5, 
i usnahme vielleicht der China-Shiva-Fléte in Fig. 9 bei CHINNE i 
Anmkg. 5, aber die Abbildung ist zu undeutlich. : cea 
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Abbildungen zu sehen ist. Mehr als zwei, stets runde, Grifflécher gibt es nicht. Das 
vorstehende Anblasloch erscheint manchmal ein klein wenig flach gedriickt. 

Fur das Flétenspiel wird das Blasinstrument in der Langsachse vertikal vor 
die Unterlippe gelegt. Zur weiteren Modulation des Tones bedienen die Zeigefinger 
der beiden Hinde die Grifflécher, um diese entweder zu schlieBen oder einzeln, bezw. 
beide zusammen und abwechselnd zu 6ffnen. Die Tonhdhe variiert von Stiick zu 
Stiick und richtet sich nach der GréBe des Hohlraumes und der Beschaffenheit des 
Klangk6érpers. Im allgemeinen hért man die Gefa®fléten nur einzeln. Sie werden aber 
auch wohl von zwei Spielern paarweise geblasen, wobei sich die Fléten abwechseln. 
Man spielt also nicht zwei Fléten gleichzeitig. Irgendein Geheimnis fiir Madchen und 
Frauen umgibt hier weder diese Fléten noch das Flétenspiel. 

Einen Jungmann aus dem Endugla-Stamm sah ich eine GefaGBfléte verfertigen 
und habe mir die einzelnen Arbeitsgange gemerkt. Er nahm einen Klumpen feuchten 
Lehms, dem er vorlaufig eine ovale Form gab. Dann driickte er an einem der beiden 
Enden ein Stiick Bambusrohr so tief in den Klumpen hinein, da8 das Rohr fast das 
gegenuberliegende Ende im Innern erreichte. Ein maBiges rundes Stéckchen hatte 
wohl auch die gleichen Dienste getan. Der Bambus aber hatte den Vorteil, da8 der 
Bohrkern aus dem Lehm gleich in der Héhlung des Bambus verschwand. Der Bambus 
blieb zunachst im Lehmklumpen stecken. Der Jungmann gab dem Klumpen die 
gewunschte 4uBere Form, namlich in der Mitte dickbauchig, an beiden Enden zuge- 
spitzt. Nachdem er den Bambus 6fters rechts und links herumgedreht hatte, zog er 
‘ihn heraus. Darauf nahm er ein diimnes, glattes Stéckchen und fiihrte es durch 
die entstandene obere Offnung der werdenden Fléte (das spatere Anblasloch) bis 
tief in die untere Spitze. Er drehte das Stoéckchen hin und her und formte gleich- 
zeitig mit den Fingern die 4uBere Spitze. Nun preBte er den Lehm an der oberen 
Offnung, die der Bambus gelassen hatte, fest an das in der Fléte befindliche Stéck- 
chen, wodurch er an dieser Spitze einen langlichen Lehmhals bilden konnte. Alsdann 
nahm er zwei dicke Grashalme und stach sie oben seitlich dicht beim ,,Hals“ durch 
den weichen Lehm der Flétenwandung bis in die innere Héhlung. Er rollte dann einige 
Stiickchen nassen Lehms und legte sie rund um die aus der Fléte schauenden Gras- 
halme. Die Lehmstiickchen wurden mit den Fingern schon geglattet und durch Kneten 
mit der Flétenwand verbunden. Es sah aus, als ob die Fléte oben zwei Aste hatte. 
-Darauf wurden die Finger mit Wasser gut befeuchtet; die Finger glatteten dann 
sorgsam die ganze Oberflache der Fléte. Mit einem Stitickchen vom scharfen Ried- 
gras wurde vorsichtig der iiberfliissige Lehm an den drei Offnungen abgeschnitten. 
Darauf wurden unter standigem Drehen des Stéckchens und der Grashalme diese drei 
aus der neuen Fléte herausgezogen. Ein Grashalm wurde alsdann mit Speichel be- 
feuchtet und in die drei Offnungen einfefiihrt. Dadurch sollten die Wande geglattet 
und etwaige Lehmreste entfernt werden. Der Jungmann nahm nun das neue Blas- 
instrument vorsichtig in beide Hinde, setzte die mittlere Offnung (Anblasloch) vor 
die Lippen, deckte die beiden kleineren Offnungen (Grifflécher) mit den Fingern zu, 
blies in die Fl6te und 6ffnete, bezw. schlo8 die Grifflécher abwechselnd, um das gute 
Funktionieren der Fléte zu priifen. Als diese Priifung zur Zufriedenheit des Mannes 
ausfiel, zeichnete er mit eimem spitzen Stabchen verschiedene geometrische Muster 
in die noch feuchte und weiche AuBenwand der Fléte und bestrich das ganze Objekt 
mit dem violetten Saft einer Pflanze, die hier Nombo heiBt. Danach legte er die neue 
Fléte auf das Dach des Hauses in die Sonne zum Trocknen, bis sie hart und brauchbar 
war. Die Fléte wurde nicht im Feuer gebrannt. 

Auf der hier beigefiigten Bildtafel (Abb. 1-4) sind die drei GefaBfléten wieder- 
gegeben, die ich hier in Mingende-Kumbu erwarb und die sich jetzt im Privatbesitz 
bei P. G. HérTKER in der Schweiz befinden. 

Abb. 4 und 2 zeigen die Ober- und Unterseite der gleichen Fléte. Die im hori- 
zontalen Querschnitt fast runde Fléte ahnelt ganz entfernt einer Kaferform. Dieser 
Querschnitt mi®t bis an die AuBersten Enden 7,5: 5,5 cm. Die gréBte Dicke der Fléte 
‘betragt 3,5 cm. Die beiden Grifflécher sitzen nicht symmetrisch unterhalb des Anblas- 
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loches. Das etwas abgeflachte und deformierte Anblasloch hat einen inneren Durch- 
messer von 8: 5 mm, die kreisrunden Grifflécher einen solchen von 3 mm. Das 
rnament ist in einer Art ,,Kerbschnitztechnik“ (wie es den Anschein hat) mit 
ziemlich hochstehenden Rippen ausgefiihrt und zeigt auf der Oberseite eine diago- 
nale, auf der Unterseite eine horizontale Anordnung. Diese , Rippen“ sind etwa 2 mm 
hock und breit. Auf der Unterseite ist das Ornament in der Mitte verwischt, vermutlich 
weil hier die einzige Kontaktfliche mit der Unterlage beim  Trocknen war. Der 
schlangenformig rund um den auBeren Rand gelegte Wulst dirfte beim Fabrikations- 
prozeB der fertigen, aber noch nicht getrockneten Fléte spater umgelegt worden sein. 
Er gibt der ganzen Fléte wie dem Ornament im besonderen einen gefalligen Abschlu8, 
Die ganze Fléte hat eine hellblauviolette Farbung. 
Abb. 3 zeigt eine naturfarbige, nicht ornamentierte GefaGBfléte in sackartiger 
Formgebung. Die ganze Lange betragt 8,5 cm, der mittlere, auBere Querschnitt 
2,4: 2,8 cm. Der innere Durchmesser der runden Griffldcher miBt je 4 mm, der des 
ebenfalls runden Anblasloches 8 mm. Die ziemlich gut, wenn auch nicht ebenmaBig 


geglattete Oberflache der Flote zeigt iiberall einen merkwurdigen »Politurglanz“, der 


den beiden andern Fléten fehlt. 


Abb. 4 gibt eine groBe GefaBfléte wieder, deren 4uBere Form noch am ehesten 


an eine Frucht mit zwei spitzen Enden erinnern kénnte. Die UmriBlinien des Objektes 
zeigen sowohl in der Draufsicht als auch im Profil die Gestalt emer Schnabelellipse. 
Die Lange der Fléte betragt 12,5 cm, der kreisrunde Querschnitt in der Mitte hat 
einen 4uBeren Durchmesser von 5 cm. Das runde Anblasloch ist ein wenig beschadigt 
und zeigt einen inneren Durchmesser von 8 mm, die runden Grifflécher einen solchen 
von 4 mm. Das Ornament ist ziemlich tief eingeritzt (aber nicht ,,eingekerbt“ wie 
bei Abb. 1 und 2), soda8 es iiberall gut sichtbar ist. Es zeigt die fir diese Stamme 
typische horizontale und vertikale Flachenaufteilung, wobei in jeder Flache ein anderes 
geometrisches Muster erscheint. Auf dieser Fléte wiederholt sich das gleiche Ornament 
nur ausnahmsweise in zwei Fallen noch ein zweites Mal. ‘ 

Anhang: Bei den hiesigen Stammen im Umkreis meiner Station ist noch ein 
merkwirdiges Blasinstrument bekannt, das m.W. bisher noch nicht ver6ffentlicht 
wurde und darum hier anhangsweise beschrieben sei. Dieses Instrument wird ent- 
weder aus einem Bambusréhrchen (mengagl) verfertigt und heiBt dann mexgagl 
mengi *, oder aus einem diinnen Sumpfrohr (kez) und heiBt dann ken mengi. 

Man nimmt fir dieses Blasinstrument ein ungefahr 15 cm langes, diimnes Rohr- 
chen mit einem Durchmesser von etwa 5 mm. Das Rohrchen ist oben offen, unten 
aber durch einen natiirlichen Rohrknoten abgeschlossen. Man bei&t mit den Zahnen 
in die Seitenwand einen schmalen Spalt, soda das Réhrchen etwas gesplissen ist, jedoch 
soll dabei nichts aus der Rohrwandung heramsgebissen werden. Zwei solcher Rohr- 
chen steckt der Spieler gleichzeitig mit der vollen Rundung der oberen Offnungen in 
den Mund (also nicht vor die Unterlippe gelegt wie bei den GefaBfléten) und blast 
in beide Rohrchen gleichzeitig den Luftstrom. Das ergibt einen eigentiimlichen Pfeif- 
laut. Da die beiden Réhrchen nicht absolut genau gleich lang sind, hért sich der 
Doppellaut wie eine Fu8ballpfeife an. Nachdem die Eingebornen hier das FuBball- 
spiel von den Europdern kennen gelernt haben, gebrauchen sie denn auch tatsachlich 
diese Blasinstrumente als Schiedsrichterpfeife beim FuBballspiel, Das Blasinstrument 
selbst ist aber altes, voreuropdisches Kulturgut der hiesigen Kuman-Stamme. 


HEINRICH AUFENANGER, Ss VeDe 
Cath, Mission, P.O, Chimbu, New Guinea. 
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HEINRICH MUSENANCER, 5, Ve 1)-. Irdene Gefabfidten bei den Kuman im 
Waghi-Tal (Zentral- Neuguinea). 


Abb. 14. Abb: 2% 


Irdene GefaBfléte der Kuman im Wahgi-Tal (éstl. Zentral-Neuguinea). Abb. 1 zeigt 

die Oberseite, Abb. 2 die Unterseite der Fléte. Der Querschnitt, vom Anblasloch oben 

bis zum gegentberliegenden auBersten Rand unten und zu den beiden Seiten rechts 

und links gerechnet, betragt 7,5: 5,5 cm, die gréBte Dicke in der Mitte der Fl6éte 
3,5 cm. Das Objekt ist jetzt 1m Privatbesitz in der Schweiz. 


Abb. 3. Abb. 4. 


Abb. 3. Irdene GefaBfléte der Kuman im Wahgi-Tal (6stl. Zentral-Neuguinea). Die 
Lange der Fléte betragt 8,5 cm, der runde Querschnitt in der Mitte 2,4: 2,8 cm. 
Die Fléte befindet sich jetzt im Privatbesitz in der Schweiz. Abb. 4. Irdene Gefab- 
fléte der Kuman im Wahgi-Tal (6stl. Zentral-Neuguinea). Die Lange der Fléte be- 
tragt 12,5 cm, der gréBte Durchmesser 5 cm. Die Flote befindet sich jetzt im Privat- 
besitz in der Schweiz. — Photos: Br. GRIGNON KOHLBRENNER, 5. V. D. 


G. L. TidHELMaN : Des objets ethnographiques batak (Sumatra) peu connus. 
a 


Tehie,. Be 
‘ig. 1. Deux statuettes batak en métal. (Photographie attribuée au Dt vAN STEIN-CALLENFELS aa 
ig. 2. Statuette toba-batak (pangouloubalang), en bronze, vue de face. (Photographie; Ind. 


Inst., Amsterdam.) 
ig. 3. La méme, vue dos. (Photographie: Ind. Inst., Amsterdam.) 
Statuette karo-batak, en bois, (Photographie: Dr P, VOORHOEVE). 
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sipaonunggaling ou siportounggaling)». Un parjure tombe foudroyé et sa postérité périt. ; 
Les renseignements que publie M. YPEs sur la signification de ces posers en bronze, ; 
lui ont été fournis par le prétre paien Datoe Ari, marga (communauté généalogique) 
Marpaoeng de Naroemonda, qui ajoutait que si parfois le serment ne nuit pas au — 
parjure, sa descendance, en tout cas, est frappée. Il parait que de telles SL 
ont été assez rares dans le pays batak. Aprés les événements de ces dernieres 
années, on ne doit plus en trouver nulle part. Les poupées reproduites ici (Fig. 1) 
appartiennent sans aucun doute a la meme catégorie. Mes recherches m’ont appris 
qu’on ne les trouve ni dans les collections de l'Institut colonial d’Amsterdam, ni au 
Museum ethnographique de l’Etat (Leyde), ni au Museum de l’enseignement (La 
Haye), ni dans aucune collection privée des Pays-Bas. Le Dt P. VooRHOEVE m’in-__ 
forme, avec l’autorisation du professeur Dt A. BERNET KEMPERS, que les statuettes 
ne feraient pas partie de la collection du Museum de Batavia. La gravure reproduite | 
est probablement originaire du matériel photographique de l’archéologue et préhisto- 
rien connu, le Dt P. V. VAN STEIN-CALLENFELS. 

Bien des questions se présentent au sujet de ces statuettes, d’une hauteur d’environ 
15 cm, paraissant avoir été faites en bronze (en batak: hangsa). D’abord, de quelle 
région sortent-elles ? A en juger d’aprés leur ressemblance extérieure, les statuettes 
ont probablement été gardées ensemble dans le village (en batak : houwta). Elles formaient 
une paire. La juxtaposition, telle que la photo la montre, est fausse. Une figure fémi- 
nine a d’habitude le male a droite. Le Batak, rigoureux pour ce qui touche le droit 
coutumier (adat), ne commettrait pas d’erreur a ce sujet. La statuette de gauche, 
représentant une femme, a en juger d’aprés les seins saillants, est habillée, dirait-on, 
d’une casaque & manches (genre de babow malais) ; celle de droite (le male) porte sur 
la hanche droite une sorte d’épée. Celle de gauche est coiffée d’un turban a larges 
plis, celle de droite d’un turban plus serré, tel que le portent respectivement les femmes 
et les hommes du pays. Il] n’est pas probable que cela représente une coiffure. Les 
tresses autour du cou et du front sont remarquables. Etranges et fort remarquables 
sont les ornements, sur la téte de la femme. Nous voyons ici une combinaison de 
deux figures, un lézard, ayant sur lui un oiseau. Le lézard (en batak : bovaspatt) 
est, en pays batak, un animal plus ou moins chthonique de grande importance, 
associé a l’idée de fécondité et d’une divinité terrestre (en batak: boraspati ni tanoh). 
Pour permettre la comparaison, on reproduit ici la gravure d’une statuette en bois 
karo-batak (Fig. 4), qui sert de bouchon a ume corne. La figure placée derriére la 
poupée est trés distinctement un oiseau. La seule explication plausible est qu’il 
représente le milan (en batak: halihi). Cet oiseau se rencontre souvent dans les 
récits du pays comme « oiseau d’Ame » °. 

Si Pon pouvait étudier les statuettes elles-mémes, on remarquerait probablement 
d’autres particularités, ayant sans doute une certaine signification. Ces statuettes 
sont assez abondamment ornées. La plastique toba-batak est en général plus raide 
et sobre, c’est pourquoi on doit peut-étre conclure que les statuettes en question sont 
dorigine karo-batak. 


G. L. TIcHELMAN. 


_ ° G.L. TicHELMAN/W. Jos. DE GruyTER, Tooverteekens en symbolen van Indo- 
nesié, chap. II: « Koppensneller en zielevogel » pp. 241 ss. 
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What some Tribes and Castes of Central India Think about God. — Though we 
must admit that the castes and tribes of Central India today are no more on that 
primitive level of culture that we can expect them to have retained all their simple 
beliefs about a good and holy father in heaven, as they are found with those peoples 
which have remained at the earliest stage of human culture, we still can hope to find 
at least some traces of this belief among them. For though they have for centuries 
been subjected to strong influence from Hinduism and other high religions, the unde- 


-veloped mind of such tribes and castes does not easily replace one set of ideas by an- 


other, but more often place them side by side even if they contradict each other. A Ba- 
lahit,- for instance, may, like a good Hindu, worship the cow as a goddess, and soon 
afterwards eat beef which is a great crime for a more consequent high-caste Hindu. 
Likewise do the Balahis believe in reward or punishment of the soul immediately 
after death, and also in karma and rebirth. The concept of karma does not tally with 
reward and punishment by God in the other world. Thus the Balahis may well worship 


_ the innumerable gods of the Hindu pantheon, besides a great number of their own, 


- times they pray in resignation : “Thou art the killer, brother ! 


and still retain a fairly clear and pure concept of the one true God in heaven. 

And this is indeed so. What I could find about the belief of the Balahis 
about God whom they call Bhagwan is the following : 

The Balahis clearly distinguish between Bhagwan and the Hindu minor deities, 
the deos and matas. They do not even identify Bhagwan with any of the Hindu 
trinity Brahma, Beshnu, Mahesh, as they call them. They maintain that these three 
gods are creatures of Bhagwan. Bhagwan has created them that man may have some- 
body to pray to when he is in need. For the Balahis believe that Bhagwan himself 
should not be bothered with the trivial troubles, sorrows and desires of man. The 
gods, his servants and diwdns*, are created to take care of these worldly affairs. 
However, when all the minor gods are found wanting, in this moment of greatest 
peril and need, the Balahis turn to Bhagwan and pray: “Bhagwan, thou art the 
provider, brother!” Or they say: “Bhagwan, no one is equal to thee, brother!” Some- 
Thou art the provider, 
brother!” And they admit their helplessness, saying: “We don’t know anything, 
brother ; but thou knowest everything, brother!” You notice that the Balahis address 
Bhagwan as ‘brother’, which is a rather unusual title for God. I could find no one 
who would explain to me this strange address. 

At one time when cholera was raging in the Nimar ?, a Balahi said to me: “Now 
is the time of Bhagwan. The gods are helpless, so people turn to Bhagwan for help 
and praise him. Sometimes Bhagwan sends us such a disease that we may remember him.” 


The Balahis do not identify Bhagwan with the universe or believe, like the 
Hindus, that all are one with and in God. They believe that Bhagwan has a distinct 
personality, is from eternity, without a father and mother. An old Balahi who heard 
the Catholics pray: “Holy Mary, mother of God !”’, misunderstanding this invocation, 
objected at once and said: “How can Bhagwan have a mother ?” In a discussion on 


the genealogy of the gods some Balahis emphatically denied that Bhagwan had anything 


to do with the gods who marry and beget children. The Balahis know that there 
is only one Bhagwan and say: “He lives alone.” , 

About his essence and his attributes, however, they do not venture to say 
anything: “We have never seen him!” But they are convinced that Bhagwan is 
infinitely good, and they express their belief in his benevolence by saying: “Why do 
you blame Bhagwan when anything goes wrong ? It is we who do wrong!” And they 
scold the mourning women who, in their sorrow over the death of a dear relative, 
cry out against Bhagwan and accuse him of cruelty. For though they believe that 


1 A caste of untouchable weavers and field-servants, counting in Central India 
more than 600 000 souls. | : 

2 Diwan: Prime-minister in a state. 

3 Nimar, a district in the Central Provinces of India. 
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the death of a human being is in the hand of Bhagwan they are of the opinion that 
he is not revengeful like the other gods. Aes, » ek oes 
The Balahis are not quite certain whether it was Bhagwan who created the 
world though they are inclined to believe it. They are, however, certain that Bhagwan 
has created the human soul, and say: “The soul is Bhagwan’s handiwork.” 
According to their belief Bhagwan is also the judge of the good and of the bad : 
“God places the good in a good place, the wicked in a bad place.” When somebody 
gets maggots in his wounds, the Balahis consider it to be a special punishment of, 
Bhagwan for some hidden crime and say: “Bhagwan has given him the fruit of his 
crime. It is not our fault!” This is the reply of parents who are accused of-negli- 
gence when a child of theirs gets maggots in wounds. When you ask how a small 
child can have committed a serious crime, they say that it must have happened in 


a former birth! 
But generally the Balahis are of the opinion that Bhagwan is too good to be 


angry with them for long, and they do not fear him much. They believe that Bhagwan 
will ultimately forgive them all sins and admit even a wicked man into heaven when 
he is tired of punishing him. Whenever I asked a man or woman where they thought’ 
they would go after death, they invariably answered with strong conviction: “To 
Bhagwan!” or “To Bhagwan’s house !” ; agg 

The Balahis very rarely address a prayer in the real sense of the word to Bhagwan 
though his name is ever on their lips, as an exclamation or invocation. And what is 
most striking is that they, in contrast to the primitive tribes, never make offerings 
to Bhagwan. They excuse this lack of worship by saying that Bhagwan does not want — 
to be bothered by the prayers of man. : 

An analysis of this concept of Bhagwan of the Balahis shows that Bhagwan is 
not identical with Brahma or any other Hindu god. He has a distinct personality, 
is the maker of the gods, of the world and of man, the judge who rewards the good 
and punishes the wicked. It does not seem that the Balahis have borrowed these 
beliefs from Hinduism, they do not tally with Pantheism and kavma. And it can be 
found that the concept of Bhagwan has the same features in the religion of the aboriginal | 
tribes of Central India who are much less influenced by Hinduism than the Balahis. 

I mention for instance the Korkus, the westernmost Munda tribe, who still 
speak their own language. They call their Supreme God Gomayj, but the.more hinduised 
Korkus call him Bhagwan. Though they have a creation myth in which it is related 
that Mahadeo made the first Korku out of clay which he obtained with difficulty from 
a crow, they also maintain that Gomaj is the maker of the world and of man. Some 
years ago I met a Korku in the jungle of the Satpura mountains. Pointing at an idol 
under a tree I asked him about its meaning. He called it a mata and said that it 
is worshipped in time of sickness. Then he added: “But we also know that there 
is Gomaj whom you call Bhagwan. Your God and our Gomaj are one and the same, 
only the names are different. Gomaj has made the world and it is to him that we 
go after death.” Nearly the same I was told by other Korkus on various occasions. 
They always made a clear distinction between Bhagwan and the other gods, either 
of their own or of Hindu origin. When I asked them why they did not worship 
Bhagwan, they could not give a satisfactory answer, but replied: “We do not know 
how to worship him.” 

Another tribe living in the Satpura mountains generally as the menials and 
serfs of the Korkus are the Nahals. Once I asked an old Nahal at Daulatpur, a 
jungle village some twenty miles south of Burhanpur, what he knew about Bhagwan. 
He replied: “It is he whose name we take in our mouth first-in the morning. He 
is the maker of the world. He gives life and he takes it again from us.” When I 
mentioned the Korku myth about the creation of man and related how Mahadeo 
found it so difficult to get the red clay which he needed to shape the first man, the 
old Nahal interrupted me with the question: “Who has made the clay unless 
Bhagwan ? Everything is a work of his hands!” 
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Although the Nahals do not pray to Bhagwan in times of need and disease, 
but invoke the various deities of the Hindus and Korkus, they know at least of the 
existence of a personal Supreme God who is the maker of the world and the lord 
of life and death. 

Going further east towards Mandla, we encounter another old and even more 
primitive tribe, the Baiga. I have made a special study of their religion, particularly 
of their belief in a Supreme Being. This is what I have found: 

There is no doubt possible that the Baiga have a knowledge of a Supreme Being, 
superior to all the other gods and the whole universe. This Supreme God is called 
Bhagwan, Parmatma, Parmeswar. One Baiga told me that Parmatma is greater than 
all the other gods, greater even than Thakur deo whom the Baiga worship as their tribal 
god. Bhagwan and Payrmatma are only different names for the same God. And, added 
my informant with great emphasis, “Bhagwan has always been and will always be !” 

Another Baiga stated: “Bhagwan is the giver, Bhagwan is the taker, Bhagwan 
is the keeper.” 

One of my informants did not know whether Bhagwan had a father or a mother, 
nor did he ever hear that Bhagwan had a wife, sons and daughters. But another Baiga 
told me that he had heard from an old man that Bhagwan had a son thongh he did 
not know his name. 

The Baiga sometimes pray to Bhagwan, but do not make offerings to him. They 
believe that he lives somewhere above the earth. Nobody has ever seen Bhagwan, 
and no man alive has ever entered his abode. My informant said that this was the 
reason why the Baiga knew so little about Bhagwan. If they could only see him, they 
would be able to ask him about himself! 

The Baiga say that Bhagwan has got his own servants whom they call dui, 
messengers. When I asked them if they had this knowledge from Christian mission- 
aries, they denied it and said: “No, our ancestors have taught us this.” They believe 
E ‘that the dut carry out all the orders of Bhagwan. Their main duty is to bring the 
souls of the dead before Bhagwan for judgement. It is Bhagwan who decides when 
a man has to die. He sends his dut to him — and the man dies! The Baiga do not 
know how many dut there are, nor do they know their names. And they say that these 
dut must not be confused with the deos * and matas ® who live on earth, and not with 
Bhagwan. Sometimes the Baiga call Bhagwan a deo (which means: spirit), but then 
they add the word bava — great spirit. 

So far the concept of God of the Baiga is quite clear and distinct, and in perfect 
harmony with what we have heard about the Bhagwan of the Balahis, the Korkus 
and the Nahals. Bhagwan is the maker of the world; he is eternal, not created nor 
born by a mother, a spirit, the lord of the world. But among the Baiga Bhagwan 
seems to have another side too. When we study the character of Bhagwan as repre- 
sented in the myths and folk-tales of the Baiga, we get an altogether different picture 
of Bhagwan. Here Bhagwan is described as a god with certain faults and defects, 
he is revengeful, frivolous, dishonest, and lacking in knowledge and power. However, 


a more exact examination of the Baiga myths and folk-tales shows that few of them ~ 


are genuine, many of them are of Hindu origin. The Baiga narrator has given his 
stories only a Baiga background, and this in such a perfect manner that at first sight 
the real origin of the stories is not easily detected. Now, we know that in Hinduism 
Bhagwan can be the title of any of the many incarnations of Vishnu, also Rama and 
Kyishna and other gods are called Bhagwan. The Bhagwan of the myths and folk- 
tales is not the Supreme Deity of the Baiga, but one of the incarnations of Vishnu ; 
two different concepts are hidden under the same name. 

To make the concept of the Supreme Deity still more confusing, the Baiga 
worship still another god who in some ways shares the divine attributes of Bhagwan. 


4 Male deities, personifications of nature forces. 
5 Female deities. 
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This god is called Thakur deo, which means : chief god. Thakur deo is, after Bhagwan, 
the supreme god of the Baiga. He has no father or mother, and no wife, though: 
the Baiga believe that he has several sons. Some Baiga maintain that Thakur deo 1s 
really identical with Bhagwan, others are not so sure about it. But the Baiga gene- 
rally say that Thakur deo is identical with Bara deo of the Gonds. 

- Thakur deo is the master and protector of the Baiga village. It is his task to 
keep the village community safe from disease and misfortune and to make the crops 
prosper. For this purpose the Baiga perform a solemn sacrifice at Thakur deo’s shrine - 
each year at the beginning of the sowing season. Thakur deo is believed to have his 
abode in two stone slabs put up under a tree outside the village. The Baiga have no 
image of Thakur deo. A shrine of Thakur deo is found in every Baiga village ; the 
Baiga however do not believe that each village has its own Thakur deo — it is the 
same god who watches over all the village communities of the Baiga tribe. 

At first sight Thakur deo of the Baiga appears as no more than a mere village 
god, just as one of the many gods whom the Baiga worship. But anyone who under- 
stands the mentality of the aborigines will come to the conclusion that Thakur deo 
is indeed the Supreme Being of the Baiga and as such identical with Bhagwan. For , 
we must realise that the aboriginal concerns himself not with the world at large but _ 
only with his own limited and restricted circle of environment. He simply ignores 
the things outside his own narrow world. This peculiarity of the, aboriginal. mind is 
well illustrated in the creation myth of the Baiga. There it is related in great detail 
how the first Baiga came into being. But when you ask them who made the other 
men in the world and how they came into existence, they shrug their shoulders and 
reply: “We don’t know. Bhagwan must have created them somehow.” The Gonds 
and Korkus are equally indifferent to the existence of people outside their tribe. 

Similarly these tribes conceive also God not so much as the Creator and Supreme 
Lord of the universe, but as the maker and master of their own small world. Whether 
other people also pray to him and offer him sacrifice does not concern them; they 
consider God only as far as he is concerned with their own welfare. They are satisfied 
in the conviction that God listens to their prayers and accepts their offerings ; 
whether he also looks after the affairs of other people is a matter of indifference to 
them. That means to say they simply do not think about it. 

Naturally, such a limited and self-centred conception of God easily leads to 
differentiation. The concept of God receives, so to say, a local colouring. Each tribe 
sees God in a slightly different light and from a slightly different angle. When later 
two tribes come into close contact. with one another, they often adopt each other’s 
tribal God without recognising his identity, especially if they address him ‘by a diffe- 
rent name and worship him by a different ritual. 

A similar thing happens when the aborigines come into contact with Hinduism. 
Since the concept of Bhagwan, due to the higher culture of the Hindus, is more perfect 
and more comprehensive than that of the tribal chief god, the latter is usually merged 
in Bhagwan °. But sometimes the identity of Bhagwan with the tribal chief deity is 
not recognised and then it happens that Bhagwan is adopted as the Supreme God 
while the tribal god is degraded to the réle of a minor deity. 

However, even if the tribal chief god is merged in Bhagwan, he is still invoked 
peste old name and worshipped in the traditional manner, This explains the strange 

at by many former aboriginal castes Bhagwan is not worshipped under his own 
ee no oe it since it is really Bhagwan who is worshipped by prayer 
Pace ser ee ee tribal rites are performed in the name of Mahadeo, Baradeo, 

3 ,» names which have all the same meaning, nately : The Great God ! 


a 
* * 


__.. Cf. W. Koppers: Bhagwan, the S ity ¢ 
XXXV-XXXVI, 1940-1941, 264-325. See plat eres ae cee 
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However, this leads already into something that is beyond the scope of this 
paper. What I wanted to show is that there is much that is good and true in the 
religion of the tribes and castes of Central India. 

And a Christian missionary should endeavour to find these truths already held 
and believed by the people whom he wants to convert, and to build up his Christian 
Faith on these foundations. It is not only incharitable but also imprudent to condemn 
everything what the converts-to-be so far have believed and practised. It makes the 
work of conversion so much easier if the missionary can implant his seed into a 
soil already prepared for it, instead of having to uproot as harmful weeds everything 
that so far has grown in the garden of their souls. Of course, in order to distinguish 
rightly between truth and error in the religion of his would-be converts the Christian 
missionary requires a deep insight into their mentality and world of ideas. 

Another thing which the Christian missionary must keep in mind is that he 
cannot pour his Christian message into a mental void. The people whom he wants 
to convert may be ignorant and untrained in logical thinking, but they are rich in 
religious ideas which, besides, have a strong emotional appeal for them. The mission- 
ary who preaches to them has to take account of these ideas and emotions. Last year 
when I studied the religion of the Baiga, I had as my main informants two men who 
could not read nor write and who knew very little about the world outside their 
‘district. But they told me so much about their own religion that it would fill a book 
of over a hundred pages. They were both converts to the Christian religion. And in 
questioning them about their old religion I could often notice how desperately they 
tried to link their new convictions with the ideas and beliefs of their old religion. 
Only a missionary who has a sound and sympathetic knowledge of their religious back- 
ground and their mentality can succeed in turning such men into full Christians. For 
he will not demand from them an abrupt and unnatural break with their religious 
past, a thing impossible for them, but will present the Christian religion to them as 
the fulfilment of just that what they only imperfectly divined and darkly desired in 
their old faith. 

STEPHEN Fucus, $.V.D., Indore, C. I. 


Intellekt und Gehirn. — Im Sommer des verflossenen Jahres ist Prof. Dr. FRANz 
WEIDENREICH in New York leider eines plétzlichen Todes gestorben. Als ich ihn dort 
im Winter 1947-48 noch hatte sehen und sprechen kénnen, sagte er mir beim Abschied, 
daB er eine Studie unter der Hand habe, in der er zeigen werde, wie bedeutungslos 
in Hinsicht der Intelligenz die Frage der GréBe des Gehirns sei. Diese Studie ist unter- 
dessen unter dem Titel ,,.The human brain in the light of its phylogenetic develop- 
ment“ in ,,fhe Scientific Monthly“ (LXVII, 1948, 103-109) erschienen. Ihr Inhalt 
reprasentiert nun WEIDENREICH’s ,,letztes Wort‘, was seine Bedeutung und das -Inte- 
resse daran, auch iiber die’ engeren Kreise der Fachanthropologie hinaus, gewi8 noch 
steigern wird. 

WEIDENREICH geht von der Frage aus: ,,[s modern man really more intelligent 
than Peking or Java man or any great ape only because his brain is larger ? This 
is what BouLe’s argument implies“ (p. 104). WEIDENREICH lehnt das ab, indem er 
sagt, da®B weder im absoluten noch im relativen Sinne von der Masse des Gehirns aus 
auf den Grad der geistigen Befahigung geschlossen werden kénne. In diesem Sinne 
weist er unter anderem darauf hin, da®B der Mensch zwar, relativ betrachtet, weit den 
groBen Wal iibertreffe. Bei diesem komme auf achteinhalb Kilogramm K6rpergewicht 
ein Gramm Gehirnsubstanz, wahrend beim Menschen schon 44 Gramm. Kérpergewicht 
ein Gramm Gehirnsubstanz entspreche. Aber dem steht wieder entgegen, dafi der 
Mensch in dieser Hihsicht von den Zwergaffen Siidamerikas stark in den Schatten 
gestellt wird: Das Seidenaffchen hat schon pro 27 Gramm Kérpergewicht em Gramm 
Gehirnsubstanz aufzuweisen, waihrend die entsprechenden Zahlen beim Kapuziner- 
affchen nur 17 144 und eines betragen. 


Angesichts der Tatsache, da8 zum Beispiel GALL, ANATOLE FRANCE und Gam- 
-BETTA mit einem Gehirnvolumen von etwa 1100 ccm (was ungefahr dem des Peking- 
menschen entspricht), das Auslangen finden muBten, wahrend Dean JONATHAN SWIFT, 
Lord Byron und TurGENJEW fast des doppelt so groBen Quantums sich erfreuen 
konnten, fragt WEIDENREICH : ,,Had TURGENIEV really twice the mental ability of 
ANATOLE FRANCE ?... GALL, ANATOLE FRANCE, and GAMBETTA, together with innu- 
merable modern human individuals of all races, could perform mental deeds by means 
of a brain mass which does not surpass the brain mass of Peking man‘ (p. 105). Ange- 
sichts der weiteren, heute allgemein bekannten Tatsache, daB der Neandertalmensch 
sich durch ein besonders umfassendes Gehirnvolumen auszeichnete, ja in dieser Hinsicht 


den Durchschnitt des heutigen Menschen uberragte, stellt WEIDENREICH fest, daB der 


Héhepunkt der Entwicklung des menschlichen Gehirns offenkundig bereits weit (Mous- 
térien) zuriickliege. Hier ist allerdings zu beachten, da WEIDENREICH den modernen 
Menschen aus dem Neandertaler abzuleiten sich bemiiht, was andere Fachleute bekannt- 
lich ablehnen oder doch stark in Zweifel ziehen. 

Nachdem sich so gezeigt hat, daB aus dem Quantum der Gehirnsubstanz keine 


Folgerungen fiir den Grad der Intelligenz abgeleitet werden kénnen, wendet WEIDEN- 


REICH seine Aufmerksamkeit der a4uBeren, der mehr oder weniger komplizierten Form 
des Gehirns zu. Diese kann natiirlich bei palaoanthropologischen Funden nicht direkt 
beobachtet, sondern nur aus der Innenstruktur der Schadelkalotte, also wie aus einer 
Art Negativ, erschlossen werden. Aber auch diese Versuche fiihrten nach WEIDEN- 
REICH zu keinem brauchbaren Resultat. Was sollen derartige Uberlegungen zum Bei- 


spiel angesichts der Tatsache, daB das Gehirn des Kapuzineraffchens nach au8en so — 


gut wie glatt (undifferenziert) erscheint, andererseits aber die Wale hinsichtlich der 
reichen 4uBeren Gliederung ihres Gehirns von keinem anderen Lebewesen tibertroffen 
werden. ,,We are lost again if we suppose that the number or the complexity of the 
wrinkles is correlated with the progress or perfection of the mental faculties“ (p. 106). 

WEIDENREICH er6rtert dann die bekannte neuzeitliche Entdeckung, da“ ein- 
zelne Fahigkeiten des Menschen in bestimmten Teilen des Gehirns lokalisiert erscheinen. 
Aber auch in diesem Falle bestehe keineswegs ein notwendiger Zusammenhang zwischen 
den geistigen Fahigkeiten und den betreffenden Partien des Gehirnes. Da8 dem so 
sei, habe die moderne Gehirnchirurgie langst erwiesen. ,,Modern ‘psycho-surgeons’ 
deliberately destroy fiber systems of the frontal lobe, widely considered the main seat 
of the intelligence, effecting a return to almost normal reasoning power of some 
persons formerly considered incurably mentally deranged“ (p. 107). Aus all dem zieht 


WEIDENREICH dann den weiteren Schlu8: ,,Therefore, the claims of paleoanthropo- 


logists, for instance, to the effect that Neandertal or Peking man was right- or left- 
handed, was able to speak or write or could only stammer, all deduced from shallower 
and narrower or deeper and broader impressions on the inside of the brain case, have 
no scientific basis even if the interpretation of the imprints could be accepted as 
correct. “(pr 07)" 
Nach dem Gesagten kann es nicht wundernehmen, da WEIDENREICH am 
Schlusse seines Artikels erklart, daB bloBe Skelettfunde keinen Aufschlu8 zu - geben 
vermogen tber die Tatsache oder die Art der geistigen Befahigung der betreffenden 
Wesen. »Cultural objects are the only guide so far as spiritual life is concerned“ (p. 109). 
: Damit legt, wie man sieht, auch F, WEIDENREICH die Entscheidung dariiber 
ob wir es im gegebenen Falle mit einem wirklichen und vollen Menschen zu tun Baber! 
in die Hand des Kulturforschers, des Prahistorikers und Ethnologen. Im bleidhen 
Sinne hat sich vor kurzem ja auch W. E. Le Gros Crark geduBert (The South African 
oa eee p. 30). DaB z. B. auch die Wiener Fachanthropologen 
eee ae ee ae die gleiche Auffassung vertreten, ist langst, 
ese ee 5 ia dessen ein ziemlich bewegtes Kapitel der Urmenschen- 
oe g : als de nitiv geklart und abgeschlossen betrachtet werden. Es ist gewiB 
chnend, da es mit. einer eindeutigen und klaren Anerkennung des Geistigen als 
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Tafel II 


Abb. 4. 
Tapirapé flicht 
Tragkorb. 


Abb. 5. 
Karaja-Frau beim 
Maniok - Reiben 
(Santa Isabel). 


Abb. 6. 


Stacheldraht 
trennt Karaja und 
Weibe 
in Santa Isabel. 


Photos : 
Dr EH. BALDUS 
(1947). 
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_ Unterscheidungsmerkmal auch peat wissenschaftlich presales Urmenschen geendet 
hat. WEIDENREICH’s letzte Studie ist nur maBigen Umfangs, aber sicher ist sie eine 
der bedeutendsten, die er je geschrieben hat. 


W. Koppers. 


Akkulturation im Araguaya-Gebiet. — Auf oy: des brasilianischen 
Indianerschutzdienstes habe ich vom Juni bis August 1947 das Araguaya-Becken bereist, 
um die Tapirapé und Karajé zu besuchen. 

Am 19. Juli zahlte ich in dem Tapirapé-Dorf Tampiitaua 62 Individuen und 
zwar 35 mannlichen und 27 weiblichen Geschlechts. Als ich 1935 in diesem Dorfe war, 
hatte es 69 mannliche und 61 weibliche Bewohner. Die meisten von denen, die ich 


_ bei meinem zweiten Besuche nicht wiedersah, sind tot. Einige Familien sind auch 


nach dem uns noch unbekannten Tapirapé-Dorf Citutaua abgewandert, aber ihre Zahl 
scheint geringer zu sein als die derjenigen, die inzwischen von dcrt nach Tampiitaua 
kamen, Soweit ich erfahren konnte, ist Ci¢utdua kleiner als dieses Dorf. Heute gibt 
es wohl im ganzen kaum mehr als hundert Tapirapé. ‘ 

_ Ubrigens wurde Tampiitaua kurz nach meiner Abreise von den Gorotire-Kayap6 
uberfallen und durch Brandpfeile teilsweise vernichtet. Die Angreifer téteten drei 
Frauen und raubten zwei und einen Knaben. Die Tapirapé haben dann ihr Dorf auf- 
_ Segeben und wohnen jetzt bei den WeiBen am FluB. 

_ Die Praxis dieses Tupi-Stammes, nicht mehr als drei Kinder derselben Eltern 
am Leben zu lassen, tragt auBer den in den letzten Jahrzehnten eingeschleppten Krank- 
heiten zu seinem Aussterben bei. 

Von den in den zwolf Jahren seit meinem ersten Besuch erfolgten kulturellen 
_ Veranderungen sei vor allem die Verringerung der vegetabilischen Lebensmittel erwahnt. 
In der Literatur tiber diese friedlichen und arbeitsamen Indianer gibt es viele Hin- 
weise auf ihre groBen Pflanzungen. Ich kann hinzuftigen, da8 sie an Menge und 
Mannigfaltigkeit landwirtschaftlicher Produktion sowohl die Nachbarstamme als auch 
die umwohnenden Brasilianer tibertrafen. Von Juni bis August 1935 hatten sie im 
Dorf groBe Vorrate von den schmackhaftesten Bananen, von fiinf Varietaten Maniok 


und zahlreichen anderen Knollengewachsen, von Bohnen, Erdniissen und Mais. Als 
ich jetzt zur gleichen Jahreszeit durch die Hiitten ging, hatte ich Muhe, ein paar 


Bissen aufzutreiben. 

Das Schwinden dieses Reichtums wirkt sich nattirlich auch auf die Verhaltungs- 
weise des Stammes aus, indem es zum Beispiel die einst unbegrenzte Gastfreundschaft 
beschrankt. Dazu mag allerdings auch die Berithrung mit den weiSen Nachbarn bei- 
_getragen haben, die sich in den letzten fanf Jahren an dem bis dahin unbewohnten 


- Rio Tapirapé niederlieBen. Diese Brasilianer haben gewohnlich nichts anzubieten oder 


verkaufen das, was sie von ihren Feldfriichten nicht selber essen, um mit dem Erlés 


_ Salz und Kleidung zu erwerben. Ihr Kérper ist unterernahrt, aber ihre Kultur zwingt 
sie, ihn zu bedecken. Sie veranlassen auch ihre indianischen Besucher, den Leib ganz 


oder wenigstens teilweise zu verhiillen. Im Jahre 1935 gingen alle Frauen von Tam- 
piitaua vollig nackt. Jetzt tragen viele in Gegenwart von WeiBen einen Lappen um 


die Hiuften oder gar ein ganzes Kleid. 
Uber die Tapirapé von 1935 habe ich nicht nur in meinem Buche ,,Ensaios 


de Etnologia Brasileira (S. Paulo 1937) berichtet, sondern auch in einer Mono- 


graphie, die seit 1944 in Fortsetzungen in der ,,Revista do Arquivo Municipal“ von 


z S. Paulo (ab Band 96) erscheint. 


% 
* * 


Auf dem Wege zu den Tapirapé habe ich auch einige Karaja-Dorfer wieder- 
gesehen. In dem 1850 gegriindeten Leopoldina, das heute etwa siebenhundert weibe 


-und schwarze Bewohner zahlt, hat der Indianerschutzdienst Beamte stationiert und 
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31 Karaja angesiedelt. Diese haben trotz des standigen Kontakts mit den Brasilia- 
ner noch die Gesichtsbemalung und den Baumwollschmuck an Armen und Beinen 
bewahrt und tragen sie zusammen mit unserer Kleidung. Wenn solche Verbindung 
auch ein charakteristisches Bild von Akkulturation gibt, mu8 doch beachtet. werden, 
da® die Kleidung nur solange sauber bleibt wie sie neu ist, da man sie nicht richtig 
wischt. Das bedeutet, da® unsere Kleidung als Kulturelement noch so wenig in die 
jetzige Karajd-Kultur aufgenommen ist wie z. B. unser Bett in die Kultur japanischer 
Kolonisten, die in ihrem Vaterland auf Matten schliefen und deshalb jetzt in Brasilien 
die abendlandische Lagerstatt nicht in Ordnung bringen, sondern sie tagstiber so lassen, 
wie sie beim Aufstehen war. Ubrigens ziehen die Karaja die Kleidung ganz oder 
teilweise aus, sobald sie nach Hause kommen und unter sich sind. 

Am weitgehendsten verband ein kleines Madchen in ihrem Aufzug das Alte 
mit dem Neuen, indem es nicht nur den Baumwollschmuck des Stammes zusammen 
mit einem bunten Kleidchen trug, sondern auch im Gesicht die schwarze Genipapo- 
Bemalung der Indianer neben der Bemalung brasilianischer Stadtmadchen hatte, das 
heiBt, neben rotgestrichenen Lippen. 


AuGBer den unserer Kultur entnommenen und ohne Veranderung der Karaja-_ 
Kultur einverleibten metallenen Gegenstanden wie Axten und Angelhaken gibt es_ 


gewisse indianische Erzeugnisse, die fir das Studium der Akkulturation besonders 
interessant erscheinen, da sie nicht ihresgleichen in unserer Kultur haben, jedoch eine 
Verwandlung unserer Erzeugnisse oder Verwertung ihrer Bruchstiicke darstellen. So 
hangen sich jetzt manche Karajaé-Madchen die Halfte eines weiBen oder bunten Stein- 
guttellers auf die Brust, und so erwarb ich von einem Karaja-Knaben eine kleine 
Keule, wie sie die Jungens seines Stammes von jeher tragen, um eine Wehr zu haben, 
die der des Vaters entspricht und sich von ihr nur in der GrdéBe unterscheidet. Die 
Kkinderwaffe hatte alle traditionsgemaBen Verzierungen, aber ihr Knauf verriet, daB 
sie aus einem.vom weifen Manne fabrizierten Besenstiel hervorgegangen war. 

Die Unterlippe des mannlichen Geschlechts wird zwar noch durchbohrt. Aber 
die jiingeren Manner haben meist nichts mehr in dieser Offnung, so wie sie auch im 
Gegensatz zu manchen alten das Haar nicht mehr bis zur Schulter wachsen lassen, 
sondern nach unserer Art geschnitten tragen. 

Die Frauen spinnen und flechten wie frither, machen Topfe aus Ton und be- 
malen sie, jede nach eigenem Geschmack, mit verschiedenen roten Mustern. Der Ein- 
flu8 unserer Kultur zeigt sich bei gewissen’ Tépfen im Vorhandensein von Henkeln 
oder in der Form. Die Manner fischen, pflanzen und verdingen sich in der trockenen 
Zeit als Ruderer bei Touristen. Die kleineren Fische werden geangelt, die groBen mit 
Pfeil und Bogen geschossen. Sie sind nicht nur das wichtigste tierische Nahrungs- 
mittel fiir die Karaja, sondern werden auch an die WeiSen verkauft. Wie schon in 
friherer Zeit tritt die Jagd hinter der Fischerei zuriick. Auch im Feldbau scheinen 
diese Indianer nicht eifriger geworden zu sein. Kiimmerliche Pflanzungen von Maniok, 
Baumwolle, SiBkartoffel und Mais umgeben ihre Hiitten. Dazwischen steht und hegt 
mancherlei, das nicht besonderer Anordnung bedirfte, um die Akkulturation als Still- 
leben darzustellen. So sieht man zum Beispiel neben einem Herd, den wie yon alters 
her drei aus Termitenhiigeln geschnittene stumpfe Kegel bilden, einen eisernen und 
einen tonernen Topf zusammen mit einem Schuh aus Leder, wie ihn gewohnlich nur 
die Weifen tragen. Im Hintergrunde ist ein Mébel eigener Art. Es besteht aus einer 
in die Erde gesteckten langen Stange, die von einem kurzen, in entgegengesetzter 
Richtung eingerammten Gabelholz so gestiitzt wird, da8 sie mit ihm einen rechten 
Winkel bildet. Auf dem dariiber hinausragenden gré®eren Teil der Stange sind so 
viele Lumpen und Lappen ausgebreitet, daB sie sich unter dem™Gewicht fast waage- 
recht biegt und nur dank dem Gabelholz nicht zu Boden sinkt. Dieser Kleider- 
stander, von dem ich nicht seinesgleichen kenne, scheint erst kiirzlich erfunden 
worden zu sein, denn er wird weder in dem Buche von Fritz KRAusE (In den 


Wildnissen Brasiliens, Leipzig 1914) noch in anderen Beschreibungen der Karaja- 
Kultur erwahnt. 
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Im allgemeinen hatte bei den Karaja die Frau zu befehlen, und der Mann fand 
es naturlich, ihr zu gehorchen. Soviel ich beobachten konnte, hat sich das in den ver- 
schiedenen Siedlungen dieser Indianer nicht wesentlich verandert. Und dabei haben 
die Karaja schon andere Frauen nahe kennengelernt, namlich die Prostituierten von 
Leopoldina. Diese Negerinnen haben ihnen die Gonorrhée gebracht, gegen deren unheil- 
volle Ausbreitung der Stamm hilflos ist. Schon leiden unter ihr die jungen Indianer 
beiderlei Geschlechts, und schon sah ich ein neugeborenes blindes Kind, dessen Eltern 
die frisch eingeschleppte Krankheit hatten. 


Zwei Wochen verbrachte ich bei den Karajé von Santa Isabel. Als ich 1935 ihr 
am Westufer der Bananalinsel gelegenes Dorf besuchte, lagen die wenige Jahre vor- 
her neben ihm errichteten Gebaude des Indianerschutzdienstes in Ruinen, Jetzt hat 
man den Posten wieder aufgebaut, und die neuen Hauser sind von denen der Karaja 
durch Stacheldraht getrennt, Die Akkulturation dieser Indianer ahnelt in den mate- 
riellen AuBerungen mehr oder weniger der aller ihrer Stammesgenossen. Sie wird aber 
hier noch durch etwas versinnbildlicht, das ich in Leopoldina nicht sah, namlich durch 
die Tanzmasken, Diese waren noch vor wenigen Jahren prachtvolle Kunstwerke aus 
geschmackvoll zusammengestellten Federmosaiken, Heute ist ein groBer Teil der Federn 
durch bunte Kattunlappen ersetzt, und das ganze Stiick ist so nachlassig gearbeitet, 
‘daB8 es Sammler des Schénen nicht mehr anzieht. Das vermindert allerdings nicht 
den Eifer, mit dem die Maskentanze gepflegt werden. 

Doch scheint das nicht uberall gleich zu sein. Von den oberhalb des Rio Tapi- 
rapé gelegenen Siedlungen hatten jedenfalls nur drei, namlich Crisostomo, Frontoura 
und Santa Isabel, die von der Hauserzeile getrennte Hiitte, in der die Masken vor 
den Frauen versteckt werden. 


Einige Tage habe ich mich auch bei der Horde der Nord-Iaraja aufgehalten, 
die schon von Autoren des vorigen Jahrhunderts als Bewohner der Tapirapé-Miindung 
- erwahnt wird. Die Ehemanner stammen hier ausschlieBlich aus Déorfern, die fluB- 
abwarts am Araguaya liegen. Uberhaupt ist die bei den Karaja vorherrschende 
Dorfexogamie matrilokal. 

Die Karaja der Tapirapé-Mindung leiden fast alle an Malaria. Sie unterscheiden 
sich von denen der siidlichen Dérfer und besonders von den Bewohnern Santa Isabels 
nicht nur durch gréberes Aussehen, sondern auch durch weniger héfliches Benehmen 
und eine armere materielle Kultur. Auch sind sie nicht so fréhlich wie die von Santa 
Isabel, aber dennoch frohlicher als die von mir untersuchten Kaingang im Staate 
Paranda (vgl. Anthropos, Band XXXVII-XL [1942/45], S. 901). 


Die Zahl der Siid-Karaja hat seit 1935 erheblich abgenommen. Die Nord-Karaja 
habe ich nicht gezahlt, aber diesbeziigliclte Angaben lassen vermuten, da®B sie zusam- 
men mit jenen nicht die Zahl erreichen, die Krause (0.c., S. 189) im Jahre 1908 als 
die aller Karaja feststellte, namlich 815. 


Prof. Dr. HeErBEerRtT BALpus, Sao Paulo. 
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Witchcraft and Witches in Central India. — All over India, but still more so in 


the hills of Central India, do backward people believe in the potency of magic and 
witchcraft. The Gond and Baiga of the Mandla District (in the Central Provinces) make 
no exception to this rule. They too believe that certain men and women have a myste- 
rious power of control over superhuman forces and may through them attain effects 
which are unattainable by natural means. But they distinguish between white and 


black magic. White magic is performed by the official village sorcerer (Panda) who exer-- 


cises his influence over superhuman spirits (mostly in female form) to the benefit of his 
village and caste community. The dangerous power of black magic (witchcraft) which 
is always harmful to people, the Gond and Baiga ascribe to the Sadho (usually women). 


The people naturally approve of the Panda and go to him in their troubles and — 


in sickness, but they are deadly scared of witches. In the opinion of the people the 
Panda is less powerful than the Sadhd, and it is from the Sadhé that the Panda learns 


his spells. An old legend expresses this inferiority of the Panda : Once a witch challenged | 


a Panda to a competition of strength. Through her spells (mantra) she was able to re- 


move the stars from the sky, and asked the Panda to put them back. But the Panda — 


was unable to do so. In great fear he had recourse to his patron Durga devi and asked 


her, to put the stars back or the Sadho would kill him. Durga devi herself was powerless _ 
in the matter and sent him to her eldest sister, Sarda devi. But this goddess too was 


powerless : and directed him to Vivasen devi who was sitting with Baradeo (the high- 
god of the Gond). The Panda prayed to Vivasen devi and asked her to save his life by 
sending back the stars to the sky. In return he promised the sacrifice of a goat ahd 
a coconut to Virasen devi, and a pig and a cock to -Baradeo. Now the Sadho, fearing 
the enmity of the gods, approached Virasen devi who demanded her to accept the goat 
offered by the Panda and to spare his life. But Burhi mata (the goddess who spreads 
‘small-pox) got angry when the Sadhd accepted the goat from the Panda who was her 
protegee. The mata (Mother goddess) threatened the witch and forbade her to drink 
human blood. Thereupon the witch returned the goat to Vivasen and made friends 
with the Panda who asked her not to kill people too often, and also to cure sometimes 
those persons whose blood she had drunk at night. 

The witch is supposed to learn her spells (mantra) either from her parents or 
in dreams. As soon as she learns the mantras, she feels a strong craving for human blood 
which she wants to offer to her favourite god or goddess. It is always night when she 
goes on quest of human blood. Before she leaves her house, the Sadhé puts by her powerful 
spells the whole village to sleep. Then she undresses and goes naked to the madia (a 
small hut where the Panda worships his gods) and burns her hair through a mysterious 
fire which she kindles in her head. Then she promises to the gods of the Panda the 
offering of human blood and asks for the chance to get it. The people say that witches 
enter and leave a house unseen by closed doors. Generally it is an enemy whom the 
Sadho visits to drink his blood and to bring death to him. How she sucks the blood 
of her victim, is not known. But it is said that a Sadho can do it only when her victim 
is asleep. According to the belief of the hill-tribes the person whose blood the Sadho 
drinks gets sick and dies within ten or twenty days. Sometimes the Panda is able to 
cure the patient through his spells. When the Sadho has filled herself with the blood 
of her victim, she goes home and waits patiently till her victim dies. Then she again 
gets active. 

As The aboriginals dispose of their dead either by burial or by cremation. If the 
victim of the Sadho is buried, the witch waits one or two days and then goes naked 
to the burial ground. It is night. She carries a big plate on her head with a burning 
lamp and seven small pots filled with water, oil, lamp-black, vermilion, food, and other 
ingredients. Also in each hand does she carry a light. She walks three fimies around 
the grave of her victim. Then she places her pots and lamps on the ground and pro- 
nouncing a spell assumes the form of a tiger or snake. In this disguise she walks around 


in the graveyard to see if anybody is watching her. If she finds one, she frightens him 
and drives him away. 


| 
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After making sure that no one is watching her, she anoints herself with oil and 
then removes the corpse from the grave and washes him from head to foot. Then she 
revives the deceased and gives him food to eat and water to drink. After that she ques- 
tions him, asking: “Are you my child or not 2?” As a rule her victim at once replies 
in the negative. But if the deceased does not reply, she has no power over him. Thus 
she tries to make him at least cry out, and tortures and beats him. As soon as she gets 
some kind of a reply, she cuts off his head and drinks his blood. The rest of the blood 
she fills in a pot for Marhai devi (the tutelary goddess of the Panda). Then she goes 
to the madia of the Panda and vomits the blood over the image of Marhai devi and 
pours also the blood in the pot over the goddess. Then she dances in ecstasy before the 
image of the devi. At the same time she offers the blood of a young cock and the blood 
of a crab, and blood extracted from her little finger, and prays that she may be allowed 
to find another victim to drink his blood and to offer it to the devi. Then the witch 
goes to the house of her victim to find out in whom he will be reborn. 
If the Sadho’s victim was cremated, she goes on the very night after his cremation 


to the cremation ground, for it is commonly believed that a person whose death is due 


to witchcraft does not get burned on the pyre. That the relatives of the deceased may 
not find out that he was killed by a witch when they come on the third day to the pyre, 
the witch performs her gruesome work in the night following the cremation. The rites 
are the same as in the case of a victim buried in the ground. 

Naturally the people are very anxious to catch a witch who does so much harm 
in their village. But it is not easy to detect a witch. The best opportunity offers itself 
during the fortnight following the feast of Divali when the Sadhd wanders about in the 
village at night, repeating her mantras that she may not forget them. During this time 
some brave fellows of the village go to the shrine of Mutua deo (the god who looks after 
the village people and the cattle and protects them from disease) and draw with ashes 
a magic circle or triangle near the path leading to it. At midnight they hide themselves 


an this circle behind a bush near the path because it is believed that the witch comes 
by this way when she visits the shrine of Mutua deo. The nights after Divali are very 


dark — for Divali is on new-moon — and it is impossible to recognise any one in the 


_dark. As soon as the men sitting in the magic circle of the ashes hear the Sa@dhé appro- 


aching, they get up and quietly follow her to the tree where the shrine of Mutua deo 
is kept. When the witch arrives, she undresses and hangs her clothes on the tree. Then 
she goes and visits the image of Bavadeo or Thakur deo and dances there. Then she 
wanders around in the village repeating her mantyvas. Meanwhile the men at the shrine 
take down her clothes and burn holes in them to mark them. After that they replace 
them very carefully and go home. 

When the witch returns after her customary walk around the village, she dresses 


again and wears her clothes in the morning without knowing that they are marked. Early 
jin the morning the men who marked her clothes go to the water-place where the women 


of the village fetch water and wash their clothes. Under some pretext they remain 
near the water-place and watch the women who come for water or for a bath. As soon 
as they see the woman whose clothes they marked at night, they go and inform the 
elders of the village. A village council (panchayat) is called together and the witch is 
summoned to appear before the council. When the councillors are sure that the woman 
is indeed a witch, they beat her with Castor twigs — since a witch does not feel it when 
she is beaten with other twigs. They beat her so long till the woman confesses and falling 
to their feet promises to mend her life. In olden days they tied the Sadho in a bag and 
drowned her in a river. 


Rev. JosepH THALIATH, Priest-in-charge, Duhania, 
P. O. Birsinghpur, Rewa State, India. 
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Le Congrés international des Sciences ethnologiques et anthropologiques (Bruxelles ' 
1948). — Le Congrés international des sciences ethnologiques et anthropologiques, 
tenu & Bruxelles du 15 au 23 aofit, fut, en commun accord de la part de tous les con- 
gressistes, un véritable succés inattendu et égala a tous les points de vue celui dil y 
a dix ans, tenu & Copenhague (1938) : intérét des communications, hospitalité cordiale 
et organisation impeccable. Grace a la largeur d’esprit de son eminent président 
M. Ep. vE JoNGuHeE et grace au dévouement inlassable de son actif secrétaire, le professeur 
F. M. Otsrecuts, directeur du Musée du Congo Belge (Tervuren), tous les pays purent 
étre représentés comme avant la guerre. Si VU. R.S.S. n’y parut guére, ce ne fut pas 
de leur faute ; leur invitation fut déclinée par la réponse officielle de « manque d’intérét 
en U. R.S.)S. pour des problémes anthropologiques et ethnologiques ». 
Etant donné la multiplicité des sections, il n’est guére possible d’esquisser, méme 
dans une revue schématique, les points principaux qui furent traités et débattus dans 
chacune de ces sections. D’ailleurs le volume qui présentera les résumés des diverses 
communications ne tardera pas A étre publié. Un probleme plus intéressant, c’est 
d’essayer de découvrir quelles furent les tendances actuelles les plus marquées qui s’y 
manifestérent, dans le champ des travaux ethnologiques. Ce qui frappa surtout, ce fut © 
lapparition de certains courants nettement spécialisés. Citons, pour nous en tenir aux — 
plus marqués, le courant des technologues, 
le courant de biogéographie humaine, 
le courant sociologique, 

e courant juridique 
et le courant fonctionnaliste. 

1. Le représentant le plus autorisé des «technologues fran¢ais» est ANDRE 
Leror-GourHAN ; leur « centre de formation aux recherches ethnologiques » se trouve 
au Musée de ’Homme a Paris. Leur précurseur fut G. Montanpon. D’apreés eux, 
Vethnographie se concentre autour de l’activité matérielle ; aussi les technologues 
Vappellent-ils : « Technologie comparée.» L’ethnologie elle-méme se définit dés lors 
comme « La définition des matériaux d’étude dans toutes les formes de l’activité humaine 
présente et passée, et leur exposition dans l’espace ». Leur but est de « définir » et de 
«répartir sur la carte». Aussi s’opposent-ils aux ethnologues qu’ils appellent « généra- 
listes » comme aussi « ethnologues spécialistes ». Leur objectif & eux, spécialistes, est de 
«livrer des études techniques approfondies d’un theme culturel un peu complexe, pris 
sur l’ensemble du globe». Le but immédiat du technologue, c’est par exemple de 
décrire la charrue. Son but réel est de livrer aux géographes et aux ethnologues des 
charrues diment classées et étiquetées, bien situées dans leur temps et leur espace. Leur 
méthode renferme une étape d’ « étude fonctionnelle » (étude de la technique de fabri- 
cation et de la technique d’utilisation), suivie d’une étape de « classification naturelle ». 
L’ « étude fonctionnelle de la technique » se fait en replagant chaque innovation dans 
le milieu technologique de l’époque, en considérant chaque innovation, non comme une 
création ex nihilo issue du cerveau d’un génie ou d’un hasard heureux, mais comme la 
_ combinaison d’éléments préexistants, en montrant quels étaient les besoins et les pré- 
occupations de l’époque qui ont pu attirer l’attention sur certains perfectionnements. 
Leur «classification naturelle» vise ensuite a retracer l’évolution de l’objet a travers 
les ages, et 4 grouper ensemble des formes dont certains éléments sont nettement dis- 
tincts, mais qui sont en réalité de différenciation récente; elle est basée sur V’histoire 
des objets et oblige a dresser comme un arbre généalogique de ceux-ci. Les technologues 
ne prétendent pas remplacer l’ethnologue, mais se bornent a fournir a Vethnologue 
comme au géographe un matériel minutieusement étudié, qui pourra ultérieurement étre 
utilisé par ceux-ci. Quel sera dés lors l’objectif final de ce courant technologique ? Ils 
n’ont guére en vue d’aboutir a de V’histoire, A des « stratifications chronologiques » ; ils 
ne déclarent déceler que des «exemples de certains niveaux techniques et sociaux ». 
hy Cette juxtaposition subite de «techniques» et «sociaux» nous étonne, aprés 
exposé d’une méthode qui semblait se restreindre a l’activité matérielle. Il va de soi 
que dans lapplication de cette méthode on ne saurait accepter sans réserve ce 


— 
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passage de la « technologie » a la « vie sociale ». Reste d’ailleurs cette autre difficulté : 
le probleme des «critéres». Comment justifier le passage de «l’analyse et de la 
description » a la « classification » ? Il ne suffit pas de répudier les constructions aprioris- 
tiques évolutionnistes et de faire fi de tout critére historique, il s’agit encore de découvrir 
d’autres critéres de discrimination 4 y substituer. Ou les technologues les trouverons-ils ?’ 
Les travaux d’application de leur méthode devront nous le montrer. Entre temps ils 
nous demandent de leur faire crédit. M. Leror écrit: « Quand le céramiste aura fourni 
deux cents études sur la technique de la céramique, alors l’historien pourra prendre 
la plume avec une sécurité actuellement inconnue. » 

2. Le courant de biogéographie humaine nous était déja connu par les tra- 
vaux de M. PIERRE DEFFONTAINES. Le domaine de leurs recherches, c’est l’étude des 
dispositifs, inventés et adaptés par les hommes pour vivre et pour exploiter la terre 
et qu’ils ont étalés sur le sol en les assemblant en différents systemes, donnant des types. 
Les types sont dépendants des « dispositions » qui les ont suggérés et préparés ; les 
«types d’exploitation » sont intimement associés a des « types de peuplement ». Ce n’est 
pas la facilité, mais c’est l’obstacle qui est créateur. L’>homme est un « agent dyna- 
mique», qui par le « travail » conquiert sa puissance sur la nature et sait la mettre en 
ceuvre en la transformant. Cette conquéte va en s’agrandissant progressivement ; il y a 
des «cycles nouveaux d’action géographique humaine», qui s’étalent & coups de 
« genres de vie », Ce sont des cycles d’usure (d’érosion) en méme temps que des cycles 
de mise en valeur (exploitation). Ce courant se différencie donc nettement de l’école 
traditionnelle cecologique qui, elle, considérait ’homme plutot comme un étre passif, 
se limitant a s’adapter aux conditions offertes par la nature. Pour les biogéographes au 
contraire, il s’agit de comprendre la plupart des paysages des continents, en tenant compte 
de l’action de l’homme, autant et quelquefois plus que de l’intervention des forces 
physiques : climat, hydrologie, orogénie, volcanisme, etc. Malheureusement ici encore 
la méthode ne saurait atteindre qu’un domaine fort restreint, et spécialement toute la 
Vie sociale, religieuse et spirituelle risque de leur rester un livre fermé. 

La vitalité de ces deux courants se manifeste en France dans la Revue qu’ils 
viennent de fonder: « Revue de Géographie humaine et d’Ethnologie» (Paris, 
Gallimard, 1948). 

38. Le courant sociologique en question ne doit guere se confondre avec le 
« Centre d’études sociologiques », fondé a Paris en 1946 par M. Gurvyitcu. Celui-ci en 
effet, & en juger d’aprés les « Cahiers internationaux de Sociologie », prétend réagir contre 
les tendances de M. Mauss, fondateur de l’Institut francais de Sociologie, et proclame 
que «sans s’interdire les travaux en matiére historique ou ethnologique, le C, E. S. fera 
porter son principal effort sur la structure sociale de la France d’aujourd’hui». I 
étudiera, par sa « méthode d’enquéte », les sociétés vivantes et actuelles en pleine effer- 
vescence, plutdt que les sociétés mortes et cristallisées. Pour le C. E.S., la sociologie 
théorique doit servir de base a une sociologie appliquée plutot que de réster dans le 
domaine historique. Le courant sociologique qui se manifesta au Congrés, dans nombre 
de rapports, ne va pas si loin et n’exclut pas le relief historique. Toutefois, de parti pris, 
il efface partout le terme d’ethnographie ou d’ethnologie et, sans plus, y substitue celui 
de sociologie ; la cellule familiale ou un concubinage éphémére s’y appelleront « société » 
tout aussi bien qu’une société secréte ou que la communauté clanique ou tribale. Dans 
toutes les manifestations de l’éducation et de l’initiation de la jeunesse, ils croient recon- 
naitre des classes d’Age et des rites de passage. Tous les phénoménes d’acculturation ou 
d’innovation sont ramenés a des évolutions ou a des conflits conditionnés et expliqués 
par la constitution de la société, d’ou toute personnalite ou tout eae semble 
exclu. L’individu et la cellule familiale y disparaissent et y sont complétement absorbés 
par la société qui, elle, semble devenir «créatrice de civilisation », sans recours aux 
individus et sans leur intervention. 

4. Une tendance analogue, mais qui toutefois ne prétend guere s'identifier avec 
la précédente, considére les us et coutumes ethniques uniquement du point de vue 
juridique. C’est pourquoi nous la désignons du nom de « juridique». Le « droit coutu- 
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mier » n’y est plus restreint au droit pénal et civil mais s’étend 4 n’importe quelle cou- 


tume. Alors que l’ethnologie traditionnelle ramenait A la vie juridique les seuls problemes | 


de droits et de devoirs (le licite et lillicite, obligatoire et le prohibé par des « lois » ou 
prescriptions émanant de l’autorité coutumiére ou ancestrale, c’est-a-dire tout ce qui 


se traitait au tribunal et était passible de procédure judiciaire), le courant juridique ~ 


présente également comme « droits » les prescriptions morales, puisqu’elles sont de « poly 
naturel», et méme tout l’ensemble des coutumes traditionnelles. Laisser tomber en désué- 
tude une coutume ancestrale, serait une « contravention », tout aussi bien que, la trans- 
gression d’une loi pénale civile de droit positif. Ce qui nous étonne le plus, c’est qu’on 
y relégue au second plan la distinction entre patriarcat, matriarcat et grande famille 
pour ne plus parler que de « peuples claniques ». Le mariage n’est plus considéré que 
comme « contrat public entre deux sociétés » ; la dot n’est qu’un « instrument juridique » ; 
les cérémonies coutumiéres se réduisent & des tractations juridiques devant témoins 
et avec preuves tangibles 4 l’appui. C’est 4 peine s'il y reste quelque place, par exemple, 
pour V’individualité ou la liberté personnelle, le sentiment religieux, lattachement 
familial, initiation artistique ou l’invention artisanale, l’émotion esthétique ou Vinspi- 
ration du style oral. 

5, Citons enfin le courant fonctionnaliste, ol semble revivre la méthode pré- 
conisée par B. MALiNowskI, quoique nombre de ses adhérents actuels se refuseraient 
énergiquement a étre considérés comme ses « disciples », Excluant dés Vabord tout 
relief ou recul historique, il restreint ses enquétes aux seules acculturations et évolutions 
complexes qui se déroulent sous nos yeux. S’interdisant l’examen du point de départ de 
cette évolution, on s’y contente de décrire, mais aussi fidélement que possible et avec 
une minutie de détails qui frise l’excés et risque d’obscurcir les lignes essentielles, les 
phases diverses et les divergences de plus en plus accentuées et complexes de ces trans- 
formations. Chaque phénomene est considéré méthodiquement sous les points de vue 
les plus divers: des lors le fonctionnaliste n’a guere de difficulté a montrer que, du point 
de vue fonctionnel, chaque élément culturel particulier se rattache a tous les autres 


éléments de l’ensemble culturel. Il n’est plus guere question de cloisons étanches entre © 


religion, morale, droit, société, art, économie, industrie, esthétique. Tout s’entreméle 
dans la réalité intégrale et globale du phénomene vécu, jaillissant d’un jet continu indis- 
sociable, tout en restant analysable. Malheureusement souvent, pour ne pas dire plus, 
Vexposé n’y gagne guére en clarté et l’on semble oublier parfois que la pédagogie et le 
souci de précision scientifique exigent la distinction de l’analyse méthodique du 


x 


complexe, quitte 4 le ramener ensuite 4 la synthése globale. 


Nous ne saurions qu’applaudir a la multiplication de ces courants, .puisqu’il s’agit — 


d’autant de secteurs divers, constituant autant de parties intégrantes du domaine de 
lethnologie. Dans chacun de ces secteurs, ces travaux nouveaux augmentent non seule- 
ment la somme de notre documentation globale, mais améliorent également et précisent 
les méthodes d’enquéte et d’analyse. Mais il parait utile d’insister sur le fait que par leurs 


résultats positifs ils ne s’opposent guére A la méthode historique, mais viennent s’y 
intégrer. Leurs résultats, tout en restant restreints et limités, présentent a l’ethnologie 


historico-culturelle une documentation plus riche, plus sfire et plus évocatrice, dont elle 


aura som de tenir compte. 

Ceci nous explique — ce qui d’ailleurs se manifestait nettement au Congrés — 
que les seuls conférenciers qui osérent aborder des problémes plus vastes, a relief plus 
poussé, et a perspectives plus amples, étaient ceux qui étaient familiers avec les 
méthodes de l’ethnologie historico-culturelle, A plusieurs reprises, ceux-ci mirent 
en garde contre le danger de se renfermer dans des cloisons trop étanches, mais dénon- 
cerent également l’erreur qui fait confondre des sections diverses, pour avoir négligé de 
tenir compte de leur diversité de niveau ou de leur mutuelle exclusion. Ils insistérent sur 
la nécessité d’intégrer dans la méthode d’enquéte ethnographique et ethnologique, en les 
appliquant successivement ou simultanément d’apreés le phénoméne culturel A Pétude 
les méthodes les plus diverses : tant6t celle de lenquéte religieuse, tantot celle du cas 
juridique ; tantét l’étude fonctionnelle de la technique, tantdt l’analyse et le test socio- 
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logique, tantot l’examen du dispositif cecologique et du travail conquérant humain, 
tantét l’auscultation du devenir évolutif et acculturatif, et bien d’autres encore. Mais, 
a en juger d’aprés les rapports et les discussions auxquelles ceux-la donnérent lieu, il 
semble bien que les courants nouveaux ne se montrent vraiment productifs et féconds 
en résultats stables que dans la mesure o0 ils font appel au facteur « historique », et qu’ils 
risquent de piétiner sur place, sans aboutir A des conclusions précises, tant qu’ils s’inter- 
disent d’introduire dans leur examen et leur exposé le relief et la perspective historiques. 
Une simple analyse descriptive, quelque fonctionnelle qu’elle soit, ne satisfait guére, si 
elle n’aboutit pas au relief et a la perspective. Or cela suppose qu’au facteur « espace » 
on adjoint le facteur «temps». Alors seulement on dépassera le concret, Vespacé, le 
momentané, l’individuel purement accidentel. 

Des sections spéciales, consacrées aux techniques les plus modernes (films, 
expertises scientifiques) manifestérent A l’évidence le progrés constant et le -perfection- 
nement dans les méthodes de recherche. 

Le Congrés international de Phonétique avait eu l’heureuse idée de tenir ses 
réunions au cours méme du présent Congrés et dans les mémes locaux, permettant ainsi 


a ses membres d’assister aux deux, et montrant une fois de plus qu’ethnologie et — 


linguistique sont deux branches sceurs qui ne sauraient se dissocier et qui, constamment, 
ont beso:n lune de l’autre. Rien d’étonnant dés lors si, au cours des discussions au sujet 
de la méthode d’analyse descriptive, de la linguistique fonctionnelle et synchronique, 
les mémes problémes se posérent et le méme besoin de linguistique diachronique se fit 
sentir. On ne peut guére douter que dans ces deux domaines si voisins les discussions 
auront contribué a se rendre mutuellement les recherches futures plus fécondes. 


Prof. D? V. vAN Butck, S. J., Louvain. 


Ein weiterer Beleg zum Vorkommen des Schlauchflosses im arabischen Kul- 
turgebiet. — In einer friiheren Nummer dieser Zeitschrift! konnte, als Erganzung 
‘des Artikels Kelek von M. Strecxk in der Enzyklopidie des Islam, das gelegentliche 
Vorkommen des Schlauchflosses in Syrien erwahnt werden. Nachtraglich wurde ich 
noch darauf aufmerksam, daB G. W. Murray? etwas Ahnliches von einem auf Agyp- 
tischem Territorium, aber 6stlich vom Suezkanal zeltenden Beduinenstamm berichtet, 
den Masa‘id [Mesa‘id]: ,,When the original Masa‘id split up; the Laheiwat being left 
_ in Sinai and the Awlad Suleiman going on into Egypt, a small section were left behind 
who retained the original name of the tribe. They live due east of Qantara and number 
_ about one hundred souls under Sheikh ‘Awda ‘Atiya*. During the war’, most of these 
Masa‘id were as usual in Northern Sinai, with a few outlying families in the Egyptian 
province of Shargiya. But the market of Salhiya in Egypt was attended every week 
by tribesmen from Sinai, who used to run the gauntlet of our lines on the Canal to 
buy coffee and sugar. Spying was not their object; they would come down in the 
dark and float across the Canal on a blown-out waterskin. They used to cross 
the railway line when the sentry’s back was towards them at the far end of his beat, 
and then disappear into the friendly reeds of Lake Menzala till daybreak ...“° Es 
handelt sich hier wohl um einen einzelnen als Schwimmsack verwendeten Wasser- 
schlauch (einen Ziegenbalg) ; da aber das Schlauchflo8 auf dem gleichen Prinzip beruht, 


schien diese Angabe doch erwadhnenswert. Joser HENNINGER. 

1 Anthropos XXXV-XXXVI (1940-41), S. 975. 

2 Sons of Ishmael. A Study of the Egyptian Bedouin (London 1935). — 

8 Vel. dazu die Karte bei MuRRAY, a. a. O. 247. Uber die Mesa‘id und die von 
_ihnen abgesplitterten Stamme vgl. auch Max FREIHERR VON OPPENHEIM, Die Beduinen. 
Band II (Leipzig 1943) 41-43. 149f. Auf der zugehdrigen Karte (Beilage am SchluB 
des Bandes) ist allerdings bei OppeENHEIM die abgesplitterte Gruppe bei el-Kantara 
(etwa 30° 50’ n. B.) nicht verzeichnet. 

4 Gemeint ist der Weltkrieg 1914-1918. 

5 MurRRAY, a.a.O. 254. 
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Miscellanes. 


Europa und Allgemeines. 


Der Kannibalismus-Komplex (J. H. 
Hutton). — In seiner am 10. Marz 1943 
im Royal Anthropological Institute ge- 
haltenen Presidential Address stellt der 
Verfasser die Frage nach den Motiven des 
Kannibalismus. Wahrend Pavut Des- 
camps (L’Anthropologie XXXV [1925], 
321-344) nur Nahrungsbediirfnisse als 
primare Ursache des Kannibalismus gel- 
ten lie8 und alles Sonstige als sekundar 
erklarte, untersucht Hutton die verschie- 
denen in der Literatur angegebenen Mo- 
tive und kommt auf drei Gruppen : phy- 
siologische (Fehlen jeglicher Nahrung 
oder Mangel an tierischer Nahrung), emo- 
tionale (Rachsucht) und ideologische. 
Diese sind am weitesten verbreitet und 
sehr mannigfaltig ; es kann sich handeln 
um eine gerichtlich festgesetzte Bestra- 
fung, Pietat gegen Tote, Verlangen nach 
Aneignung irgendwelcher Krafte oder 
speziell des (materiell aufgefaBten) Le- 
bensprinzips, ferner eine Art von Wieder- 
geburtsglaube, usw., Das Ergebnis der 
vergleichenden Untersuchung ist: Gele- 
gentliche Hungersnot geniigt nicht, um 
Kannibalismius als feste Gewohnheit ent- 
stehen zu lassen, wenn nicht irgend ein 
ideologischer Stimulus dazu kommt ; an- 
dererseits spricht manches dafir, da 
ein ideologischer Grund ohne eine gewisse 
auBere Nétigung ebenfalls nicht ausreicht. 
Demnach widen also zum Ursprung des 
Kannibalismus verschiedenartige Motive 
zusammenwirken, In der spateren Ent- 
wicklung kann dieser Komplex zerfallen, 
so da entweder das rein materielle oder 
das ideologische Element einseitig her- 
vortritt ; im zweiten Falle kann der wirk- 


Europe et Généralités. 


Le complexe du cannibalisme (J. BE 
Hutton). — Dans son discours prési- 
dentiel, prononcé le 10 mars 1943, au 


Royal Anthropological Institute, auteur : 


examine la question des causes du can- 
nibalisme. Alors que PauL DEscAMPS 
(L’Anthropologie XX XV [1925], 321-344) 
n’admettait que le besoin de nourriture 
comme cause principale du cannibalisme 
et déclarait secondaire tout le reste, 
Hutton examine les différents motifs 
allégués par la littérature et les raméne 
aux trois suivants : physiologiques (ab- 
sence de toute nourriture ou manque de 
nourriture animale), émotifs (esprit de 
vengeance), et idéologiques. Ces derniers 
sont de loin les plus répandus et ils sont des 
plus variés ; ils peuvent étre un chatiment 
infligé par un tribunal, la piété envers les 
défunts, le désir de s’approprier certaines 
forces, le principe de vie surtout (pris 
dans un sens mateérialiste), une sorte de 
croyance en la réincarnation, etc. Et 
voici la conclusion de cette étude com- 
parée : une famine transitoire ne suffit 
pas pour entrainer une coutume constante 
de cannibalisme, a moins qu’il ne s’y 
ajoute un stimulant idéologique ; d’autre 
part, bien des raisons font croire qu’une 
cause idéologique ne suffit pas non plus, 
sans la pression d’une certaine nécessité 
extérieure. Des raisons d’ordres divers 
contribueraient, d’aprés cela, toutes en- 
semble a la genés@ du cannibalisme. Dans 
la suite, ce complexe pourra se dissocier, 
de telle sorte que l’élément purement ma- 
tériel ou purement idéologique passe au 
premier plan, Dans le dernier cas, le can- 
nibalisme de fait peut s’atténuer en un 
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liche Kannibalismus zu einer bloBen zere- 


moniellen Handlung, wie Blutlecken u. A.- 


abgeschwacht werden. — Das Werk von 
Ewatp VoLuarp iiber den Kannibalis- 
mus (siehe die Besprechung Anthropos 
XXXV-XXXVI [1940/41], 631-646, bes. 
631-635) war HutTron wegen der Kriegs- 
verhaltnisse offenbar nicht zuganglich, 
aber die Ergebnisse seiner ganz unab- 
hangig unternommen Studie decken sich 
- zam groBen Teil mit denen von VoLHARD. 
(The Cannibal Complex. Folk-Lore LIV 
[1943], 274-286.) 


Der Widersacher des Héchsten Wesens. 


bei den Primitiven (JosEpH HENNINGER). 
— Im Rahmen eines Sonderbandes der 
,»Etudes Carmélitaines“ unter dem Titel 
,oatan” behandelt der Verfasser, ge- 
stiitzt auf z.T. noch unverdffentlichte 
Untersuchungen von WILHELM SCHMIDT, 
die Frage, wo sich in primitiven Reli- 
gionen ein Widersacher des Héchsten 
Wesens findet. Eine solche Gestalt lat 
sich nur fir zwei Gruppen von Primi- 
tiven nachweisen, namlich die arktisch- 
amerikanische Jager- und Sammlerkul- 
* tur und die nord- und zentralasiatische 
Hirtennomadenkultur. In den Mythen 
nordamerikanischer Indianer, besonders 
in Nord-Zentralkalifornien und bei den 
Algonkin, wird der Gegner des Héchsten 
Wesens oft mit dem Coyote (Canis Lyci- 
scus latvans) identifiziert. Er geht dar- 
auf aus, das Schdopfungswerk zu _ ver- 
derben, vor allem bringt er den Tod in 
die Welt. Uber den Ursprung dieses 
bésen Wesens gibt es wenige ausdriick- 
liche Aussagen ; es wird aber wiederholt 
angedeutet, daB es nicht ganz unab- 
hangig vom Schépfer ist. In den Mythen 
der asiatischen Hirtenvélker spielt der 
Gegner des Héchsten Wesens eine ahn- 
liche Rolle. Manche der dortigen Mythen 
haben christliche, islamische oder bud- 
dhistische Farbung, aber der Grundstock 
der Erzahlungen und vor allem die Ge- 
stalt des bosen Wesens als solche, dessen 
verbreitetster Name Evlik ist, sind alter 
als diese Einfliisse von Hochkulturreligio- 
nen. (Les Etudes Carmélitaines XXVII 
[Desclée de Brouwer, Bruges 1948), 
107-121.) 


simple rite, comme par exemple de lécher 
du sang ou autres semblables. L’ouvrage 
d’EwaLtp VoLuHarD sur le cannibalisme 
(voir la recension dans Anthropos XX XV- 
XXXVI [1940-41], 631-646, surtout 631- 
635), par suite de la guerre, n’a sans doute 
pas été accessible 4 Hutton; mais les 
conclusions de son étude, tout a fait 
indépendante, se recouvrent en grande 
partie avec celles de VoLHARD. (The Can- 
nibal Complex. Folk-Lore LIV [1943], 
274-286.) 


L’adversaire de 1’Etre Supréme chez 
les primitifs (Jos—EpH HENNINGER). — 
Dans le cadre d’un numéro spécial des 
« Etudes Carmélitaines » paru sous le 
titre de « Satan », l’auteur, s’appuyant 
sur des recherches en partie encore iné- 
dites de WILHELM SCHMIDT, examine les 
religions primitives ol se rencontre un 
adversaire de l’Etre Supréme. L’exis- 
tence de cet adversaire ne peut étre dé- 
montrée que pour deux groupes de pri- 
mitifs : les civilisations primitives de la 
cueillette et de la chasse appartenant au 
groupe arctique-américain et les civili- 
sations des nomades pasteurs de 1’Asie 
centrale et septentrionale. Dans les 
mythes des Indiens de l’Amérique du 
Nord, surtout du nord de la Californie 
centrale et parmi les Algonquins, l’adver- 
saire de |’Etre Supréme est souvent iden- 
tifié avec le Coyote (Canis Lyciscus la- 
tvans). Il tente de gater l’ceuvre divine, 
mais surtout il introduit la mort dans le 
monde. Il existe peu de témoignages ex- 
plicites sur l’origine de cet étre mauvais, 
mais on insinue quelquefois qu'il ne serait 
pas indépendant du Créateur. Dans les 
mythes des nomades pasteurs de 1’Asie, 
Vadversaire de l’Etre Supréme joue un 
role semblable. Certains de ces mythes 
portent une teinte de couleur chrétienne, 
islamique ou bouddhique, mais le fond 
des récits et surtout la figure de 1l’étre 
mauvais comme tel, dont le nom le plus 
répandu est celui d’Evlik, sont plus an- 
ciens que ces influences de religions ap- 
partenant aux civilisations supérieures. 
(Les Etudes Carmélitaines X XVII [Des- 
clée de Brouwer, Bruges 1948], 107-121.) 
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Materielle Kultur (HERBERT BALDUS). 
— Der Artikel geht der Berechtigung 
des Terminus ,,materielle Kultur” nach 
und priift, ob man die materiellen Dinge, 
z.B. die Museumsgegenstande, unter 
dem Begriff Kultur” zusammenfassen 
darf. Die strengen Funktionalisten leh- 
nen den Terminus ,,materielle Kultur” 
ab, da sie die materiellen Gegenstande 
(z. B. Pfeile) wegen ihrer vielfachen Be- 
ziehungen zum wirtschaftlichen, sozialen 
und religidsen Leben, zur geistigen Kul- 
tur rechnen. Trotz dieser Schwierigkeiten 
soll der Terminus beibehalten werden, 
da er fiir die Ethnologie, mit Ausnahme 
streng funktionalistischer Studien, von 
erprobtem Nutzen ist. Die materielle 
Kultur, deren Bedeutung fiir die Person- 
lichkeitsforschung RaLpa Linton und fir 
die Beurteilung der geistigen Fahigkeiten 
THURNWALD hervorhebt, zeigt uns, aus- 
gestellt in den Vitrinen der Museen, die 
vielfaltigen Méglichkeiten des Menschen- 
geschlechtes und den KReichtum _ des 
menschlichen Geistes. (Revista Mexi- 
cana de Sociologia IX [1947], 171-177.) 


Russische Sprichworter (IWAN KLI- 
MENKO). —- Am verbreitetsten sind die 
Sprichworter mit didaktischer Bedeutung. 
Einen groBen Einflu8 haben die Ge- 
schichte des Volkes und einzelne Pers6én- 
lichkeiten gehabt. Unter den slawi- 
schen Vélkern zeichnen sich die Russen 
durch zahlreiche humorvolle und ironische 
Sprichworter aus. Behandelt werden un- 
ter anderem das aus einer Erzahlung ab- 
gewandelte Sprichwort, konstatierende 
Sprichworter, Ausruf- und Fragesprich- 
worter, humoristische und geschichtliche 
Sprichworter. Weiter werden behandelt 
die Mittel der Bildhaftigkeit, die Eigen- 
timlichkeiten der syntaktischen Kon- 
struktionen, und lautliche Eigentiimlich- 
keiten. (Formen und konstruktive Ei- 
gentumlichkeiten der russischen Sprich- 
worter. 101 SS, Dissertation Freiburg 
[Schweiz] 1946.) 


Zur Geschichte der Lallwortforschung 
(JAN van Dijk)..— Schon im klassi- 
schen Altertum vermuteten einige, daB 


hy 


Culture matérielle (HERBERT BALDUS). 
— Larticle cherche la justification du 
terme « culture matérielle » et examine 
s'il est permis de renfermer les objets 
matériels, comme par exemple les objets 
de musée, dans la notion de « culture ». 


Les fonctionnalistes rigides récusent le— 


terme de « culture matérielle », parce que, 
vu leurs relations multiples avec la vie 
économique, sociale et religieuse, ils ran- 
gent les objets matériels (par exemple les 


fléches) parmi la culture spirituelle. Mais, — 


malgré ces difficultés, ce terme doit étre 
maintenu, car l’expérience a prouvé son 
utilité pour l’ethnologie, a lexception 
des études strictement limitées aux fonc- 


tions. La culture matérielle, dont RaLPpH 


Linton reléve limportance dans l'étude 
de la personnalité et THURNWALD pour 
lappréciation des facultés intellectuelles, 
nous montre, exposée dans les vitrines 
des musées, les ressources multiples du 
genre humain et la richesse de l’esprit 
humain. (Revista Mexicana de Sociolo- 
gia IX [19472491990 = oo 


Proverbes russes (IWAN KLIMENKO). — 
Les plus répandus sont les proverbes di- 
dactiques. L’histoire de la nation et de 
certains personnages y a laissé une forte 


empreinte. Parmi les peuples slaves, les — 


Russes se signalent par de nombreux 
proverbes pleins d’humour et dironie. 
La dissertation étudie, entre autres, le 
proverbe dérivé du conte, les proverbes 
de constatation d’un fait, les proverbes 
de forme exclamative ou interrogative, 
les proverbes humoristiques et histo- 
riques. On y traite encore de l’expression 
des idées par l’image, des particularités 
des constructions syntactiques, des parti- 
cularités phonétiques. (Des formes et des 
particularités de construction des pro- 
verbes russes. 101 pp. Thése Fribourg 
[Suisse] 1946.) 


Contribution a I’histoire des recherches 
sur le « Lallwort » (JAN van Dijx). — 
Déja dans Vantiquité classique on soup- 


ata, 1946-49] 
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bestimmte Anrede-Worter vom Kinde 
stammten. Im Mittelalter dagegen, als 
man das Hebraische als Ursprache be- 
trachtete, kam dieser Gedanke nicht auf. 
Mit dem Humanismus und dem gleich- 
zeitig einsetzenden Studium orientalischer 
Sprachen, die den Gesichtskreis erwei- 
terten, fand die Theorie des Lallwortes 
mehr Anhanger. Mit der Entdeckung des 
indogermanischen Sprachstammes und 
unter dem Einflu8 Fr. Bopp’s gewann 
das Lallwort in den Kreisen der Indo- 
germanisten wenig neuen Boden. Eine 
Ausnahme bildet Tu. BENFEY ; leider fan- 
den seine Auffassungen nicht das entspre- 
chende Echo, da sein Name an Ansehen 
neben dem Bopp’s zuriicktrat. Mit dem 
Anfang des jetzigen Jahrhunderts wird 
der Einflu8 der Lallwérter auf die Volks 
sprache immer mehr anerkannt. (Disser- 
tation Freiburg [Schweiz] 1946, 144 SS.) 


Die Stellung der Philosophie zur Lehre 
von der tierischen Herkunft des Menschen 
(JuLius SEILER, S.M.B.). — Der Ver- 
fasser stellt seine Ansicht in folgenden 
Hauptpunkten dar: 1. Die Méglichkeits- 
frage laBt sich a priori nicht entscheiden, 
da durch die Analyse der bloBen Begriffe 
weder die Méglichkeit noch die Unmég- 
lichkeit einer tierischen Abstammung des 
Menschen dargetan werden kann. 2. Zur 
Loésung der Tatsachenfrage ist der Phi- 
losoph auf Biologie und Theologie ver- 
wiesen. Die aus der vergleichenden Ana- 
tomie und Physiologie angefiihrten Tat- 
sachen raten, in kluger und unvoreinge- 
nommener Weise mit der Abstammungs- 
lehre zu rechnen, nicht als einer sicheren 
Erkenntnis, sondern als einer gut be- 
grindeten Arbeitshypothese. 3. Die Lo- 
sung der Ursachenfrage setzt die Er- 
kenntnis des Verursachten und damit 
Klarheit tiber das Wesen des Menschen 
und den Unterschied von Mensch und 
Tier voraus. Der Geist, der nicht aus 
dem Biologischen abgeleitet werden kann, 
fordert eine schépferische Tatigkeit als 
Hauptursache. Fiir die Bildung des Kor- 
pers ist die Mitwirkung von geschépflichen 
Zweitursachen, die als von der Zweck- 


- oder Exemplarursache in den Dienst 
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connait que le vocabulaire de certaines 
appellations était emprunté-a l’enfance. 
Au moyen age, par contre, ow l’on con- 
sidérait l’hébreu comme la langue pri- 
mitive, cette idée ne se trouve exprimée 
nulle part. Avec l’humanisme et l’étude 
des langues orientales qui débutaient 
simultanément, et qui, tous deux, élar- 
girent les horizons, la théorie du « Lall- 
wort» trouva davantage de défenseurs. 
Avec la découverte du groupe linguistique 
indogermanique et sous l'influence de 
FR. Bopp, le « Lallwort » ne gagna guére 
d’adhérents dans les milieux indogerma- 
nistes. TH. BENFEY, cependant, s’en fit 
le défenseur; mais ses idées ne trou- 
verent malheureusement pas l’attention 
qu’elles méritaient, son renom le cédant 
& celui de Bopp. Avec le début de ce 
siecle, influence des « Lallwérter» sur 
la langue populaire est de plus en plus 
admise. (Thése Fribourg [Suisse] 1946. 


144 pp.) 


La position de la philosophie en face de 
la théorie de la descendance animale de 
Vhomme (JULIUS SEILER, S. M.B.). — 
L’auteur présente son opinion en trois 
points principaux : 1. La question de 
possibilité ne peut étre tranchée a priori 
vu que, par la seule analyse des notions, 
on ne peut prouver ni la possibilité ni 
Vimpossibilité de la descendance animale 
de l'homme. — 2. Pour résoudre la ques- 
tion de fait, le philosophe doit s’en référer 
a la biologie et a la théologie. Les faits 
résultant de l’anatomie et de la physio- 
logie comparées conseillent de compter 
avec prudence et sans parti pris avec la 
théorie de la descendance, non pas en . 
tant que connaissance stire, mais comme 
une hypothese bien fondée pouvant ser- 
vir d’instrument de travail. — 3. La so- 
lution du probleme des causes présuppose 
la connaissance de 1’étre causé et donc 
une notion claire de l’essence de l’homme 
et de la différence entre l’homme et I’ani- 
mal. L’esprit, dont l’existence ne peut étre 
dérivée de la partie corporelle, exige 
comme cause premiére une activité créa- 
trice. La formation du corps admet la 
possibilité d’une participation de causes 
secondes créées qu’on peut envisager 
comme causes productrices mues par la 
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gestellte Wirkursachen gedacht werden 
kénnen, méglich. (Annalen der Philo- 
sophischen Gesellschaft Innerschweiz. 
2. Heft [September 1944], 21-44.) 


Die Deszendenztheorie. Eine kritische 
Ubersicht (OskAR Kuun). — Nach dem 
Verfasser waren es primar philosophische 
und weltanschauliche Ideen, nicht Griinde 
der exakten Naturforschung, die zur 
Deszendenztheorie fiihrten, Da man im- 
mer mehr zu der Erkenntnis kommt, 
daB die Palaontologie wohl eine Suk- 
zession, aber nicht eine Evolution der 
Formen beweisen kann, spricht man 
heute von einer ,,sprunghaften” oder ,,ex- 
plosiven” Entwicklung, die aber eine con- 
tradictio in adjecto ist. Die Ontogenese, 
beideren sprunghaften Ubergangen (Rau- 
pe-Schmetterling) niemand nach mis- 
sing links fragt, weist oft einen dem 
biogenetischen Grundgesetz geradezu ent- 
gegengesetzten Verlauf auf. ,,Rudimen- 
tare” Organe konnen als Rudimente 
nicht verstanden werden. Als Bauplan- 
teile von Systemkategorien im Sinne der 
idealistischen Morphologie werden sie 
besser als ,,kategoriale’ Organe bezeich- 
net. Bei der vergleichenden Anatomie 
ist es unstatthaft, Teile aus dem orga- 
nischen Verband zu losen, um mit ihnen 
Entwicklungsreihen aufzustellen. Gene- 
- tik, Mendelismus und Mutationen haben 
es nur mit vertretbaren Einzelmerkmalen 
oder Zusatz-Eigenschaften zu tun, nicht 
aber mit dem Artgefiige, das sie gar nicht 
treffen. Mutation darf also nicht mit 
Evolution gleichgesetzt werden. Darwi- 
nismus und Lamarckismus k6énnen als 
Zufalligkeitslehren keine Antwort auf die 
Frage nach den Kraften, die zur Ent- 
stehung organischer Formen fihren, ge- 
ben. Es ist also eine petitio principii, 
wenn Formverwandtschaft gleich Bluts- 
verwandtschaft gesetzt wird, und damit 
das als Beweis gebraucht wird, was zu 
beweisen ware. (Zeitschrift fiir katho- 
lische Theologie LX VII 67 [1943], 45-74.) 
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cause finale ou exemplaire. (Annalen der 
Philosophischen Gesellschaft Innerschw., 
2, Heft [September 1944], 21-44.) 


La théorie de la descendance. Vue d’en- 
semble critique (OSskKAR KunHN). — D’apreés 
Vauteur, ce furent surtout des raisons 
d’ordre philosophique et idéologique, non 
des raisons apportées par l'étude exacte 


; 


de la nature qui conduisirent a la théorie 


de la descendance. Comme on se persuade 
de plus en plus que la paléontologie peut 


bien prouver une succession mais non une - 


évolution des formes, on parle aujourd’hui 


d’une évolution « explosive » ou « par 


bonds », mais qui présente une contradic- 
tion in adjecto. L’ontogénése, dans les 


transitions brusques de laquelle personne — 


ne sinquiete des intermédiaires man- 
quants (chenille-papillon), présente sou- 
vent un développement tout opposé a la 
loi fondamentale de la biogénese. Des or- 
ganes « rudimentaires » ne peuvent étre 
interprétés comme « rudiments », En tant 
que parties constructives de catégories 
de systemes au sens de la morphologie 


idéaliste on les désignera plutdt sous le — 


nom d’organes « catégoriaux » (c’est-a- 
dire d’organes spécifiques, mais qui n’ont 
leurs fonctions que partiellement dans les 
individus d’une catégorie ou d’uneespéce). 
Quand on fait de l’anatomie comparée, 
il n’est pas permis de séparer des parties 
de leur tout organique pour en construire 
des séries d’évolution. La génétique, le 
mendélisme et les mutations n’affectent 
que des caractéres isolés échangeables 
ou des qualités accessoires, mais non la 
structure spécifique de l’espéce elle-méme, 
qu’ils n’atteignent pas. On ne saurait donc 
équiparer mutation et évolution. Ni le 
darwinisme ni le lamarckisme qui ne sont 
que des théories du hasard, ne peuvent 
donner une réponse a la question des 
forces qui sont a l’origine des formes or- 
ganiques. C’est donc faire une pétition 
de principe quand on écrit.: parenté de 


forme = parenté @u sang, et quand, par: 


le fait méme, on allégue comme preuve 
ce qui doit étre prouvé. (Zeitschr. fiir 
katholische Theologie LXVII 67 [1943], 
45-74.) 
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Palastinische Keramik aus biblischer 
Zeit (J. L. Kerso und J. Patty Tuorrey). 
— Die altesten in Palastina gefundenen 
Tonwaren stammen aus der Zeit von 
etwa 5000 v. Chr. Da die schriftlichen 
Quellen fiir die vorisraelitische Zeit Pala- 
stinas sparlich sind, ist die Keramik sehr 
‘wichtig fiir die Chronologie, weil vieles 
aus Agypten eingefiihrt ist, wo die schrift- 
liche Bezeugung den archdologischen 
Funden parallel geht. Die Tépferscheibe 
wurde etwa 1900 v. Chr. in Palastina 
eingefiihrt. In den verschiedenen Stil- 
arten, im Aufschwung und Niedergang 
der Herstellungs- und Dekorationstech- 
nik spiegelt sich die wechselvolle poli- 
tische und kulturelle Geschichte des Lan- 
des. eligionsgeschichtlich interessant 
sind Hausidole aus Ton, die von der 
vorisraelitischen Zeit an bis zur Zerst6- 
rung Jerusalems vorkommen. (Palesti- 
nian Pottery in Bible Times. Smiths. 
Rep. for 1946, pp. 361-372. With 3 Pla- 
tes. Smithsonian Institution, Washington 
1947.) 


_ Subardisches in Uvartu und das Alter 
der subardischen Kultur (Max Baron 
VON OPPENHEIM). — Bei Ausgrabungen 
in der Nahe der Stadt Van ist in der 
altesten Schicht des Hiigels Tilki-Tepe 
eine handgemachte buntbemalte Kera- 
mik gefunden worden, die derjenigen des 
Tell Halaf in Obermesopotamien sehr 
ahnlich* ist. OPPENHEIM nimmt diese 
Funde zum AnlaB, nochmals seine Auf- 
fassung uber die subaraische Kultur dar- 
zulegen. Wahrend A. G6rTzE und A. 
Moorteat die Kunst Obermesopotamiens 
und Nordsyriens den ,,Bergvélkern” zu- 
schreiben, gab es nach OPPENHEIM’s An- 
sicht eine selbstandige Kunst und Kul- 
tur des Subartu genannten Gebietes, das 
von Obermesopotamien bis in die Gegend 
des Van-Sees, das alte Uvartu, reicht ; 
diese ist ebenso alt wie die Agyptische 
und siidmesopotamische und im Tell Ha- 
laf am besten reprasentiert. Ihre Trager 
gehdérten der vorderasiatischen Rasse an, 
Fiir die kulturelle Einheit dieses Gebietes 
lassen sich sprachliche, vor allem aber 
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Céramique palestinienne des temps bi- 
bliques (J. L. Ketso et J. Pattn Tuor- 
LEY). — Les plus anciennes poteries 
trouvées en Palestine datent de 5000 envi- 
ron avant Jésus-Christ. Les sources écrites 


‘concernant les temps pré-israélitiques de 


la Palestine étant trés rares, la céramique 
est d’une trés grande importance pour dé- 
terminer la chronologie, parce que nom- 
breuses sont les importations d’Egypte 
ou la documentation va de pair avec les 
trouvailles archéologiques. Le tour de 
potier fut importé en Palestine environ 
1900 ans avant Jésus-Christ. Dans les 
différents styles, dans l’essor et la déca- 
dence de la technique de fabrication et 
de décoration se refletent les variations 
de Vhistoire politique et culturelle du 
pays. Intéressantes pour lhistoire des 
religions sont les idoles domestiques en 
terre cuite qu’on y trouve depuis les 
temps pré-israélitiques jusqu’a la des- 
truction de Jérusalem. (Palestinian Pot- 
tery in Bible Times. Smiths. Rep. for 
1946, pp. 361-372. With 3 Plates, Smith- 
sonian Institution, Washington 1947.) 


Influences subaréennes en Uvartu et 
l’Age de la civilisation subaréenne (Max, 
BARON D’OPPENHEIM). — Des fouilles, 
effectuées prés de la ville de Van, ont 
mis 4a jour, dans la couche la plus an- 
cienne de la colline Tilki-Tepe, une céra- 
mique polychrome faite a la main qui 
ressemble beaucoup a celle du Tell Halaf 
en Mésopotamie supérieure. OPPENHEIM 
prend occasion de ces trouvailles pour 
exposer encore une fois son opinion sur 
la civilisation subaréenne. Tandis que 
A. Gétze et A. Moorrecat attribuent 
Vart de la Mésopotamie supérieure et du 
nord de la Syrie aux « peuplades des 
montagnes », il existait, d’aprés OPPEN- 
HEIM, un art et une civilisation indépen- 
dante appartenant a la région appelée 
Subartu qui s’étend de la Mésopotamie 
supérieure jusqu’a la région du lac Van, 
Vantique Uvartu. Cette civilisation est 
aussi ancienne que celle de l’Egypte et 
de la Mésopotamie méridionale et se 
trouve le mieux représentée au Tell Halaf. 
Les porteurs de cette civilisation appar- 


PB A WE bs Catto ie or dn 
es * Sage matey Le 
- fo 4 va 


sok 
a 


904 Miscellanea, 44-44, 19 


tenaient a la race arménoide. Pour l’unité _ 


religions- und kunstgeschichtliche Grinde 
geltend machen, so die Verbreitung des 
Wettergottes Tesup als Hauptgottheit. 
Mit der Mitanni-Einwanderung gelangten 
etwa um 2000 v. Chr. auch Urartaer nach 
Obermesopotamien ; diesen war aber be- 
reits seit langer Zeit die subaraische Kul- 


tur eigen. (HaLit Epuem Hatira Kitabi: 


Cilt : I. — Im memoriam Ha Lit EDHEM. 
Vol. I. Tirk Tarih Kurumu Yayinla- 
rindan VII. Seri No. 5. Ankara 1947. 
Turk Tarih Kurumu Basimevi [X + 
309 SS. Mit 55 Tafeln], 19-32.) 


Tiirkische Tiermarchen (W. EBERHARD 
und P. N. Boratay).— Die Marchen Ana- 
toliens waren bisher vernachlassigt. . Un- 
ter Leitung von P. N. Boratav (Univer- 
sitat Ankara) wurden mit Hilfe von Stu- 
denten Marchen gesammelt, sowohl aus 
dem lebendigen Erzahlungsgut des Volkes 
wie aus der Literatur. 3000 verschiedene 
Texte lieBen sich in 345 Typen grup- 
pieren ; 60 dieser Typen gehéren zum 
Tiermarchen. Wie in W. EBERHARD’s 
‘Typen chinesischer Volksmarchen’, wird 
zunachst der Typ mit seinen Teilmotiven 
skizziert ; dann folgen die Belege, Varian- 
ten, Erweiterungen, und Bemerkungen. 
Das spater zu verdffentlichende Gesamt- 
werk wird auch die Ergebnisse fir die 
europadische Marchenforschung bringen. 
(Annales de l’Université d’Ankara 1947, 
pp- 246-306. Zusammenfassung in tiirki- 
scher Sprache: pp. 304-306.) 


Die Stellung des Mehri innerhalb der 
semitischen Sprachen (V. CHrRisTIAN), — 
Das Mehri in Siidarabien bildet mit sei- 
nen beiden nahen Verwandten Shauri und 
Soqotri die Gruppe der Mahra-Sprachen. 
Diese Gruppe hat nach CurisTIAN so viele 
charakteristische Eigentiimlichkeiten in 
Lautstand und Formenlehre mit dem 
Aramaischen gemeinsam, daB sie als die- 
sem nahe verwandt betrachtet werden 


culturelle de ce territoire on peut faire 
valoir des arguments linguistiques, mais 
surtout des preuves tirées de l'histoire | 
de l’art et des religions, comme par 
exemple le culte trés répandu comme 
divinité principale du dieu du Temps. 
Tesup. Lors de l’immigration des M1i- 
tanni, environ 2000 ans avant Jésus- 
Christ, des Urartéens pénétrerent avec 
eux dans la Mésopotamie supérieure ; 
mais depuis longtemps déja ceux-ci pos- 
sédaient la culture subaréenne. (HaALIL 


EpuHEM HAtira Kitabi Cilt: I. — In me- ~ 


moriam Harm Epuem. Vol. I. Turk 
Tarih Kurumu Yayinlarindan VII. Seri 
No 5. Ankara 1947. Turk Tarih Kurumu — 
Basimevi [X + 309 pp. Avec 55 planches] 
19-32.) 


Contes turcs d’animaux (W. EBERHARD 
et P. N. Boratav). — Les contes: d’Ana- 
tolie ont été négligés jusqu’a présent. 
Sous la direction de P, N. Borarav (uni- 
versité d’Ankara) et avec le concours 
d’étudiants, on a recueilli des contes — 
notés sur la foi des récits populaires ou 
tirés de la littérature. 3000 textes divers 
purent étre répartis entre 345 types diffé- 
rents. Soixante de ces types se rattachent 
aux contes d’animaux. Comme dans les 
« types de contes populaires chinois » de 
W. EBERHARD, le type est d’abord es- 
quissé avec ses motifs partiels. Suivent 
des pieces justificatives, des variantes, 
des amplifications et des annotations. 
L’ouvrage complet qui sera édité ulté- 
rieurement, apportera également les ré- 
sultats intéressant l’étude des contes eu- 
ropéens. (Annales de l'Université d’An- 
kara 1947, pp. 246-306. Résumé en langue 
turque : pp. 304-306.) ' 


La place du Mehri parmi les langues 
sémitiques (V. CHRISTIAN). — Le Mehri, 
dans |’Arabie méridionale, forme avec 
ses plus proches parents, le Shauri et le 
Sogotri, le groupéx.des langues Mahra. 
Or, d’aprés V. CHRISTIAN, ce groupe 
posséde, pour la phonétique et la mor- 
phologie, tant de particularités caracté- 
ristiques communes avec l’araméen, qu’on 
doit le considérer comme lui étant trés 
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mu8. Andererseits bestehen auch unver- 
kennbare Zusammenhange mit dem Ak- 
kadischen. VerhaltnismaBig gering ist 
dagegen der Einflu8 des Arabischen. 
‘Deshalb ,,gewinnen wir vom Mehri und 
seinen Verwandten den Eindruck einer 
aramdischen Sprachgruppe, die sich iiber 
ein alteres Substrat lagerte, dessen Be- 
ziehungen zum Akkadischen, aber auch 
zum Athiopischen weisen .... Wir wis- 
sen aus der Geschichte, welch ungeheure 
Verbreitung. das Aramaische, das. erst- 
malig etwa im 14. Jahrhundert v. Chr. 
am Rande der syrischen Steppe auf- 
taucht, in der vorarabischen Zeit besaB. 
Die Feststellung, da® es auch nach Siid- 
arabien und dariber hinaus bis auf die 
Insel Soqotra vordrang, er6éffnet neue, 
- unerwartete Ausblicke” (S. 26). (Sitzungs- 
berichte der Akademie der Wissenschaf- 
ten in Wien, Phil.-Hist. Kl., Bd. 222, 
Abh. 3. [Wien 1944], RupoLF M. Rowrer, 
26.59:) 


Zentralindische Fruchtbarkeitsriten und 
ihre Beziehungen zur Induskultur (Wr- 
HELM KoppeErs). — Es besteht kein Zwei- 
fel, daB eine Reihe von Elementen des 
Hinduismus und des indischen Volks- 
-lebens auf die alte Induskultur von Mo- 
henjo Daro und Harappa zurickgeht. 
Die Kali-Durga-Noyene der Bhil und 
Gond, eine Fruchtbarkeitszeremonie, die 
W. Koppers an Ort und Stelle beob- 
achten konnte, liefert ein weiteres Indiz 
fiir diese Beziehungen. Wahrend der 
neuntagigen Feier werden vom Zauberer 
auf seinem Zaubertischchen zur Ehre der 
Muttergottin und anderer Gottheiten Ge- 
treidepflanzchen gezogen, die am neun- 
ten Tag in Kérben (Bhil) oder in tberein- 
ander angeordneten, geflochtenen Bam- 
busstandern (Gond) in einer Prozession 
zum Flu getragen werden, wo man sie 
den Fluten iibergibt. Aus der Indus- 
kultur haben wir nun Siegel, die vor 
einer Rinderfigur (Bos taurus namadicus) 
die Darstellung eines anscheinend ge- 
flochtenen Gebildes zeigen, in welchem 
in einigen Fallen eine Andeutung von 
Getreidepflanzen zu vermuten ware. Man 
kann mit guter Berechtigung sagen, 
daB es sich hier um ein Kultobjekt han- 
delt, daB den Bambusstindern der Gond 


apparenté. D’autre part, il accuse des 
relations indéniables avec  l’accadien, 
tandis que l’influence de l’arabe y est 
relativement faible. C’est pourquoi « le 
Mehri et les langues apparentées nous 
donnent l’impression d’un groupe de 
langues qui s’est superposé 4 un substrat 
plus ancien, dont les relations tendent 
vers l’accadien, mais aussi vers 1’éthio- 
pien... Nous savons par Vhistoire l’im- 
mense diffusion, a l’époque pré-arabique, 
de V'araméen qui apparait pour la pre- 
micere fois au XIV® siécle environ avant 
Jésus-Christ sur les confins de la steppe 
syrienne. La constatation du fait qu ‘il 
poussa jusqu’en Arabie méridionale et, 
par dela, jusqu’a Vile de Soqotra, ouvre 
des perspectives nouvelles et inatten- 
dues » (p. 26). (Sitzungsberichte der Akad. 
d. Wissensch. in Wien, Phil.-Hist. K1., 
Vol. 222, Tr. 3. [Vienne 1944], RuDOLF 
M. Ronwrer, 26 pp.) 


Rites de fécondité dans |’Inde centrale 
et leurs relations avec la civilisation de 
Indus (WILHELM KoppERs). Il n’y 
a pas de doute qu’une série d’éléments de 
Vhindouisme et de la vie du peuple hin- 
dou remontent a la vieille civilisation de 
l’Indus, de Mohenjo Daro et Harappa. 
La neuvaine des Bhils et des Gonds a la 
déesse Kali-Duga, rite de fécondité que 
W. Koppers a pu observer sur place, nous 
en offre un nouvel indice. Durant cette 
féte de neuf jours, le magicien cultive sur 
sa table magique, en l’honneur de la 
déesse-mére et d’autres divinités, des 
pousses de céréales qui, le neuvieme jour, 
sont portées en procession au fleuve pour 
étre confiées aux flots, soit dans des cor- 
beilles, comme chez les Bhils, soit sur des 
supports de bambou tressé a plusieurs 
étages, comme chez les Gonds, Or, nous 
possédons, provenant de la civilisation 
de I’Indus, des sceaux qui portent devant 
la figure d’un bovin (Bos taurus nama- 
dicus) la représentation d’un objet qui 
parait également tressé, et dont, dans 
certains cas, l’on pourrait admettre qu'il 
contient des pousses de blé. L’on peut 
affirmer avec certitude qu'il s’agit ici d’un 
objet du culte qui répondrait assez aux 
étagéres de bambou des Gonds avec leurs 
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mit den Getreidepflanzchen entsprechen 
kénnte. Den ringférmigen Halsschmuck 
der Rinderfigur auf den Siegeln stellt W. 
Koppers einem ahnlichen Halsschmuck 
auf Idolen der Muttergottin und des 
Proto-Siva in der Induskultur gegentiber 
und deutet dabei auf die merkwiirdige 
Gewohnheit des Gondzauberers hin, bei 
der Novene in Anlehnung an die Mutter- 
gottin einen Eisenring um den Hals zu 
tragen. AbschlieBend wird auf eine eigen- 
artige Ubereinstimmung zwischen Zen- 
tralindien und dem alten Kreta hinge- 
wiesen: Die Angehérigen der hinduisti- 
schen Ackerbaukasten von Aulia bei 
Khandwa (Central Provinces) stellen bei 
Umziigen mit Frauenfiguren auf tisch- 
artigen Traggestellen Kérbchen mit jun- 
gem Weizen unter die Kleider dieser 
Standbilder. Dazu wird in Vergleich ge- 
stellt die Darstellung einer weiblichen 
Gestalt von Knossos, deren Kleid unten 
ein Pflanzenarrangement zeigt. (Geogra- 
phica Helvetica I [1946], 165-177.) 


Zum Problem des Dualsystems in Indien 
(WILHELM KoppEers). — Das Endergeb- 
nis dieser eingehenden Studie ist, daB das 
eigentliche Indien kein Zweiklassensy- 
stem im ethnologischen Sinne kennt. Die- 
ses System findet sich aber im Nordosten 
von Indien, wo bereits tibetisch-birma- 
nische Sprachen gesprochen werden. Was 
die weitere Verbreitung angeht, so gibt 
es auch in Afrika so gut wie kein Zwei- 
klassensystem ; andererseits sind aber 
auBer Assam auch weitere Gebiete Siid- 
ostasiens und der Siidsee, wie auch der 
beiden Amerika (besonders aber Nord- 
amerika), davon mehr oder weniger be- 
herrscht. Die Gebiete mit Zweiklassen- 
system bilden also eine ziemlich deutlich 
abgegrenzte geographische Einheit. An- 
gesichts der vorliegenden Situation ist 
man geneigt, den Ursprung des ethnolo- 
gischen Zweiklassensystems irgendwie 
mit den Mongoliden (oder Pramongoli- 
den ?) in Zusammenhang zu _bringen. 
(Acta Tropica I [1944], 70-98, 97-119.) 


Verlobungsriten bei den Bhil in Nord- 
westzentralindien (WitHELM KoppErs 
und LEONHARD JUNGBLUT). — Der vor- 
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pousses de blé. W. KoppERs compare le 


collier qui orne le cou du taureau sur les . 


sceaux en question avec un collier sem- 
blable de certaines idoles de la déesse- 
mére et du Proto-Siva dans la civilisa- 
tion de l’Indus et il rend attentif a l’habi- 
tude curieuse du magicien Gond, de porter 
durant la neuvaine un anneau de fer 
autour du cou, ceci en rapport évident 
avec la déesse de la fécondité. Pour ter- 
miner, l’auteur rapporte une curieuse 
concordance entre |’Inde centrale et l’ile 
de Créte : & Aulia, prés de Khandwa 
(Central Provinces), lors des processions 
ou figurent des statues de femmes por- 
tées avec leur table de support, les mem- 
bres des castes agricoles placent des cor- 
beilles avec de jeunes pousses de froment 


sous les vétements de ces statues. Dans - 


le méme ordre d’idées, on fait un rappro- 
chement avec une statue de femme pro- 
venant de Cnossos et dont le bas du 
vétement présente un arrangement de 
plantes. (Geographica Helvetica I [1946], 
165-177.) 


Le probléme du systéeme dualiste dans 
l’Inde (WILHELM KopprErRs). — La con- 
clusion de cette étude tres fouillée porte 
que l’Inde proprement dite est exempte 
du systeme ethnologique des deux classés. 
Ce systeme, cependant, se manifeste au 
nord-est de l’Inde, ot l’on parle déja les 
langues birmano-tibétaines. Quant a son 
expansion plus lointaine, le systeme dua- 
liste est pour ainsi dire inconnu en 
Afrique; d’autre part, outre les tribus 
de l’Assam, de vastes territoires du sud- 
est de l’Asie et du Pacifique, ainsi que 
des deux Amériques (celle du Nord sur- 
tout) en sont plus ou moins imprégnés. 
Les régions soumises au systéme des deux 
classes forment donc une unité géogra- 
phique assez nettement délimitée. Dans 
Vétat actuel des connaissances on est 
tenté de mettre l’origine du. dualisme 
ethnologique en rapport avec les Mon- 
goloides (ou les Prémongoloides) ? (Acta 
Tropica I [1944], 70-93, 97-119.) 


Rites de fiangailles chez les Bhils dans 
le nord-ouest de 1’Inde centrale (WILHELM 
Koppers et LEONHARD JUNGBLUT). — 
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liegende Artikel bietet ein Bild von den 
heute bei den Bhil gebrauchlichen Zere- 
monien und Regelungen, die von seiten 
der Brautleute und deren Angehorigen 
einer beabsichtigten EheschlieBung vor- 
ausgehen miissen. Die beiden Forscher 
beschreiben mit groBer Genauigkeit die 
vielen Stadien der Vorbereitung und fii- 
gen zur Illustration eine Reihe von Sprich- 
wortern und Liedern ein ; diese beruhen 
vielfach auf Omina und deren Auslegung 
durch die Eingeborenen. An _ verschie- 
denen Stellen finden wir Hinweise auf 
Parallelen zu ahnlichen Verlobungsriten 
bei anderen Primitivstammen Zentralin- 
diens und mehrfach auch auf Gemein- 
samkeiten mit den Hindu. (Betrothal 
Rites among the Bhil of North-Western 
Central India. Artibus Asie IX [1946], 
5-33. Mit 5 Illustr.) 


Die Ethnologie in Franzésisch -Indo- 
china (Fritz BORNEMANN). — Die 1898 
gegriindete Ecole francaise d’Extréme- 
Orient in Hanoi ver6ffentlichte in ihrem 
Bulletin von Anfang an auch zahlreiche 
ethnologische Beitrage, aber erst 1937 
wurde, neben den bereits seit langem be- 
stehenden Biros fiir andere Wissenschaf- 
ten, durch G. CoEDEs ein Service d’Ethno- 
logie et de Paléoethnologie gegriindet und 
das Louis Finot-Museum in zwei Abtei- 
lungen geghedert, eine fir Kunst und 
Archaologie, die andere fur Prahistorie 
und Ethnologie. Da das neugegriindete 
Biro fir Ethnologie und Palaoethnologie 
im Dienste der Verwaltung steht, schuf 
sein erster Direktor, PAUL Livy, daneben 
eine Organisation fir rein wissenschaft- 
liche Arbeit im Institut Indochinois pour 
l’étude de l’Homme. Seit 1938 veréffent- 
licht dieses Institut eine Zeitschrift, die 
den gleichen Titel hat, und 1940 wurde 
mit einer Serie von Monographien be- 
gonnen. Bemerkenswert ist, daB in die- 
sen Publikationen die soziologisch-psy- 
chologische Richtung, wie sie von L. Livy- 
BrRuHL vertreten wurde, eine relativ ge- 
ringe Rolle spielt ; die meisten Beitrage 
haben dokumentarisch-historischen Cha- 
rakter. Die Verdffentlichung neuer, zu- 
verlassiger Materialien, wie sie hier be- 
gonnen worden ist, ist sicher von groBem 
Werte, da die Ethnographie von Siid- 


Le présent article offre un tableau des 
cérémonies et rites en usage aujourd’hui 
chez les Bhils et qui, de la part des 
fiancés et de leur parenté, doivent pré- 
céder le mariage projeté. Les deux explo- 
rateurs décrivent trés exactement les 
nombreux stades de préparation, qu’ils 
illustrent d’une série de proverbes et 
de chants; ceux-ci se basent pour la 
plupart sur des présages et leur interpré- 
tation par les indigénes. En plusieurs 
endroits, on trouve des mises en paralléle 
avec les rites de fiancailles similaires chez 
d’autres peuplades primitives de l’Inde 
centrale et plus d’une fois aussi des ren- 
vois a des points de contact communs 
avec les Hindous. (Betrothal Rites among 
the Bhil of North-Western Central India. 
Artibus. Asiae IX [1946], 5-33. Avec 
5 illustrations.) 


L’ethnologie en Indochine frangaise 
(FRITZ BORNEMANN). —- L’Ecole frangaise 
d’Extréme-Orient a Hanoi, fondée en 
1898, publiait des ses débuts, dans son 
Bulletin, également de nombreuses com- 
munications sur l’ethnologie; mais en 
1937 seulement, a coté des bureaux pour 
d’autres sciences existant depuis long- 
temps déja, G. CoeprEs fonda un Service 
d’ethnologie et de paléo-ethnologie, tandis 
que le musée Louis Finot fut divisé en 
deux sections, l’une pour l’art et l’archéo- 
logie, l’autre pour la préhistoire et l’ethno- 
logie. Comme le nouveau bureau pour 
Vethnologie et la paléo-ethnologie est 
au service de |’Administration, son pre- 
mier directeur, Paut Lévy, créa indé- 
pendamment de celui-ci l'Institut indo- 
chinois pour l’étude de |’ Homme, comme 
une organisation pour un travail pure- 
ment scientifique. Depuis 1938, cet Ins- 
titut publie une Revue du méme nom et, 
en 1940, on commenca par éditer une 
série de monographies. Il est frappant 
que dans ces publications le courant socio- 
logique et psychologique représenté par 
L. Ltvy-BruHL ne joue qu’un role rela- 
tivement effacé; la plupart des publi- 
cations portent un caractére documen- 
taire-historique. La publication de maté- 
riaux nouveaux et stirs, telle qu’elle a 
été entreprise ici, est certainement de 
grande valeur, car l’ethnographie du 


“Saree 
-—) 


908 Miscellanea. 


Laos, Annam, Kambodscha und Cochin- 
china noch groBe Liicken aufweist ; aber 
auch weiter ausgreifende, kulturverglei- 
chende Studien sind wiinschenswert ; sie 
wiirden das Interesse eines groBeren Le- 
serkreises wecken und auch auf die Feld- 
arbeit wieder anregend wirken. (Monu- 
menta Serica IX [1944], 199-208.) 


Zur Bibliographie des Mongolischen 
(Jos. van HecxeEn, C. I. C. M.). — BER- 
THOLD Laurer’s Untersuchungen zur 
Mongolischen Literatur (1927) kénnen 
erganzt werden, besonders fir die Lite- 
ratur mit christlichem Inhalt, die von 
Katholiken, Protestanten und Ortho- 
doxen stammt. Linguistische Arbeiten 
von Missionaren behandeln die klassische 
Literatur des Mongolischen und die heu- 
tigen Dialekte sowohl der West- wie der 
Ostmongolen. Besonders reichlich sind 
die Literaturangaben fiir die belgischen 
Missionare von Scheut, die seit 1865 
in der Mongolei und im Nordwesten 
Chinas wirken. Allen voran die Arbeiten 
A, DESMED?’s und ANTOINE MOSTAERT’S 
uber die Monguor (Tu-jen) in Kansu, 
und A. MosraErrt’s monumentales Werk 
uber die Ordos-Mongolen, besonders 1937 
ein Text-Band und von 1941-44 das drei- 
bandige mongolisch-franzésische Lexikon. 
(Etudes Mongoles, 27 pp. [Schriftenreihe 
der Neuen Zeitschrift fiir Missionswissen- 
schaft. IV]. Schéneck/Beckenried 1947, 
Preis : Fr. 2.—.) 


Zur Phonetik der nordchinesischen Dia- 
lekte (FRANz GiET, S. V. D.) — Tabelle I 
zeigt die vielen vorgefundenen Formen 
fur jeden der sogenannten ,,vier Téne” ; 
vier entsprechende Karten geben die 
Grenzen einer Reihe von Varianten der 
vier Téne vorziiglich in Hopei, aber auch 
in Shantung, Shansi und Chahar. Ta- 
belle IT zeigt, wie eine Anzahl der Worter 
des herk6mmlichen vierten Tones in zwei 
Gruppen zerfallen kénnen, beide mit 
verschiedener typischer Aussprache des 
Tones, aber doch wieder eine Reihe von 
Varianten umfassend ; Karte 5 zeigt die 
geographischen Grenzen dieser Erschei- 
nung. Weitere Tabellen zeigen die For- 
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Laos méridional, de l’Annam, du Cam- 
bodge et de la Cochinchine présente — 
encore de grandes lacunes. Mais des études 
plus élargies de civilisation comparée 
seraient fort désirables : elles éveille- 
raient l’intérét d’un plus grand nombre 
de lecteurs et seraient un stimulant 
nouveau pour le travail sur le terrain. 
(Monumenta Serica IX [1944], 199-208.) 


Contribution a la bibliographie du Mon- 
gol (Jos. van Hecxen, C.1I.C.M.). — | 
Les recherches sur la littérature mongole 
de BERTHOLD LAUFER (1927) peuvent étre 
complétées surtout pour la littérature 
chrétienne de provenance catholique, 
protestante et orthodoxe. Les travaux 
linguistiques de missionnaires étudient 
la littérature classique du mongol et les 
dialectes actuels de la Mongolie orientale 
et occidentale. Particulierement nom- 
breuses sont les références littéraires aux 
missionnaires belges de Scheut qui, de- 
puis 1865, travaillent dans la Mongolie 


. et le nord-ouest de la Chine. En toute © 


premiere ligne se placent les travaux 
d’A. DesmMEpT et d’ANTOINE MOSTAERT 
sur les Monguor (Tu-jen) dans le Kansou 
et ’ouvrage monumental d’A. MosTaERT 
sur les Mongols Ordos, spécialement un 
volume de textes de 1937 et, de 1941-1944, 
le lexique mongol-frangais.en trois vo- 
lumes. (Etudes Mongoles. 27 pp. [Les 
Cahiers de la Nouvelle Revue de science 
missionnaire. IV], Schdéneck /Beckenried 
1947, Prix; Fr. 2.—.) 


La phonétique des dialectes de la Chine 
du Nord (Franz Gtet, S. V. D.). —- Le 
tableau N° 1 montre les nombreuses for- 
mes trouvées pour chacun de ce qu’on a 
appelé les « quatre tons » ; quatre cartes 
correspondantes indiquent les frontiéres 
d’une-série de variantes des quatre tons, 
surtout dans le Hopei, mais aussi dans 
le Shantoung, le Shansi et le Chabar. 
Le tableau N° 2 montre comment un 
certain nombre de mots appartenant au 
quatriéme ton traditionnel peuvent se 
partager en deux groupes, chacun avec 
une prononciation typique différente de 
son ton et comprenant cependant, a son 
tour, une série de variantes. La carte 
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men einer Reihe von Anlauten und Aus- 
_lauten, entsprechende Karten die geo- 
graphischen Grenzen der einzelnen For- 
men. So wird die Phonetik des Pekinger 
Dialekts, der zur Reichssprache erhoben 
worden ist, geklart, seine Verbreitung 
genauer abgesteckt, und vor allem greif- 
bare Grenzlinien von Dialektprovinzen 
in Nordchina gezogen, mit gelegentlichen 
Hinweisen auf siidchinesische Verhalt- 
nisse. (Phonetics of North-China Dia- 
lects, a Study of their Diffusion. Monu- 
menta Serica XI [1946], 233-267. With 
11 Maps and 4 Charts.) 


Afrika. 


Afrikanische Studien in Madrid (Jutio 
MARTINEZ SANTA-OLALLA). — In der er- 
sten Nummer einerneuen Veroffentlichung 
des Seminars ftir Urgeschichte des Men- 
schen an der Universitat Madrid berich- 
tet der Leiter J. MARTINEZ SANTA-OLALLA 
uber die afrikanischen Studien des Semi- 
nars. Seit 1941 gingen vier Expeditionen 
nach Ifni, Rio de Oro (besonders in den 
spanischen Teil der Sahara) und Spanisch- 
_ Guinea; sie brachten jedesmal reiche 
prahistorische und ethnologische Samm- 
lungen mit; tausende von Photogra- 
phien wurden im Archiv des Seminars 
niedergelegt. Die Museumssammlungen 
enthalten auBerdem besonders palaoli- 
tische und neolithische Funde aus Ma- 
rokko, wie auch gute Kollektionen aus 
den historischen Kulturen Nordafrikas. 
- (Africa, en las actividades del Seminario 
de Historia Primitiva del Hombre. 22 pp. 
Con 10 figuras y 8 laminas [Notas, No. 1}. 
Madrid 1947. Preis: 17 Pesetas.) 


Alteste prahistorische Kunst in Siid- 
afrika ? (C. vAN Riet Lowe). — Auf 
eine Moglichkeit, die altesten Erzeugnisse 
kiinstlerischer Betatigung des Palaolith- 
menschen zu fassen, weist C. VAN RIET 
Lowe hin. Er beschreibt zwei eigen- 


N° 5 marque les frontiéres géographiques 
, de ce phénoméne. D’autres tableaux don- 
nent les formes d’une série de sons ini- 
tiaux et de finales ; des cartes correspon- 
dantes indiquent les limites géographiques 
de chacune de ces formes. Ainsi, la pho- 
nétique du dialecte de Pékin qui a été 
proclamé langue nationale est mise au 
clair, son rayon de diffusion se trouve 
plus exactement délimité et surtout des 
lignes de démarcation nettes sont tirées 
entre les territoires des différents dia- 
lectes de la Chine du Nord ; des références 
sont données, a l’occasion, aux conditions 
de la Chine méridionale. (Phonetics of 
North-China Dialects, a Study of their 
Diffusion. Monumenta Serica XI [1946], 
233-267. Avec 11 cartes et 4 tableaux.) 


Afrique. 


Etudes africaines a Madrid (Jurio 
MARTINEZ SANTA-OLALLA). — Dans le 
premier numéro d’une publication nou- 
velle du séminaire pour l’histoire primi- 
tive de l’homme, a l’université de Madrid, 
le directeur J. MARTINEZ SANTA-OLALLA 
rend compte des études africaines de ce 
séminaire. Depuis 1941, quatre expédi- 
tions sont parties pour Ifni, Rio de Oro 
(surtout dans la partie espagnole du 
Sahara) et la Guinée espagnole. Elles en 
ont rapporté chaque fois de riches collec- 
tions préhistoriques et ethnologiques ; 
des milliers de photographies ont été dé- 
posées aux archives du séminaire. De 
plus, les collections du musée renferment 
surtout des objets du paléolithique et 
du néolithique trouvés au Maroc, comme 
aussi d’excellentes collections se rappor- 
tant aux civilisations historiques de 1’ A fri- 
que du Nord. (Africa, en las actividades 
del Seminario de Historia Primitiva del 
Hombre. 22 pp. Con 10 figuras y 8 lami- 
nas [Notas, N° 1] Madrid 1947. Prix’: 
17 pesetas.) 


L’art préhistorique le plus ancien de 
Afrique du Sud? (C. van Riet Lowe). 
— C. vAN Rier Lowe indique une possi- 
bilité de déterminer Jes productions les 
plus anciennes de l’activité artistique de 
Vhomme du paléolithique. I] décrit deux 
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artige, fischahnliche Silices des mittleren 
Palaolithikums (der Fauresmith-Kultur), _ 
die durch eine spatere Bearbeitung ihre 
eigenartige Gestalt erhielten. Mit Ruck- 
sicht darauf, da® die feine Durcharbei- 
tung gut geformter Werkzeuge als Aus- 
druck eines gewissen Formensinnes an- 
gesprochen werden kann, versucht der 
Verfasser die kiinstlerische Betatigung in 
weitaus friihere Zeiten zuriickzuverlegen 
als sie bisher durch eindeutige Kunst- 
werke nachgewiesen sind. Diese Idee ist 
zwar nicht neu, aber beachtenswert, auch 
wenn darauf hingewiesen werden muB, 
daB sie héchstens als Erklarungsméglich- 
keit fiir einfaches Kunsthandwerk, aber 
nicht fiir individuelle, iber den Durch- 
schnitt hinausragende Kunstwerke her- 
angezogen werden kann. (The Possible 
Dawn of Art in South Africa. South Afri- 
can Journal of Science 42 [1946], 247-252.) 


Verbreitung und Chronologie der Mod- 
derpoort- Kultur (B. D. Maran). — Die 
Modderpoort- Kultur, nach einem kenn- 
zeichnenden Fundort am Caledon-River 
an der Grenze von Oranje-Freistaat und 
Basutoland benannt, wird durch ein Fort- 
leben der Levallois-Technik bis in das 
obere Palaolithikum hinein gekennzeich- 
net. MALAN nimmt an, da8 die in ihrem 
Zusammenhang vorkommenden Klingen 
mit retouchiertem Ricken die Vorformen 
von geometrischen Formen des Mesolithi- 
kums waren und damit ein Bindeglied zum 
Magosien darstellten. Inwieweit diese Ver- 
bindung zwischen der Modderpoort-Kul- 
tur, die als stidafrikanisch angesprochen 
werden mu8, und dem Magosien in Uganda 
besteht, mu8 noch problematisch bleiben, 
da eher eine innere Beziehung zur Alteren 
Wiltonkultur in Frage kame — voraus- 
gesetzt natiirlich, da8 die Wiltonkultur 
eine in Siidafrika lokal entstandene meso- 
lithische Facies darstellt und diese nicht 
durch eine fremde BeeinfluBung von Sei- 
ten des Magosien entstanden ist. Mit 
dieser Méglichkeit mu8 angesichts der 
Verwandtschaft in den Geratformen der 
beiden Kulturen gerechnet werden. (The 
Distribution and Chronology of the Mod- 
derpoort Culture. South African Journal 
of Science 42 [1946], 254-260.) 
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silex curieux en forme de poisson, du 
paléolithique moyen (culture de Faure- 
smith), et qui doivent leur forme curieuse 
au fait d’avoir été retravaillés plus tard. 
Partant du fait que le fini du travail 
d’instruments bien ouvragés peut étre 
regardé comme l’expression d’un certain 
sens des formes, l’auteur essaie de faire 
remonter l’activité artistique a des temps 
bien plus reculés que des ceuvres authen- 
tiques ne l’ont. établi jusqu’ici. Cette 
idée n’est pas nouvelle ; mais elle méri- 
tait d’étre signalée, méme s’il faut faire — 
remarquer qu’elle vaut tout au plus pour 
expliquer le simple métier artistique, mais 
non les ceuvres d’un art individuel qui 
s’éléve au-dessus de la moyenne. (The 
Possible Dawn of Art in South Africa. 
South African Journal of Science. 42 
[1946] 247-252.) 


Diffusion et chronologie de la civili- 
sation de Modderpoort (B. D. Maran). 
— La civilisation dite de Modderpoort, 
d’aprés l’endroit de sa découverte prés 
du Caledon-River sur la frontiére de 
l’Etat libre d’Orange et du Basutoland, 
est caractérisée par la survivance de la 
technique de Levellois jusque dans le 
paléolithique supérieur. MALAN suppose 
que les lames a dos retouché qui s’y ren- 
contrent en relation avec elle seraient des 
ébauches Ce formes géométriques du mé- 
solithique et représenteraient de ce fait 
un intermédiaire entre celui-ci et ie 
Magosien. Jusqu’a quel point cette union 
existe entre la civilisation de Modder- 
poort, qui doit étre considérée comme une 
civilisation sud-africaine, et le Magosien 
en Ouganda, la question doit encore de- 
meurer incertaine ; car une relation in- 
terne avec la civilisation plus ancienne de 
Wilton entrerait plutét en ligne de compte, 
en supposant toutefois que la civilisation 
de Wilton représente un type mésoli- 
thique d’origine locale en Afrique du Sud 
méme et qu’elle ne doit pas son existence 
a une influence étrangére de la part du 
Magosien, I] faut cotipter avec cette pos- 
sibilité, vu la parenté de forme des objets 
d’usage dans les deux civilisations. (The 
Distribution and Chronology of the Mod- 
derpoort Culture. South African Journal 
of Science 42 [1946], 254-260). 
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-Bipolare Technik in der Smithfield-Kul- 
tur (C. vAN Riet Lowe). — Die bereits 
weit vorgeschrittene Kenntnis der siid- 
afrikanischen Kulturen des Mesolithi- 
kums wird durch eine neuerliche Beob- 
achtung von C. vAN RieET Lowe erwiesen. 
Er kann zeigen, da8 im Kistenbereich 
der stidafrikanischen Smithfield- Kultur 
eine neuartige Geschiebe-(pebble-) zurich- 
tung geiibt wird, wobei durch geeignete 
Schlage vom Langsende eines solchen 
Geschiebes von seinen beiden Seiten Klin- 
_ genabschlage erzeugt werden. Auf diese 
Weise konnen bei geringerer Abschlag- 
tatigkeit aus solchen Geschieben meiBel- 
artige Geradte erzeugt werden, bei aus- 
gedehnterer Arbeit ergeben sich jedoch 
langschmale Klingen und schmale, diinne 
Nuklei von Stichelart. Wie weit es sich 
bei dieser Technik blo®B um eine Eigen- 
art des Kistenmesolithikums handelt, 
_ kann noch nicht endgiultig festgestellt 
werden. (The Coastal Smithfield and 
Bipolar Technique. South African Jour- 
nal of Science 42 [1946], 240-246.) 


Amerika. 


Die Erfindung der Buchdruckerkunst 
und die Entdeckung Amerikas (ALoys 
RupPeEL). — Die friher vielfach vertre- 
_ tene Ansicht, daB CHRISTOPH COLUMBUS 
nur eine sehr geringe Bildung besessen 
habe, ist durch neuere Forschungen stark 
erschiittert worden. Es 1aBt sich jetzt 
nachweisen, daB die wichtigste von ihm 
benutzte geographische Quelle das Werk 
Imago Mundi von Kardinal PIERRE 
d’ArtLy (ALLIAcus) war, das 1410 nieder- 
geschrieben und zwischen 1480 und 1483 
erstmalig in Lowen gedruckt wurde, denn 
fast alle Zitate aus klassischen und mit- 
telalterlichen (lateinischen und arabi- 
schen) Autoren, die sich bei COLUMBUS 
finden, sind aus diesem Werk entnom- 
men. In der Bibliothek der Kathedrale 
von Sevilla ist noch heute das von ihm 
benutzte Exemplar mit seinen hand- 
schriftlichen Bemerkungen erhalten. ,,So 
war also d’Atmtty’s Werk der Imago 
Mundi das wesentlichste Buch, aus dem 
CotumBus seine. Kenntnisse von dem 
Bilde der Welt schépfte und aus dem 
er seine Idee empfing, durch eine Fahrt 


Technique bipolaire dans la civilisation 
de Smithfield (C. van Rier Lows), — 
Une constatation récente faite par C. 
VAN RrietT Lowe prouve que les civili- 
sations sud-africaines du mésolithique 
sont déja assez bien connues. Il peut 
démontrer, dans le secteur cétier de 
la civilisation sud-africaine de Smith- 
field, usage d’une maniére nouvelle de 
tailler les galets (pebble) ot, par une 
frappe appropriée, on obtient des lames 
détachées dans le sens de la longueur des 
deux cétés du galet. De cette facon, par 
une frappe réduite sur les galets, on peut 
obtenir des instruments en forme de 
ciseaux, tandis que d’une frappe plus 
répétée on obtient de minces lames 
oblongues et des pointes étroites et minces 
en forme de poingon. On ne saurait encore 
déterminer définitivement jusqu’éa quel 
point il s’agit ici uniquement d’une parti- 
cularité du mésolithique cétier, (The Coa- 
stal Smithfield and Bipolar Technique. 
South African Journal of Sciences 42 
[1946], 240-246). 


Amérique. 


L’invention de l’imprimerie et la décou- 
verte de 1’Amérique (ALovs RuppeL). — 
L’opinion tres répandue autrefois selon 
laquelle CHRISTOPHE COLOMB ne possé- 
dait qu’une érudition médiocre a été for- 
tement ébranlée par les études plus ré- 
centes, On a pu prouver de nos jours que 
la principale source géographique utilisée 
par lui était Pouvrage Imago Mundi du 
cardinal. PIERRE d’AILLy (ALLIACUS), 
écrit en 1410 et imprimé pour la premiére 
fois entre 1480 et 1483 a Louvain; en 
effet, presque toutes les citations des 
auteurs Classiques et du moyen age (latins 
et arabes), que l’on retrouve chez Co- 
LOMB, sont empruntées a cet ouvrage. 
Dans la bibliotheque de la cathédrale de 
Séville, on conserve encore aujourd’hui 
l’exemplaire dont il s’est servi et qui porte 
ses annotations personnelles ajoutées de 
sa propre main. « Ainsi louvrage de 
p’AILLy, l’Imago Mundi, était l’ouvrage 
principal ott COLOMB puisa ses connais- 
sances de la forme de la terre et ot 
il prit Pidée d’atteindre, par une naviga- 
tion vers l’ouest, l’Asie (avec les Indes, 
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in das Westmeer das 6stlich gelegene 
Asien (mit Indien, China und Japan) er- 
reichen zu kénnen.” (S. 51.) Dagegen 
erweisen sich die beiden dem florenti- 
nischen Arzt PaoLto TOSCANELLI zuge- 
schriebenen Briefe (einer an den K6nig 
Johann von Portugal, der andere an 
CotumBus selbst), worin er zur Ent- 
deckungsfahrt in das Westmeer ermun- 
tert habe, als ziemlich ungeschickte Fal- 
schungen. Die entscheidende Anregung 
kam vielmehr durch ein gedrucktes Buch, 
die Imago Mundi, ,,Nun unterliegt es 
keinem Zweifel, da8 Amerika einmal ent- 
deckt worden ware, auch wenn GUTEN- 
BERG oder ein anderer die Buchdrucker- 
kunst nicht vorher erfunden hatte. Aber 
aus den obigen Darlegungen diirfte doch 
die gréBtméglicheWahrscheinlichkeit her- 
vorgehen, daB die Entdeckung Amerikas 
nicht schon 1492 erfolgt ware, wenn nicht 
vorher ein gedrucktes Buch die Anre- 
gung dazu gegeben hatte.” (S. 54.) (Main- 
zer Kalender 1948, Presse des Gutenberg- 
Museums, S. 46-57.) 


Zur Frage des Uramerikaners (WIL- 
HELM KOopPpERS). — Neue prahistorische 
und anthropologische Erkenntnisse stiit- 
zen durchaus die von der Ethnologie her 
gewonnene Einsicht, da8 man in den 
beiden Feuerlandstammen der Yamana 
und Halakwulup (Bootsindianer) den 
Uramerikaner oder zumindest eine der 
altesten Einwanderungswellen nach Ame- 
rika zu sehen hat. Die 1932-1937 von 
Junrus Brrp im stidlichsten Sidamerika 
durchgefihrten Grabungen bestatigen, 
da8 die Vorfahren der Yamana und 
Halakwulup als erste Menschengruppe 
die Siidspitze der Neuen Welt betraten 
(vor ca. 1500-2000 Jahren) und zu einem 
spateren Zeitpunkt eine Einwirkung aus 
dem Norden erfuhren (vor ca. 900-1000 
Jahren), die ihnen u. a. Kegelhiitte und 
Bogenwaffe brachte. Die Beeinflussung 
kam von jenseits der Magelhaes-StraBe 
und hangt mit den Vorfahren der Selk- 
nam bzw. ihrer Untergruppe, den Haus, 
zusammen, Zu dieser Zeit kamen un- 
zweifelhaft auch das Mannerfest und das 
Zauberwesen zu den Yamana. J. Brrp 
stellte im siidéstlichen Patagonien fiinf 
prahistorische Schichten fest, deren 4l- 


la Chine et le Japon), située a l’est » 
(p. 51). Par contre, les deux lettres attri- 
buées au médecin florentin Paoro Tos- 
CANELLI (l’une au roi Jean du Portugal 
et l’autre 4 CoromB lui-méme) et par les- 
quelles il aurait encouragé un voyage 
d’exploration dans les mers de l’ouest, se 
révélent comme des falsifications assez 
maladroites. L’impulsion décisive est ve- 
nue plutdt d’un livre imprimé, le Imago 
Mundi. « Or, il n’y a pas de doute,  Amé- 
rique aurait été découverte tot ou tard, 
méme si GUTENBERG Ou un autre n’avait 
pas inventé l’imprimerie avant cet évé- 
nement ; mais il résulte des faits exposés 
ci-dessus, qu’il est plus que vraisemblable 
que l’Amérique n’aurait pas été décou- 
verte en 1492 déja, si un livre imprimé 
n’en avait pas donné auparavant |’im- 
pulsion, » (p. 54). (Mainzer Kalender 
1948; Presse des Gutenberg-Museums, 
pp. 46-57.) 


Autour de 1’Américain primitif (W1- 
HELM IxoppERsS). — Les progrés nouveaux 
réalisés en préhistoire et en anthropologie 
corroborent en tous points la connais- 
sance acquise par l’ethnologie, selon la- 
quelle il faut reconnaitre dans les deux 
peuplades de la Terre de Feu, les Yamana 
et les Halakwulup, l’Américain’ primitif 
ou, du moins, l’une des plus anciennes 
vagues d’immigration en Amérique. Les 
fouilles effectuées de 1932-37, par JuNIUS 
Birp, dans la partie la plus méridionale 


_de 1’Amérique du Sud, confirment le fait 


que les ancétres des Yamana et les Halak- 
wulup furent, il y a 1500-2000 ans envi- 
ron, le premier groupement humain qui 
prit pied sur la pointe la plus méridio- 
nale du Nouveau Monde et que, a un 
moment donné — il y a 900-1000 ans en- 
viron —, ils subirent une influence venue 
du Nord qui leur apporta, entre autres, 
la hutte conique et l’arc. Cette influence 
leur vint d’au-dela dudétroit de Magellan 
et doit étre mise en relation avec les 
ancétres des Selknam, respectivement du 
groupe subordonné des Haus. II est hors 
de doute qu’a cette méme époque la féte 
des hommes et la magie pénétrérent chez 
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teste Trager noch Wildpferd und Rie- 
senfaultier jagten (vor ca. 5400 bzw. 
3000 Jahren). Ihr Verhaltnis zu den 
Vorfahren der Bootsindianer ist noch 
ungeklart. Mdéglicherweise saBen diese 
damals schon an der Kiiste von Chile. 
In anthropologischer Hinsicht (Schadel- 
bau) weisen die Yamana-Halakwulup 
; bezeichnenderweise mehr Primitivmerk- 
male auf als die alten Wildpferdjager, 
und in ihren Blutsgruppenverhaltnissen 
(Gruppe B) heben sie sich von den mei- 
sten Indianern und den Mongoliden (vor- 
wiegend Gruppe O) ab, wodurch sich 
auch in dieser Beziehung ihr hohes Alter 
erweisen wurde. (Die Erstbesiedlung 
Amerikas im Lichte der Feuerland-For- 
schungen. Bull. der Schweiz. Gesellsch. 
f. Anthropol. u. Ethnol. XXI [1945], 
49-63.) ; 


vl 


~ Die Afro-Amerikanistik und ihre Pro- 
bleme (Giovanni Tucci). — Die wissen- 
schaftliche Beschaftigung mit den Negern 
des amerikanischen Kontinentes, die zu 
einer reichen Literatur angewachsen ist, 
hat sich zu einem speziellen Zweig der 
Ethnologie entwickelt: der Afroameri- 
kanistik. Fir die Afroamerikanistik ist 
die Kenntnis der afrikanischen Ethno- 
logie von Bedeutung, wie umgekehrt die 
Afroamerikanistik neues Licht auf afri- 
kanische Probleme wirft. Aufgabe dieses 
Wissenschaftzweiges ist es auch, den 
Einflu8 der Neger auf die Vélker, zwi- 
schen denen sie leben, und den Einflu8 
dieser Vélker auf die Neger zu erforschen. 
Ubergehend zu der Methode der Afro- 
amerikanistik, geht Tucci ausfihrlich 
auf Hersxovits’ Ansichten ein, die in 
Problem, Method and Theory in Afro- 
american studies” in  ,,Afro-America” 
Vol. I (1945) niedergelegt sind. Hinge- 
wiesen wird darauf, daB die Methode 
eine ethno-historische sein muB, da die 
Feststellung der Intensitatsgrade des Af- 
rikanismus fiir die verschiedenen Neger- 
gebiete von Bedeutung ist, da® Begriffe 
wie Synkretismus, Reinterpretation und 
ahnliche beobachtet werden miissen. (Ri- 
vista di Etnografia [Napoli] 1 [1947], 3-14.) 
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les Yamana. J. Brrp identifia dans le 
sud de la Patagonie cing couches pr¢his- 
toriques dont les représentants les plus 
anciens chassaient encore le cheval sau- 
vage et le paresseux géant (il y a environ 
5400, resp. 3000 ans de cela). Leurs rela- 
tions avec les Halakwulup restent a éclair- 
cir. Il est possible que ceux-ci étaient 
alors déja établis sur la céte du Chili. 
Du point de vue anthropologique (struc- 
ture du crane), il est typique de constater 
que les Yamana-Halakwulup présentent 
plus de caractéristiques primitives que 
les anciens chasseurs de chevaux sau- 
vages. Par rapport aux groupes sanguins, 
leur groupe (groupe B), les différencie 
nettement de la plupart des Indiens et 
des Mongoloides (prépondérance du grou- 
pe O), ce qui prouverait également leur 
haute antiquité. (La premiére colonisa- 
tion de l’Amérique étudiée a la lumiére 
des explorations dans la Terre de Feu. 
Bull. d. Schweiz. Gesellsch. f. Anthropol. 
u. Ethnol. XXI [1945], 49-63.) 


L’afro-américanistique et ses problémes 
(GIOVANNI Tucci). — L’attention vouée 
par la science aux noirs du continent 
américain, et qui a déja produit une riche 
littérature, s’est développée au point de 
devenir une branche spéciale de l’ethno- 
logie : l’afro-américanistique. La con- 
naissance de l’ethnologie africaine est 
importante pour l’afro-américanistique, 
et celle-ci, 4 son tour, projette une nou- 
velle lumiére sur les problémes africains. 
L’un des buts de cette science spéciale 
est d’étudier l’influence des noirs sur 
les peuples parmi lesquels ils vivent, et 
réciproquement. Passant aux méthodes 
de l’afro-américanistique, Tucci reprend 
dans le détail les idées de HERsScovits 
qui sont exposées dans « Problem, Method 
and Theory in Afro-american studies » 
d’ « Afro-America », vol. I (1945): On fait 
remarquer que la méthode a employer 
doit étre une méthode ethno-historique, 
que la constatation des degrés d’intensité 
de l’africanisme selon les régions diffé- 
rentes habitées par les noirs a son impor- 
tance, qu’il faut tenir compte de cer- 
taines notions telles que le syncrétisme, 
la réinterprétation et autres semblables. 
(Rivista di Etnografia [Napoli] I [1947], 
3-14.) 
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Zum Problem des Individualtotemismus 
in Nordamerika (JoSEF HAEKEL). — 
Der Individualtotemismus Nordameri- 
kas umfaBt zwei Erscheinungsformen : 
den Schutzgeisterglauben und den Na- 
gualismus. Der Schutzgeisterglaube ist 
in seinen AauBeren Formen (Erscheinen 
des Geistes in durch Fasten hervorge- 
rufenen Traumen und Visionen, Ver- 


leihen von bestimmten Gesangen, Kraf- ~ 


ten und Fahigkeiten, groBe Haufigkeit 
der Tiergestalt des Schutzgeistes, Tragen 
von Amuletten) ein ziemlich einheit- 
licher Komplex. Verschiedenheiten zei- 
gen sich beim Vergleich der Schutz- 
geister der gew6hnlichen Stammesmit- 
glieder mit den Schutzgeistern der Scha- 
manen, die durch Art und Kraft hervor- 
* treten. Die generelle Schutzgeistersuche, 
die in Nordasien nicht vorkommt, scheint 
auf die Schutzgeistersuche der Scha- 
manen zuriickzuftihren sein. — Das Ver- 
haltnis des Individuums zu _ seinem 
Schutzgeistertier ist durch zwei ganz 
verschiedene Handlungsweisen, namlich 
Tabuierung und Nicht-Tabuierung, ge- 
kennzeichnet. Das getdtete Tier dient 
zur Erlangung von Amuletten oder zur 
Gewinnung von Nahrung und Kleidung, 
wobei das Schutzgeistertier das Téten 
seiner Gattung erlaubt und die Jagd 
darauf befordert, dann allerdings durch 
Bitten und Schonen oder Deponieren 
der Knochen der Tiere versdhnt werden 
mu8. Die Tétungs- und E8verbote erin- 
nern, wenigstens auBerlich, an die echt- 
totemistischen Tabuvorschriften. — Der 
Nagualismus, der engste Beziehung zwi- 
schen einem Menschen und einem indi- 
viduell bestimmten Tier (oder Gegen- 
stand) bezeichnet, macht das Leben bei- 
der Wesen voneinander abhangig, oder 
laBt das Tier im Menschen wohnen. Der 
Nagualismus fallt im wesentlichen mit 
der Verbreitung des Schutzgeisterglau- 
bens zusammen. (Intern. Archiv f. 
Ethnogr. XXXV [1938], 14-22.) 


Schutzgeistsuche und Jugendweihe im 
westlichen Nordamerika (Joser HAEKEL). 
— Mit den Pubertatsfeiern im nérdli- 
chen Nordamerika, die nicht kollektiv, 
sondern individuell abgehalten werden, 
ist der Erwerb eines personlichen Schutz- 
geistes verbunden. Die Schutzgeister 


Le probléme du totémisme individuel 
dans 1’Amérique du Nord (Joser HAEKEL). 
— Le totémisme individuel de l’Amérique 
du Nord se présente sous deux aspects : 
la foi aux génies tutélaires et le nagualis- 
me. La foi aux génies tutélaires dans ses 
manifestations extérieures (apparition de_ 
l’esprit en réve et visions provoquées par 
le jetine, transmission de chants, de forces 
et de pouvoirs déterminés, apparition trés 
fréquente sous la forme animale du génie 
protecteur, port d’amulettes) forment 
un. complexe assez homogeéne. Des diffé- 
rences apparaissent quand on compare 
les génies tutélaires des membres ordi- — 
naires de la tribu avec les génies tulétaires 
des chamans, d’un genre et d’une puis~ 
sance a part. La recherche générale des 
génies tutélaires, qu’on ne trouve pas 
dans |’Asie du Nord, semble devoir étre 
ramenée a la recherche de l’esprit tuté- 
laire des chamans. Le rapport de l’indivi- 
du avec son totem est caractérisé par deux 


. maniéres d’agir completement différentes, - 


le tabou et l’absence de tabou. L’animal 
abattu sert a procurer des amulettes ou 
4 fournir la nourriture et l’habillement, 
et, dans ce cas, le totem permet de tuer 
les animaux de son espéce et en favorise 
la chasse; mais il veut étre réconcilié 
par la priére ou le fait d’épargner ou de 
déposer les os des animaux tués. La dé- 
fense de tuer et de manger rappelle, du 
moins dans son extérieur, les prescriptions 
concernant le tabou authentiquement to- 
témistes. — Le nagualisme qui exprime la 
relation la plus étroite entre un homme 
et un animal (ou un objet) déterminé 
individuellement, fait dépendre l’une de 
l’autre la vie de deux étres, ou bien fait 
vivre animal dans l’homme. Le nagua- 
lisme coincide plus ou moins avec la 
diffusion de la croyance aux génies 
tutélaires. (Intern. Archiv. f. Ethnogr. 
XXXV [1938], 14-22.) ts 


Recherche du génie tutélaire et initia- 
tion de jeunesse dans 1’Amérique du Nord 
occidentale (Jos—EF HArKEL). — L’acqui- 
sition d’un génie tutélaire personnel est 
étroitement liée aux fétes d’initiation de 
jeunesse dans l’Amérique du Nord septen- 
trionale, celles-ci n’étant pas célébrées 
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zeigen sich meist in Tiergestalt, konnen 
aber auch anthropomorphe Ahnengeister 
oder gar materielle Gegenstande sein. 
Trotz mannigfacher lokaler Unterschiede 
glaubt HarKeEr die Schutzgeistsuche auf 
einen einheitlichen Ursprung zuriickfiih- 
ren zu kénnen. Entstehungsherd ist das 
Gebiet der Fliisse Columbia, Frazer und 
oberer Missouri. Erste Trager sind die 
Vorfahren der heutigen Selisch. Als Kom- 
ponenten der Schutzgeistsuche sind eine 
altere Form des Schamanismus und kol- 
lektive Knabenweihen, die im westlichen 
Nordamerika den individuellen voraus- 
gegangen sein mussen, anzusehen. Fiir 
die Zusammenhangslosigkeit der Puber- 
tatsfeiern und der Schutzgeistsuche der 
Selisch mit dem Hochgottglauben dieses 
Stammes kann vielleicht ein verstarkter, 
dem Hochgottglauben fremder Schama- 
nismus verantwortlich gemacht werden. 
Wenn man auch in Nordasien puppen- 
artige Idole als individuelle Beschitzer 
findet, mu8 doch die mit der Jugend- 
weihe verbundene Schutzgeistsuche als 
etwas fur Nordamerika Autochthones 
angesehen werden. (Ethnos [Stockholm] 
XAL [1947], 106-122.) 


Das Mannerhaus im nordlichen Kali- 
fornien (Jos—EF HarKEL). — Die For- 
men des Mannerhauses in Kalifornien 
lassen sich auf eine Grundform zurtick- 
fiihren, die als rundes, versenktes Gru- 
benhaus mit erdbeworfenem Kegeldach 
und einem einzigen Mittelpfosten be- 
schrieben werden kann. Die mannigfal- 
tigen gegenwartigen Formen gehen auf 
innere Fortentwicklung der urspringli- 
chen Form und vor allem auf auBere Kul- 
turbeziehungen zuriick. Fiir dieses Man- 
nerhaus, das als Klub-, Schlaf-, Schwitz- 
und Tanzhaus gebraucht wird und zu 
dem einheitlichen Komplex der Manner- 
gemeinschaft gehért, ergibt sich deutlich 
die nérdliche Herkunft. Knabenweihen 
und Kultfeiern; die mit diesem Man- 
nerhauskomplex zusammenfallen, gehen, 
trotz der gegenwartigen Verschieden- 


collectivement, mais individuellement. 
Les génies tutélaires se manifestent le 
plus souvent sous la forme d’animaux, 
mais ils peuvent étre également des es- 
prits d’ancétres anthropomorphes_ et 
méme des objets matériels. Malgré des 
différences locales de toute sorte, HAEKEL 
croit pouvoir ramener la recherche du 
génie tutélaire 4 une origine unique. Elle 
est issue de la région des fleuves Colum- 
bia, Frazer et du Missouri supérieur. Cette 
coutume se rencontre, pour la premiére 
fois, chez les ancétres des Selish d’aujour- 
d’hui. Les éléments composant la re- 
cherche des génies tutélaires sont cons- 
titués et par une forme plus ancienne du 
chamanisme et par des initiations de jeu- 
nesse collectives, qui ont dai précéder les 
initiations individuelles dans 1’Amérique 
du Nord occidentale. Quant a l’indépen- 
dance des initiations de jeunesse et de la 
recherche du génie tutélaire des Selish 
vis-a-vis de la croyance en un Dieu su- 
préme de cette tribu, il faut peut-étre 
en rendre responsable un chamanisme 
renforcé et étranger a la croyance en une 
divinité supréme. Si, en Asie du Nord, 
on trouve des idoles sous forme de pou- 
pées comme protecteurs individuels, il 
faut cependant considérer la recherche 
du génie tutélaire mise en relation avec 
linitiation de jeunesse, comme un fait 
autochthone de 1l’Amérique du Nord. 
(Ethnos [Stockholm] XII [1947], 106-122.) 


La maison des hommes en Californie 
septentrionale (JosEF HAEKEL). — Les 
différentes formes de la maison des hom- 
mes en Californie se laissent ramener a 
un type fondamental, qui se présente 
comme une hutte ronde, enfoulie dans 
le sol, surmontée d’un toit conique recou- 
vert de terre, avec une poutre centrale 
a Vintérieur. Les différentes formes ac- 
tuelles sont dues a un développement 
intrinséque de la forme primitive et sur- 
tout a des relations culturelles avec l’exté- 
rieur. Cette maison des hommes qui sert 
de club, de dortoir, de local pour bain de 
vapeurs et de salle de danse et qui fait 
partie du complexe d’ensemble de la com- 
munauté des hommes, trahit clairement 
sa provenance du nord du continent. Des 
initiations de garcons et des cérémonies 
du culte qui font partie de ce complexe 
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heiten, auf eine einheitliche Grundschicht 
zuriick, zu der als Elemente eine gene- 
relle Knabenweihe mit esoterischen Mo- 
menten, in der Geister- und Stammvater- 
gestalten eine Rolle spielen, und die oben- 
erwahnte Form des Mannerhauses ge- 
horen. Zu der weiteren Entwicklung 

dieser Grundschicht (Kuksu- und Hesi- 
- Kult) fiihrten nicht so sehr innere Krafte 
als vielmehr aAuBere Anst68e, die von 
Siidkalifornien und Kulturen auSerhalb 
_ Kaliforniens kamen. In Siidkalifornien 
weisen die Formen der Knabenweihe, 
die entweder in Zeremonialhausern oder 
auf freien Platzen (Tanzkreis) stattfindet, 
auf zwei verschiedene Substrate hin, die 
urspringlich auch raumlich getrennt 
waren : ein nérdlicher Komplex mit dem 
Grubenhaus als Mannerhaus und ein sud- 
licher Komplex mit dem Tanzkreis als 
Versammlungs- und Initiationsplatz der 
Manner. Ahnliche Versammlungsplatze 
der Manner finden sich auch auSerhalb 
Kaliforniens, namlich bei verschiedenen 
Stammen der Prarie, bei den: maisbau- 
treibenden Stammen des éstlichen Nord- 
amerika und vor allen bei siidostaustra- 
lischen Stammen (Kisten-Yuin), deren 
Jinglingsweihe mit denen der siidkali- 
fornischen Stamme frappante Ahnlich- 
keiten aufweist. Zu erklaren ist diese 
seltsame Tatsache nicht durch eine direkte 
Verbindung beider Vélkergruppen, son- 
dern durch eine gemeinsame Heimat ir- 
gendwo in Asien. Als klassische Rick- 
zugsgebiete haben aber Kalifornien und 
Sudostaustralien urtiimlichere Kultur- 
elemente erhalten als die Ausgangsge- 
biete dieser Volksstamme. SchlieBlich 
zeigt uns das behandelte Material, daB 
das Wesentliche des Mannerhauskom- 
plexes die Mannergemeinschaft ist, die 
auf einem Zusammenschlu8 der Manner 
zur Ausfuhrung bestimmter Aufgaben 
beruht, nicht der Versammlungsplatz, 
ja daB in diesem Komplexe der Versamm- 
lungsplatz im Freien Alter ist als das 
eigentliche Mannerhaus. (Mittlg. d. An- 
throp. Gesellsch. Wien LXX [1940], 
144-258.) 
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de la maison des hommes remontent, 

malgré leurs différences actuelles, 4 un 
fondement unique qui comprend une 
initiation générale de garcons, ou entrent 
des éléments ésotériques dans lesquels des 
figurations d’esprits et d’ancétres jouent 
un role et & qui appartient également le 
type, mentionné plus haut, de la maison 
des hommes. Le développement ultérieur 
de cette forme primitive (culte de Kuksu 
et d’Hési) est di, non pas tant a des 
forces internes, mais bien plutdt a des 
impulsions venues de l’extérieur, de la 
Californie du Sud et des civilisations. en 
dehors de la Californie. Dans le sud de 
la Californie, les différentes formes de _ 
linitiation des garcons qui a lieu, soit 
dans des maisons rituelles, soit sur des 
places publiques (cercle de danse), indi- 
quent deux substrats différents qui, pri- 
mitivement, se trouvaient aussi locale- 
ment séparés ; un complexe du nord avec 
la maison souterraine servant de maison 
des hommes, et, au sud, un complexe 
avec le cercle de danse servant de lieu de 
réunion et d’initiation des hommes. De 
semblables lieux de réunion d’hommes se 
rencontrent aussi en dehors de la Cali- 
fornie, notamment chez différentes tribus 
de la Prairie, chez les tribus cultivant le 
mais dans l’est de l’Amérique du Nord 
et surtout chez les tribus du sud-est de 
l’Australie (Yuins de la céte) dont Vini- — 


tiation d’adolescents a des ressemblances 


frappantes avec celle des tribus de la 
Californie du sud. L’explication de ce 
phénomeéne doit étre cherchée, non dans 
une communication directe entre ces deux 
groupes ethniques, mais dans un lieu 
d’origine commun, quelque part en Asie. 
Réduits classiques de civilisation, la Cali- 
fornie et le sud-est de |’Australie ont 
conservé des éléments culturels plus pri- 
mitifs que les pays de départ de ces peu- 
plades. Finalement, par les sujets traités 
dans ce travail, nous apprenons que 
Vessentiel du complexe de la maison des 
hommes réside dans la communauté des 
hommes fondée sur l’union des hommes 
pour l’exécution detaches déterminées et 
non dans leur lieu de réunion, et méme que, 
dans cecomplexe, lelieu deréunion en plein 
air est plus ancien que la maison des hom- - 
mes proprement dite. (Mittlg. d. Anthrop. 
Gesellsch. Wien LXX [1940], 144-258). 
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Die historische Entwicklung der alt- 
mexikanischen Kulturen (HERMANN 
TRIMBORN). — Nur fiir die 15 der Er- 
oberung vorausgehenden Jahrhunderte 
laBt sich bisher die geschichtliche Ent- 
wicklung der Kulturen Mexikos rekon- 
struieren. Die alteste Stufe dieses Zeit- 
abschnittes ist die sich wirtschaftlich 
auf den Maisbau stiitzende ,,archaische” 
Kultur (einige Jahrhunderte v. Chr. bis 
einige Jahrhunderte n. Chr.). Diese Kul- 
tur entwickelte sich aus der alteren Kul- 
tur der Korbflechter (2000 v. Chr.), die 
hinwiederum mit der Cochise-Kultur 
(8000-10 000 v. Chr.) in Verbindung steht. 
Die ,,archaische” Kultur trat in zwei 
verschiedenen Phasen auf, der Alteren 
Zacatenco-Kultur und der jiingeren Tico- 
man-Kultur, Eine weitere Entwicklung 
in der Kultur Mexikos bringt die Teo- 


tihuacan-Kultur (200-800 n. Chr.), in der 


vier Perioden aufscheinen. In der. zwei- 


‘ten Periode entstanden die Tempel der 


Sonne und des Mondes und in der dritten 
die Fassade des Quetzalcohuatl-Tempels. 
Dieser dritten Periode der Teotihuacan- 
Kultur entsprach der Hohepunkt einer 
sich parallel entwickelnden Kultur des 


* Monte Albin. Im Siiden waren es Popo- 


laken und Mixteken, im Norden und 
Westen Nahua (die 804 zum ersten Male 
auf dem mexikanischen Hochlande er- 
schienen), die die Teotihuacan-Kultur zer- 
stoérten. Spatere Einfalle der Nahua bil- 
den die chichimekische Epoche des Hoch- 


- landes, die nach einem mehr als 100jah- 


rigen Kampf (1324-1428) in die aztekische 
Periode tberging. Von dieser Zeit an 
datiert die Vorherrschaft des aztekischen 
Stammes, der dann die ganze mexika- 
nische Hochebene vom Atlantischen bis 
zum Pazifischen Ozean unter seine Herr- 
schaft brachte. (El desarrollo histérico 
de las antiguas civilizaciones de Méjico. 
Trabajo presentado al XVI Congreso de 
de la Asociacién Espafiola para el pro- 
greso de la Ciencias, celebrado en Zara- 
goza en diciembre de 1940. 12 pp.) 


Neue ethnologische Zeitschrift in Argen- 
tinien. — Unter dem Titel ,,Archivos 
Ethnos” erschien im Mai 1948, gleich- 


Le développement historique des civi- 
lisations du Vieux-Mexique (HERMANN 
TRIMBORN). — On n’a pu, jusqu’ici, re- 
constituer le développement historique 
des civilisations mexicaines que pour les 
quinze siécles qui ont précédé la conquéte. 
Le degré le plus ancien de cette époque, 
celui de la civilisation « archaique », est 
basé, au point de vue économique, sur la 
culture du mais (quelques siécles avant 
Jésus-Christ & quelques siécles aprés 
Jésus-Christ). Cette civilisation a évolué 
de la civilisation plus ancienne des van- 
niers (2000 avant Jésus-Christ) qui, a son 
tour, a des rapports avec la civilisation 
de Cochise (8000-10000 avant Jésus- 
Christ). La civilisation « archaique » évo- 
lua en deux phases, celle, plus ancienne, 
de Zacatenco, et celle, plus récente, de 
Ticoman. La civilisation de Teotihuacan 
marque un développement ultérieur de 
la civilisation mexicaine (200-800 aprés 
Jésus-Christ) et se divise en quatre pé- 
riodes. C’est pendant la deuxieme période 
que furent construits les temples du soleil 
et de la lune, et durant la troisiéme, la 
fagade du temple de Quetzalcohuatl. A 
cette troisieme période de la civilisation 
de Teotihuacan répondait l’apogée de la 
civilisation de Monte Alban qui s’était 
développée parallélement a celle-ci. Dans 
le sud, c’étaient les Popolaques et les 
Mixtéques, dans le nord et dans l’ouest, 
les Nahua (ceux-ci paraissant pour la 
premicre fois, en 804, sur le plateau 
mexicain) qui extermineérent la civilisa- 
tion de Teotihuacan. Des invasions ulté- 
rieures des Nahua marquent l’époque 
chichiméque du haut plateau et celle-ci, 
aprés une lutte plus que séculaire (1324- 
4428), fut absorbée par la civilisation 
aztéque. C’est de cette époque que date 
la prédominance de la tribu aztéque qui 
finit par se soumettre tout le haut plateau 
mexicain, depuis l’Océan Atlantique jus- 
qu’au Pacifique. (El desarrollo histérico 
de las antiguas civilizaciones de Méjico. 
Trabajo presentado al XVI Congreso de 
la. Asociacién espanola para el progreso 
de las Ciencias, celebrado en Zaragoza en 
diciembre de 1940. 12 pp.) 


Une nouvelle revue ethnologique en 
Argentine — Sous le titre « Archivos 
Ethnos », parut en mai 1948, en double 
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zeitigin spanischer und englischer Sprache, 
die erste Nummer einer neuartigen eth- 
nologischen Publikation, die als Verbin- 
dungsorgan fiir Gelehrte und als Infor- 
mationsorgan fiir Studierende, denen 
Bibliotheken nicht regelmaBig zur Ver- 
fagung stehen, gedacht ist. Die Zeit- 
schrift enthalt vor allem Summarien (Re- 
sumenes, Abstracts) von wichtigen an- 
derswo erschienenen Artikeln, die als lose, 
perforierte Blatter sofort katalogisiert 
werden konnen ; ferner Originalbeitrage 
von Fachgelehrten und Biobibliographien. 
Die Summarien des ersten Heftes der 
Archivos Ethnos”, die sich aus dem im 
Jahre 1947 unter dem Titel ,Ethnos, 
Archivos de Etnologia, Antropologia y 
Arqueologia” erschienen ersten Versuch 
dieser Zeitschriftart entwickelt haben, 
bringen Zusammenfassungen von in den 
Jahren 1901 bis 1948 ver6ffentlichten 
Arbeiten und sind, wie auch die wbri- 
gen Beitrage, der Amerikanistik entnom- 
men, (Editor: W. A. Ruyscu, Santa Fé, 
1940 - E., Buenos Aires.) 


Der Handel im Caucatal (HERMANN 
TRIMBORN). — Schnittpunkt und Aus- 
strahlungszone eines regen prakolumbi- 
schen Handels im nordwestlichen Ko- 
lumbien war der Raum von Antioquia 
mit dem Minengebiet von Buritica, von 
wo vier Handelswege nach verschiedenen 
Richtungen verliefen: tiber die West- 
kordilleren nach Mittelamerika, nach Nor- 
den ins Taironaland der Santa Martakiiste, 
nach Osten iiber die Gebirgshéhe zum 
Magdalena, und schlieBlich die Fort- 
setzung dieser Fernhandelswege nach 
Suden. Handelsgiiter waren rohes und 
bearbeitetes Gold aus dem Bergbaugebiet, 
fiir das besonders Salz, dann aber auch 
Baumwollstoffe, Lebensmittel und Skla- 
ven eingetauscht wurden. Die ,mensch- 
liche Ware” der Sklaven wurde zu Grab- 
beigaben und Menschenopfern, zu haus- 
licher und landlicher Arbeit und, in 
groBem Mae gemeinhin” zum Verzeh- 
ren verwendet. Es wird sogar von einem 
Handel mit totem Menschenfleisch be- 
richtet. Die Erwahnung von Berufshand- 
lern, Markten, MaB und Gewicht, Waa- 
gen und Kredit lassen auf die Intensitat 
und Lebhaftigkeit des Handels schlieBen, 


édition espagnole et anglaise, le premier 
numéro d’une publication ethnologique 


d’un nouveau genre. Elle veut servir de — 


trait-d’union entre savants et d’organe 
d'information pour étudiants qui n’ont 
pas, habituellement, une bibliotheque a 
leur disposition. La Revue contient sur- 


tout des résumés (Resimenes, Abstracts) — 


d’articles importants parus ailleurs et 
imprimés sur feuillets indépendants et 
perforés, préts a étre catalogués. Ensuite, 
des contributions originales de spécialistes 
et des bio-bibliographies. Les sommaires 
du premier cahier des « Archivos Ethnos » 
—— qui sont le développement d’un pre- 
mier essai de ce genre paru en 1947 sous 


le titre « Ethnos, Archivos de Etnologia, ~ 


Antropologia y Arqueologia » — sont 
les résumés de travaux publiés entre les 
années 1901 et 1948 et qui sont, comme 


les autres travaux, empruntés a l’Amé- - 


ricanistique. (Editor : W. A. Ruyscu, 
Santa Fé, 1940 — E, Buenos-Aires.) 


Le commerce dans la vallée de Cauca 
(HERMANN TRIMBORN). — Le territoire 
d’Antioquia avec la région miniére de 
Buritica était le point de croisement et 
la zone d’expansion d’un commerce pré- 


colombien trés actif dans le nord-ouest — 


de la Colombie. De la partaient quatre 
routes commerciales vers des régions diffé- 
rentes : par-dessus la Cordillere occiden- 
tale vers l’Amérique Centrale; par le 
nord, vers le pays de Tairona sur la céte 
de Santa Marta; a l’est, par les monta- 
gnes, vers le fleuve Magdalena; de la 
enfin, se faisait la continuation vers le 
sud, de toutes les voies commerciales a 
grande distance. Objet du trafic était 
Vor brut ou travaillé, provenant des ré- 
gions minieres et qu’on échangeait sur- 
tout contre du sel, mais aussi contre des 
tissus de coton, des denrées et des escla- 
ves. La « marchandise humaine » des 
esclaves servait aux offrandes funéraires 
et aux sacrifices hifmains, pour le travail 
de la maison et des champs et, « dans une 
large mesure et communément », a la 
consommation. On relate méme des cas 
de commerce avec de la chair humaine de 
cadavres. La mention de marchands de 
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Neben den alten Quellen gibt die Archao- 
logie (Technik und Stil der Funde, Weg- 
weiser in Form von Felszeichnungen und 
in Stein gemeiBelten Landkarten) Auf- 
schlu8 uber die alten Handelsbeziehun- 
gen. Besonders sei hingewiesen auf die 
umfassende Quellenangabe, die dem Ar- 
tikel angefiigt ist. (Zeitschr. f. Ethnol. 
LXXIV [1942], 112-126.) 


Damonen und Zauber im Inkareich 
(Nachtrage zum Ketschuawerk des FRAN- 
CISCO DE AvILA) (HERMANN TRIMBORN). 
— Bei der Herausgabe des Ketschua- 
werkes des FRANCISCO DE AVILA (vgl. die 
Besprechung ,,Anthropos” XXXVII-XL 
1942/45], 439 f.) fehlten TrRiIMBoRN das 
Folio 72v und die auf Folio 105y folgen- 
den Blatter des Madrider Manuskriptes, 
deren Photokopien wegen des spanischen 
_ Burgerkrieges nicht beschafft werden 
konnten. Auf den genannten Folios fand 
TRIMBORN 1940 den Anfang des 8. Ka- 
pitels (72r), den Schlu8 des 31. Kapitels, 
Fortsetzung und Schlu8 des 11. Kapitels 
und das ganze 12. Kapitel (105v-107v) ; 
ferner 2 Nachtrage mit neuen Stoffen 
(1087-1147). Hinsichtlich der Textwieder- 
gabe wie der Nacherzahlung wurden bei 
der Herausgabe der fehlenden Folios im 
vorliegenden Artikel dieselben Regeln an- 
gewandt wie sie in dem Ketschuawerke 
befolgt wurden. (Zeitschr. f. Ethnol. 
LXXIII [1941], 146-162.) 


Zur Akkulturation der Japaner im 
Staate Sdo Paulo (EmiL1io WILLEMS). — 
In 220 6ffentlichen Schulen mit 11 087 
Kindern, unter denen 6023 von japa- 
nischer Abstammung waren, hat E. WIL- 
tems, kurz vor Ausbruch des Krieges 
mit Japan, Fragen der Akkulturation, 
besonders das Problem des Sprachwech- 
sels und die Bedeutung der 6ffentlichen 
Schulen fiir die Verbreitung des Portu- 
giesischen studiert. Einige interessante 
Ergebnisse dieser Forschungsarbeit seien 
hier angefiihrt. 4/,; der Kinder hatten 
yor dem Eintritt in die Schule durch das 
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profession, de marchés, de poids et me- 
sures, de balances et de crédit, témoigne 
de Vintensité et de la vitalité du com- 
merce. A cdté des sources anciennes, 
Varchéologie (technique et style des objets 
trouvés, indicateurs de route sous forme 
de desseins rupestres et de cartes géo- 
graphiques sculptées dans le roc) oriente 
sur les anciennes routes commerciales. 
Remarquable surtout est la richesse des 
sources indiquées en fin de cet article. 
(Zeitschr. f. Ethnol. LXXIV [1942], 
112-126.) 


Démons et magie dans 1’Empire des 
Incas (supplément a l’ouvrage quéchua de 
FRANCISCO DE AVILA), (HERMANN TRIM- 
BORN). — Lors de l’édition de l’ouvrage 
quéchua de FRANCISCO DE AVILA (voir 
la recension dans « Anthropos », XX XVII- 
XL [1942-45], 439 s.), TRIMBORN ne dis- 
posait pas du folio 727 ni des feuillets 
faisant suite au folio 105 y du manuscrit 
de Madrid, les photocopies n’en ayant pt 
étre obtenues a cause de la guerre civile 
d’Espagne. Dans les folios susdits, TRim- 
BORN, en 1940, trouva le commencement 
du chapitre 8 (72 7), la fin du chapitre 31, 
la suite et la fin du chapitre 11 et tout 
le chapitre 12 (105uv-107v); de plus, 
deux suppléments contenant de nouvelles 
matieres (108 v - 1147). Dans cet article, 
concernant |’édition des folios manquants, 
on a adopté soit pour la reproduction du 
texte, soit pour les comptes rendus, les 
mémes regles que celles employées pour 
l’édition de l’ouvrage quéchua. (Zeitschr. 
f. Ethnol. LXXIII [1941], 146-162.) 


L’assimilation des Japonais dans 1’ Etat 
de Sao Paulo (Emitto WILLEMs). — Dans 
220 écoles publiques avec 11 087 enfants 
dont 6023 étaient d’origine japonaise, 
E. WILLEMs, peu avant la guerre avec le 
Japon, a étudié des questions d’assimi- 
lation, spécialement le probleme du chan- 
gement de langue et l’importance des 
écoles publiques pour la diffusion de la 
langue portugaise. Voici quelques. abou- 
tissements intéressants de ce travail de 
recherche. Quatre-cinquiémes des enfants, 
par le seul fait d’étre en contact avec des 
Brésiliens, avaient appris les éléments du 
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Zusammensein mit Brasilianern die Grund- 
elemente des Portugiesischen gelernt. 
30 % der Kinder sprachen bei Beginn 
des Unterrichtes das Portugiesische ohne 
Schwierigkeiten. Von 5410 Kindern konn- 
ten 42 % in der Unterhaltung von einer 
Sprache zur andern tibergehen. 29 % 
der Kinder hatten keine Kenntnis der 
japanischen Schrift. 30% der Kinder: 
waren katholisch, wahrend 77 % keine 
Kirche besuchten. Sonntagsruhe hielten 
26% der Eltern. Japanische Ernah- 
rungsweise war, Wwenigstens teilweise, 
iiberall in Geltung. Rassen-, Kultur- 
und Klassenunterschiede erschweren das 
Eingehen von Mischehen. Die — Ver- 
schmelzung der Japaner mit den Bra- 
silianern wird vor allem durch die japa- 
nische Familienorganisation verhindert. 
(Aspectos da aculturagdo dos japoneses 
no Estado de Sao Paulo. Universidade 
de Sdo Paulo, Faculdade de Filosofia, 
Ciencias e. Letras, Boletim LXXXII, 
Antropologia No. 3 [1948], 115 pp.) 


Jugendweihe und Mannerfest auf Feuer- 
land, ein Beitrag zu ihrer kulturhisto- 
rischen Stellung (Josrr HaEKEL). — Die 
vergleichende Gegentiberstellung der Ein- 
zelelemente von Jugendweihe und Man- 
nerfest der drei Feuerlandstamme zeigt, 
daB8 das Mannerfest der Selknam eine alte 
Jugendweihe enthalt. Auch in dem Man- 
nerfest der Yamana bzw. Halakwulup 
finden sich Elemente der Jugendweihe 
dieser Stamme, wahrend in die Jugend- 
weihe Elemente aus dem Mannerfest tiber- 
nommen wurden. Aus dem Vergleich 
dieser Feste mit ahnlichen Formen des 
ubrigen Sudamerika ergibt sich, daB nur 
im Feuerland gemeinsam fiir Knaben und 
Madchen Jugendweihen vorkommen, daB 
Knabeninitiationen sich nur bei einigen 
Chacostammen (in wenig ausgepragter 
Form) finden, und da8 Madcheninitia- 
tionen von Patagonien bis zum Norden 
absolut dominieren. Bei letzteren wei- 
sen maskierte Geisterdarstellungen, Mas- 
kenaufzige, Antagonismus zwischen Main- 
nern und Frauen auf Zusammenhange 
mit den Mannerfesten der Feuerland- 
stamme hin. Besonders deutlich sieht 
man bei dem Mannerfest der Chamococo 
Zusammenhange mit dem Mannerfest 
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portugais dés avant leur entrée a l’école. 
30 % des enfants parlaient le portugais 
sans difficulté dés l’ouverture des cours. — 
De 5410 enfants, 42 % étaient capables 
de passer d’une langue a l’autre dans la 
conversation. 29 % des enfants ignoraient — 
Vécriture japonaise. 30% des enfants 
étaient catholiques, tandis que 77 % ne 
fréquentaient aucune église. 26 % des 
parents respectaient le repos dominical. — 
La cuisine japonaise était, du moins en ~ 
partie, en usage partout. Les différences 
de race, de civilisation et de classe rendent 
difficile la conclusion de mariages mixtes. 
La fusion des Japonais avec les Brésiliens 
trouve son empéchement surtout dans la 
constitution de la famille japonaise. 
(Aspectos da aculturagao dos japoneses 
no Estado de Sdo Paulo. Universidade 
de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, — 
Ciencias e Letras, Boletim LXXXII, 
Antropologia N° 3 [1948], 115 pp.) 


Initiation de jeunesse et féte des hommes 
en Terre de Feu: une contribution a leur 
position historique et culturelle (JosEr 
HAEKEL). — La comparaison de chacun 
des éléments de Vinitiation de jeunesse 
et de ceux de la féte des hommes chez les 
trois tribus de la Terre de Feu, montre 
que la féte des hommes des Selknam 
renferme une ancienne initiation de jeu- 
nesse. De méme, la féte des hommes des 
Yamana, respectivement des Halakwu- 
lup, renferme des éléments de l’initiation 
de jeunesse de ces tribus, tandis que des 
éléments de la féte des hommes furent 
adoptés par les initiations de jeunesse. 
De la comparaison de ces fétes avec des 
formes semblables dans le reste de l’Amé- 
rique du Sud, il résulte que dans la seule 
Terre de Feu on trouve des initiations 
communes aux jeunes gens et aux jeunes 
filles, que des initiations de garcons ne 
se trouvent (sous une forme peu affirmée) 
que dans quelques tribus du Chaco, et 
que des initiations We jeunes filles domi- 
nent d’une. maniére absolue depuis la Pa- 
tagonie jusque dans le nord du continent. 
Chez ces derniéres, des figurations d’es- 
prits au moyen de masques, des masca- 
rades, l’expression de l’antagonisme entre 
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der Selknam. (Knabeninitiation, weib- 
_ liche Gottheit, Ursprungsmythe.) Die Gei- 
sterdarstellungen durch maskierte Man- 
ner mit Frauentabu und _ esoterischen 
Elementen scheinen einer Kulturwelle 
anzugehoéren, deren Trager die Aruak 
waren ; sie ist vom Nordwesten (Gebiet 
der Chibcha) ausgegangen und 14Bt sich 
6stlich der Anden bis nach Feuerland 
verfolgen. Die geheimen, frauenfeindli- 
chen Mannerfeste der Feuerlandstamme 
lassen sich als dem mutterrechtlich-agra- 
rischen Kulturkreis zugehérig erkennen. 
Sie sind verhaltnismaBig jung und bilden 
einen Fremdko6rper in der Kultur der 
Feuerlandstamme. (Mittlg. d. Osterr. Ge- 
sellsch. f. Anthrop., Ethnol. und Pra- 
historie LX XIII-LX XVII [1947], 84-114.) 


Ozeanien. 


Adat-Recht in Indonesien (B. TER 
Haar). — Das 1939 erschienene Werk 
,Beginselen en Stelsel van het Adatrecht“ 
ist nun in englischer Ubersetzung unter 
dem Titel ,, Adat Law in Indonesia“ einem 
groBeren Leserkreis zuganglich gemacht 
worden. In einer 43 Seiten umfassenden 
Einleitung zeichnen die beiden Heraus- 
geber, E. ADAMSON HOoEBEL, Professor 
fir Anthropologie an der New York Uni- 
versity, und A. ARTHUR SCHILLER, Pro- 
fessor der Rechtswissenschaft an der 
Columbia University, den vélkerkund- 
lichen Hintergrund sowie die Stellung des 
Gewohnheitsrechtes in der Gesetzgebung 
Indonesiens wberhaupt. TER Haar’s 
Standardwerk tiber das einheimische Ge- 
wohnheitsrecht besitzt heute eine erhohte 
Aktualitat, da die Adat als Rechtsgrund- 
lage einer der wichtigsten Faktoren im 
Neubau Indonesiens ist. (XIV + 255 pp. 
Institute of Pacific Relations. 1 East 
54th Street, New York 22, N. Y. [1948]. 
Price: $ 4.00.) 


hommes et femmes, trahissent une rela- 
tion avec les fétes des hommes des tribus 
de la Terre de Feu. Ces relations sont 
particuli¢rement frappantes entre la féte 
des hommes des Chamacoco et-celle des 
Selknam (initiation de jeunes gens, divi- 
nité féminine, mythe d'origine). Les re- 
présentations d’esprits par des hommes 
masqués avec tabou pour les femmes et 
des éléments ésotériques, semblent faire 
partie d’une vague de civilisation appor- 
tée par les Aruaks. Partie du nord-ouest 
(territoire des Chibcha), elle porte ses 
traces a l’est des Andes jusqu’a la Terre 
de Feu. Les fétes secrétes et gynéphobes 
des hommes chez les tribus de la Terre 
de Feu témoignent d’une appartenance 
au cycle culturel matriarcal-agrarien. Ces 
fétes sont relativement récentes et se 
présentent comme un corps étranger dans 
la civilisation des tribus de la Terre de 
Feu. (Mittlg. d. Oesterr. Gesellsch, f. An- 
throp., Ethnol. u. Prahistorie. LX XIII- 
LXXVII [1947], 84-114.) 


Océanie. 


Le droit coutumier (ada?) en Indonésie 
(B. TER HAAr). — L’ouvrage « Beginselen 
en Stelsel van het Adatrecht », édité 
en 1939, a été rendu accessible a un nom- 
bre plus grand de lecteurs, grace a la 
traduction anglaise parue sous le titre 
« Adat Law in Indonesia ». Dans une 
introduction de 43 pages, les deux édi- 
teurs, E. ADAMSON HOEBEL, professeur 
d’anthropologie a l’université de New- 
York, et A. ARTHUR SCHILLER, professeur 
de droit a los Columbia University, ont 
exposé le fond ethnologique et marqué la 
place du droit coutumier dans la légis- 
lation de l’Indonésie en général. L’ou- 
vrage-standard de TER HAAr sur le droit 
coutumier indigéne trouve aujourd’hui 
une actualité accrue du fait que l’'Adat 
en tant que fondement du droit est un 
des facteurs des plus essentiels pour la 
construction de 1l’Indonésie nouvelle. 
(XIV + 255 pp. Institute of Pacific Re- 
lations. 1 East 54th Street, New York 
22 Ne. (1948). Prix : 6.4.) 
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Der Islam in Indonesien (besonders 
auf Java) (R. L. Merrema). — An Hand 
yon zahlreichen, instruktiven Photos 
fiihrt uns der Verfasser in die Welt des 
Islam ein, wie sie sich einem AuBen- 
stehenden auf Java darbietet. Moschee 
und Gebetszeiten, Gottesdienst und Ri- 
tuell, Geistliche und ihre Stellung in der 
mohamm. Gesellschaft, Hochzeit und Ehe- 
leben in der religidsen und Adat-Gemein- 
schaft werden in kurzen, tibersichtlich 
geordneten Abschnitten behandelt, zu- 
gleich mit einer Erklarung der gebrauch- 
lichen arabischen Bezeichnungen. Fin 
kurzer Uberblick iiber die Geschichte des 
Mohammedanismus, tiber seine Glaubens- 
lehre und die ,,5 Saulen des Islam“, die 
das religids-soziale Leben des Mohamme- 
daners regeln, rundet die Einfiihrung ab. 
Fiir den Leser, der sich des naheren mit 
dem Islam in Indonesien befassen will, 
fiigt der Autor ein Verzeichnis der ein- 
schlagigen hollandischen Literatur an. 
(De Islam in Indonesié, in het bijzonder 
op Java. 52 blz. Koninklijke Vereinigng 
,Indisch Instituut“, Mededeling No. 
LXXVII, Afd. Volkenkunde Nr. 25, Am- 
sterdam 1947. Prijs: fl. 1.50.) 


SiindenbewuBtsein bei den Belunesen 
von Mittel-Timor (B. A. G. VROKLAGE, 
S. V. D.). — In seiner Antrittsvorlesung 
anlaBlich der Ubernahme der Professur 
fur Vélkerkunde an der Universitat Nij- 
megen untersucht der Verfasser, der 
1936-1938 eine Expedition nach Timor 
(Ost-Indonesien) machte, in welchem 
Sinne man bei den Belunesen von einem 
SindenbewuBtsein sprechen kann. Er 
kommt zum Ergebnis, da8 man dort die 
Ahnen und nicht den Hochgott als Ge- 
setzgeber und Hiiter der sittlichen Ord- 
nung ansieht ; die Siinde — als solche 
wird nur die auBere Tat betrachtet — 
ist also nicht eine Beleidigung Gottes, 
sondern der Ahnen. Die Moralgesetze 
der Belunesen haben einen ausgepragt 
sozialen Charakter. Das Moment der 
Freiwilligkeit ist fiir die Beurteilung der 
Schuld selber von ganz untergeordneter 
Bedeutung, da die Tatsathe der auBeren 
Ubertretung allein schon schuldig macht. 
(Het Zondebesef bij de Beloenesen van 
Centraal-Timor. 14 blz. Nijmegen-Utrecht 
[1948]. DEKKER & Van DE VEcT, N. V,) 
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L’Islam en Indonésie (surtout a Java) 
(R. L. Merrema). — A l'aide de nom- 
breuses photographies trés instructives, 
Vauteur nous introduit dans le monde 
de V’Islam, tel que, a Java, il apparait 
aux yeux du profane. La mosquée et les 
heures de priére, les cérémonies et le 
rituel, les fonctionnaires et leur position 
dans la société mahométane, le mariage 
et la vie conjugale dans la société reli- 
gieuse et la société basée sur l’Adat, sont 
traités en des articles brefs, groupés 
dans une vue d’ensemble claire et suivis 
d’une explication des désignations arabes 
usuelles, Un apercu succinct sur l’histoire 
du Mahométisme, ses dogmes et les 
« 5 colonnes de l’Islam » qui réglent la 
vie religieuse et sociale du mahométan, 
compléte cet exposé. Pour qui voudrait 
étudier de plus prés |’Islam en Indonésie, 
Vauteur ajoute une table de la littéra- 
ture hollandaise sur ce sujet. (De Islam 
in Indonesié, in het bijzonder op Java. 
52 pp. Koninklijke Vereniging « Indisch 
Instituut », Mededeling NO LX XVII, Afd. 
Volkenkunde N° 25, Amsterdam 1947. 
Prix ee fl elio0)) 


La conscience du péché chez les Bélu- 
nésiens du Timor central (B. A. G. VRoK- 
LAGE, S. V. D.). — Dans sa lecon inau- 
gurale a la chaire d’ethnologie de 1’uni- 
versité de Nimegue, lauteur qui, de 
1936-1938, avait entrepris une expédition 
a Timor (Indonésie orientale), examine 
dans quel sens on peut parler chez les 
Bélunésiens d’une conscience du péché. 
Il arrive a la conclusion que ce sont les 
ancétres et non le Dieu supréme qu’on y 
considére comme les législateurs et gar- 
diens de l’ordre moral. Le péché — et seul 
Vacte extérieur est considéré comme tel 
— nest donc pas une offense 4 Dieu, 
mais aux ancétres. Les lois morales des 
Bélunésiens ont un caractére nettement 
social: Le facteur « liberté » -est tout 
a fait secondaire pour l’appréciation de 
la faute, puisque la transgression exté- 
rieure de la loi rend, déja coupable par 
elle-méme. (Het Zondebesef bij de Be- 
loenesen van Centraal-Timor. 14 pp. 
Nijmegen-Utrecht 1948. DEKKER & VAN 
DE VsctT, N. V.) 
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Die Iongoten auf Luzon (LauRENCE 
L. Wirson). — Dieser Kopfjagerstamm 
im Innern von Luzon hat hier seine erste 
ausfithrlichere Darstellung erhalten. Auf 


eine Beschreibung der Hauptziige der 


Kultur folgen Mythen, Marchen und Lie- 
der (p. 29-79), meist in Ilongot und Eng- 
lisch. Zwei Dialekte werden beriicksich- 
tigt : Cagayan River und Bua River. Das 
Englisch-Ilongot Worterverzeichnis(p. 86- 
p. 109) ist vom Bua River Dialekt. (Ilon- 
got Life and Legends. New York [1947]. 
Southeast Asia Institute. 109 pp.) 


Der Fliegende Hund auf New Britain 
(CARL LAUFER, M.S. C.). — Obwohl die 
Qunantuna die Fledermause und Fliegen- 
den Hunde in einem gemeinsamen Namen 
zusammenfassen, haben sie doch beson- 
dere Namen fir fast jede der etwa 25 Spe- 
zies. Sie kennen die Lebensweise des 
Fliegenden Hundes und zoologische Ein- 
zelheiten. Darauf fuBend unterstreichen 
sie die geschlechtlichen Parallelen zwi- 
schen dem Fliegenden Hund und dem 
Menschen. Das wird greifbar in Spott- 
namen und Liebeszauber. In der Mytho- 
logie wird als erstes Tier der Fliegende 
Hund geschaffen. Er spielt dann eine 
Rolle bei der Schaffung des Menschen. 
Gejagt wird der Fliegende Hund in mond- 
hellen N&achten mittels eines groSen 
Netzes. Das Fleisch gilt als Delikatesse. 
(Acta Tropica V [1948], 228-243.) 


Les Ilongotes 4 Luzon (LAURENCE 
L. Wirson). — Pour la premiére fois, 
cette tribu de chasseurs de tétes a 1’in- 
térieur de l’ile de Luzon nous est pré- 
sentée ici dans une étude plus détaillée. 
La description des caractéres principaux 
de sa civilisation est suivie de mythes, 
de contes et de chants (pp. 29-79), pour 
la plupart en langue ilongote et anglaise. 
Deux dialectes sont pris en considération : 
le Cagayan River et le Bua River. Le 
vocabulaire anglais-ilongote (pp. 86-109) 
est tiré du dialecte Bua River. (Ilongot 
Life and Legends. New York 1947. 
Southeast Asia Institute. 109 pp.) 


La roussette en Nouvelle-Bretagne (CARL 
LauFER, M.S. C.). — Bien que le Qunan- 
tuna n’ait qu’un seul nom pour la rous- 
sette et la chauve-souris, il a cependant 
donné a presque chacune des quelques 
25 especes un nom descriptif spécial. I] 
connait la maniére de vivre des roussettes 
et méme certaines de leurs particularités 
zoologiques plus exactes. Il s’y est basé 
pour souligner un parallélisme sexuel 
entre la roussette et l’homme. Cela res- 
sort des noms injurieux qu’il en dérive 
pour ses semblables et l’emploi qu’il en 
fait pour sa magie d’amour. Dans. le 
mythe de la Création, la roussette est 
créée en premier. Elle joue ensuite un 
réle important dans la création de 
Vhomme. On chasse la roussette de nuit. 
au clair de lune, a l’aide de grands filets 
tendus. Sa chair est considérée comme 
une délicatesse appréciée. (Acta Tropica V 
[1948], 228-243.) 
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Studies in the Anthropology of Oceania and Asia. Presented in memory of 
RoLaND BuRRAGE Drxon, edited by CARLETON S. Coon and JAMES 
M. ANDREws, IV; XIV + 220 pp. in 4°. (Papers of the Peabody 
Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard Univer- 
sity. Vol. XX.) Cambridge, Massachusetts, USA, 1943. Price: § 4.50. 


DaB das vorliegende Werk nicht friiher besprochen wurde, hat seine Ursache 
darin, da8 wahrend des Krieges der Verkehr mit den Vereinigten Staaten unterbrochen 
war, und erst nach dem Kriege diese und andere Publikationen zu uns gelangten. 

Ich selbst habe aber einen besonderen Grund, die Besprechung dieses Werkes 
zu ubernehmen, wie spat es auch hierher gelangt sein mag: es war ROLAND B. 
Dixon, der die von Prof. W. Kopprers herausgegebene ,,Festschrift“ zu meinem 
60. Geburtstag im ,,American Anthropologist’ (XX XI [1929], S. 540f.) mit groBer 
Sympathie fiir mich angezeigt und besprochen hat. So ergreife ich diese Gelegenheit 
mit besonderer Freude, die Festschrift zu Ehren Roranp B. Drxon’s zu besprechen. 

Das Wort ,,Festschrift“ ist allerdings hier nicht am Platze, denn die Huldigung 
gilt nicht einem Lebenden, sondern einem bereits 1934, viel zu friih fiir die Wissen- 
schaft, Dahingegangenen. ' 

Es ehrt aber den Meister wie auch seine Schiiler, da® diese sich jetzt zusammen- 
getan haben, um dem Andenken des Meisters die gebihrende Huldigung zu erweisen. 
Den einzelnen Beitragen geht ein Lebensbild Drxon’s aus der Hand von ALFRED M. 
TozzER, erganzt durch CARLETON S. Coon, voraus. Dort wird auch geschildert, mit 
welcher Hingabe Drxon die drei Tage in der Woche, wo er an der Universitat dozierte, 
sich seinen Studenten widmete. Das Bild, das dort von ihm entworfen wird, ist zu 
hubsch, als daB ich es hier nicht wiedergeben sollte, umso mehr, da es auch anderen 
Professoren und Dozenten zum Vorbild dienen kénnte (S. IX f.): ,,On the days he 
was in Cambridge, he was at the service of his students from early morning until late 
afternoon ; every moment which was not taken up by lecture hours was devoted to 
conferences which often included the luncheon period. In the corridors, on the front 
steps, on the sidewalk he was. constantly approached by other students with questions 
to ask ; Dixon would pause a moment for each, remove his pipe from his mouth, rub 
his forefinger along the side of his nose, and within a minute the answer would be 
forthcoming.“ Natiirlich hat jeder Professor die Freiheit, anstelle des Fingerreibens 
an der Nase andere Gesten anzuwenden, wie sie sein Genius ihm eingibt. : 

Diese Hingabe an seine Studenten muB8 ihm um so hdher angerechnet werden, 
da auch hier (S. XI) betont wird, was schon anderswoher von ihm bekannt war: 
,.DIXON was a man of great reserve and of few intimacies. His chauffeur knew him 
better than did his colleagues and students. He shrank from personal contacts except 
upon superficial and conventional bases.“ Ich selbst hatte nicht Gelegenheit, ihn per- 
sonlich kennenzulernen, und als ich 1935 nach den Vereinigten Staaten kam, war er 


f 
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bereits ein Jahr vorher gestorben. Aber ich trat mit ihm in Korrespondenz, als ich 
in den Jahren 1927-28 den Band II meines ,Ursprung der Gottesidee‘ vorbereitete, 
der u.a. auch die Religionen der Indianer von Nordzentralkalifornien behandelt, fiir 
die er neben Prof. KrorBer ja die Hauptautoritat war. Die wunderbaren Mythen 
der Achomawi und Atsugewi, im besonderen aber die der Maidu, die er in meister- 
hafter, detailliertester Weise aufgenommen, fihrten mich zu ihm, und ich erhielt von 
ihm die freundlichsten und eingehendsten Auskiinfte. Unsere Korrespondenz erneuerte 
sich spater in der Frage der Autochthonie der amerikanischen Kulturen und verlief 
in der gleichen Weise, obwohl wir damals eine Zeitlang in entgegengesetzten Lagern 
standen. 

Das Lebensbild schildert, wie er, geboren am 8. November 1875, nach den vor- 
bereitenden Studien an der. Harvard University und den ersten Forschungsreisen in 
Alaska und Columbia, vorziiglich aber in Kalifornien, der Reihe nach an derselben 
Universitat Assistant Professor, Professor, Bibliothekar des Peabody Museum, Sekretar 
ihrer Fakultat und Curator of Ethnology wurde, Stellungen, die er bis zu seinem Tode 
innehatte und mit aller Hingebung verwaltete, so besonders an der Bibliothek, die 
er zu bedeutender Hoéhe entwickelte. 

'Es ist erstaunlich, daB er bei all diesen Amtern Zeit fand zu ausgedehnten 
Forschungsreisen. Das Lebensbild entwirft davon, auBer den schon vorher erwahnten 
Reisen in der Nordmongolei und Sibirien, folgende Ubersicht (S. IX): ,,Drxon’s travels 
in pursuit of ethnological data led him at different times to Mexico, including Yucatan, 
New Zealand, Australia, Tasmania, Fiji, and the Philippines. He also spent a year 
in Asia during which he visited the Western Himalayas, Assam, and Upper Burma, 
the Malay Peninsula, Java, China, and Japan. During his trip he penetrated the diffi- - 
cult Hunza region of northwestern India, where he succeeded in measuring a sample 
of the Burushaski mountaineers.“ Man mu8 wohl sagen, da kaum je ein Ethnologe 
so viele Teile der Erde bereist, so viele Lander und Vélker der Erde kennengelernt hat. 

Und doch meint das Lebensbild, Drxon sei nur sekundér an Feldforschung 
interessiert gewesen: ,,His primary interest was as complete a knowledge of ethno- 
logical facts as it might be possible for one man to acquire.’ Diese genaue und umfas- 
sende Kenntnis suchte er auch aus dem Studium der Biicherquellen zu gewinnen, und 
um méglichst viele Quellen und diese im Original lesen zu kénnen, lernte er — fiir 
einen Amerikaner nicht gewohnlich — zum Franzésischen, Deutschen und I[talienischen 
auch noch Russisch und skandinavische Sprachen: ,,Almost literally he knew every- 
thing that had been written on the primitive peoples of Asia, Oceania, and the two 
Americas.“ Da kann man wirklich den weiteren.Worten des Lebensbildes nur bei- 
pflichten : ,,He was undoubtedly one of the most erudite ethnographers of all time.“ 

Das hat er freilich auch bereits in den zahlreichen Werken gezeigt, die er der 
Wissenschaft geschenkt hat. Aber lebhaft mu8 doch das Bedauern bleiben, da das 
Ende dieses Lebens, das nach solechen Vorbereitungen noch so viel erwarten lieB, so 
_ frith gekommen ist. 

Nun, er lebt auch noch in seinen Schiilern weiter, und da® es eine gute und 
reiche Saat war, die er da ausgestreut hat, das tritt in dieser Huldigungsschrift, die 
sie ihrem Meister widmen, klar zutage. Wie der Titel der Schrift sagt, bewegen sich 
ihre Studien auf den Gebieten von Ozeanien und Asien, auf denen auch ihr Meister 
tatig war. Aber gleich hier fallt etwas auf: Wo bleibt denn Amerika, das Gebiet, auf 
dem Dixon in der ganzen ersten Halfte seines Lebens forschend tatig war ? Denn, 
jedenfalls fiir die wissenschaftliche Offentlichkeit, beginnt seine Tatigkeit auf den 
beiden anderen Gebieten doch erst 1916 mit der Ubernahme des Teiles Ozeanien in 
der Serie der » Mythology of All Races“. Und in der ersten Halfte seiner Forschertatig- 
keit fiihrte er doch eine seiner glanzendsten Leistungen durch, die Forschungen in 
Kalifornien, insbesondere iiber die Maidu. Ich habe es direkt schmerzlich vermiBt, 
daB gerade diese letzten Forschungen in dieser Huldigungsschrift nicht fortgefihrt 
werden. Wenn ich davon gewuBt hatte, wiirde ich, da ich in diesem Gebiete sozu- 
sagen auch Drxon’s Schiler war, selber mich angeboten haben, einen Beitrag zu liefern, 
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wie ich es zur Festschrift Prof. KRoEBER’s tun konnte ; denn Drxon’s Ergebnisse sind — 


auch hier immer noch lange nicht ausgeschdpft. 

Wenn wir uns nun den hier vorliegenden Studien der Schiiler Dixon’s zuwenden, 
so finden wir, daB von der Gesamtzahl (14) etwas mehr als die Haltte sich mit Ozea- 
nien —- im weiteren Sinn des Wortes, Madagaskar eingeschlossen — befaBt, wahrend 
die anderen sechs sich mit Asien beschaftigen. 

Von den Arbeiten, die sich mit Ozeanien befassen, liefern Zwei Studien wert- 
volle Beitrage zur physischen Anthropologie zweier sich erganzender Teilgebiete Ozea- 
niens. Harry L. SHaprro studiert ,,Physical Differentiation in Polynesia“ (S. 3-8) ; 
gegeniiber den altesten Anschauungen iiber die Homogeneitaét und den dann folgenden 
iiber die Dysgeneitait der Polynesier vertritt er mit guten Griinden die fundamentale 
rassische Einheit der Polynesier, deren jetzige teilweise Verschiedenheit vor der Ein- 
wanderung in Polynesien entstand. W.W. Howe Lts untersucht die ,,Racial Ele- 
ments of Melanesia“ (S. 38-49), ein viel schwierigeres und dabei viel weniger vorge- 
arbeitetes Thema; er findet als alteste Schicht ein Negrito-Element 14, auf welches 
Australoide, Neger, Papua, Polynesier und Mikronesier folgen ; die zwei ersten und 
ein Teil der dritten sprechen ,,Papua‘-Sprachen, der andere Teil der dritten und die 
beiden letzten melanesische (oder polynesische) Sprachen. Man kann dem zustimmen, 
aber ich fiirchte, weder er noch SHAPIRO beriicksichtigen geniigend die Tatsache, daB 
die polynesischen Sprachen nicht unmittelbar aus den indonesischen, sondern wie ich 
gezeigt, erst aus den melanesischen entstanden sind ?. 

Da es nicht méglich ist, alle Beitrage ausfihrlich zu besprechen, so kann ich 
im folgenden nur Verfasser und Titel anfiihren mit ganz kurzer Inhaltsangabe, so daB 
spezielle Interessenten darauf aufmerksam gemacht werden. 

KENNETH P. Emory ,,Polynesian Stone Remains“ (S. 9-21); guter Uberblick 
und Untersuchung der Verbreitung der Heiligen Statten (marae) und Graber mit 
Steinkonstruktionen, gute Photos und Zeichungen. — EpDwarbD S. CRAIGHILL HANDY 
, Two Unique Petroglyphs in the Marquesas which Point to Easter Island and Malaysia‘ 
(S. 22-31) ; interessante Beziehungen der Marquesas-Inseln mit der Oster-Insel und 
vielleicht mit Siid-Indien in jtingerer Zeit (Mittelalter), die nach des Autors Meinung 
,add further weight to the innumerable arguments against d’HrEvEsy’s spectaculor 
theory [Beziehungen zwischen der Schrift der Oster-Insel und von Mohenjo-daro]. — 
Gorpon MacGrecor ,,The Gods of Rennell Island“ (S. 32-37) ; seltene Gelegenheit, 
die Religion dieser polynesisch-mikronesischen Kolonie am Siidende der Salomon- 
Inseln kennen zu lernen. — Doucrias L. OLivEeR ,,The Horomorun Concepts of Sou- 


thern Bougainville: A Study in Comparative Religion“ (S. 50-65) ; Gestaltung des, 


Kkultes des in einer Schlange sichtbar gewordenen Damonen Hovomorun in melane- 
sischen und benachbarten papuanisch-negritoiden Stammen. — R. Lauriston SHARP 
»Notes on Northeast Australian Totemism‘“ (S. 66-71) ; wertvolle Zusammenstellung 
und Erérterung der neuen Entdeckungen iiber den bisher wenig bekannten Totemis- 
mus der wichtigen Einfallstore der australischen Einwanderungen, der Cap York-Halb- 


insel, und ihrer siidlichen und siidwestlichen Ausweitungen. — Rarpu Linton ,,Cul-_ 


ture Sequences in Madagascar“ (S.. 72-80); glaubt nicht an afrikanische Unterschich- 
ten, sondern laBt auf ein méglicherweise asiatisches Pygmaen-Element indonesische 
Einwanderungen folgen, die aber zuvor im praislamischen Nordostafrika siedelten 
und so etwas afrikanisiert waren. Diese Elemente herrschten, um asiatische Einfliisse 
bereichert, lange Zeit, bis die letzte und direkt von Indonesien kommende_ Einwan- 
derung der Imerina, der es gelang, bis zur von Malaria freien Hochebene vorzudringen, 
die Oberherrschaft an sich reiBen konnte. 

All diese Studien, von einem Gebiet kommend, mit dem ich selbst seit 50 Jahren 


wee St eet % 


_* Bemerkenswert ist die Entdeckung des bisher in Australien noch fehlenden 
Negrito-Elements durch Dr. J. Brrpsert (Am. Journal of Physical Anthropology 
vol. 28, No. 3, Suppl. 1. Philadelphia 1941). 

_ > W. Scumipt, Uber das Verhialtnis der polynesischen Sprachen zu den mela- 
nesischen und untereinander (Sitzungsber. der k. Akad. der Wissenschaften, Wien 1899) 
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_ mich befaBt habe, brachten interessante und anregende Beitrage zur weiteren Erkennt- 
nis dieser Gebiete, und man kann hoffen, daB ihre Verfasser auf diesem Wege der Wis- 
senschaft noch manche wichtigen Fortschritte bringen kénnen. 

Auch auf dem asiatischen Gebiet, dessen Artikel jetzt folgen, habe ich bald 
nach dem Beginn dieses Jahrhunderts angefangen zu forschen, zuerst auf linguistischem, 
dann auch auf anderen Gebieten bis jetzt, und die Ergebnisse des letzten Teiles dieser 
Forschungen beginnen jetzt zu erscheinen in den weiteren Banden meines , Ursprung 
der Gottesidee“, zunadchst in dem soeben erschienenen Band IX, der die Religionen 
der primaren Turkvélker behandelt. In diesem asiatischen Gebiet mit seinen sechs 
Abhandlungen ist die Ethnologie nicht mehr, auch die Linguistik eigentlich nicht ver- 
treten. So sind die drei ersten Artikel der physischen Anthropologie und die drei letzten 
der Prahistorie und Protohistorie gewidmet. 

Gorpon T. Bow es ,,Linguistic and Racial Aspects of the Munda-Problem‘ 
(S. 81-101) ; hier ist der zweite Teil iiber den ,,Racial Aspect“ (S. 87-98) schon wegen 
des umfassenden von ihm neu gewonnenen Materials mit den vorziiglichsten Fotos 
sicher sehr verdienstlich ; fiir den ersten, linguistischen Teil ist mir seine fachliche 
Kompetenz nicht bekannt geworden, aber das mag an mir liegen. DaB er so viel 
Wesens von mir macht, der ich die Munda-Sprachen mit meiner austroasiatischen 
Sprachgruppe vereint habe, da er mich doch fiir so unbedeutend halt, daB er schreibt : 
(S. 82): ,,Pater ScumiprT was not directly responsible for anything except the three 
names which he coined“, Manner wie CRAWFORD, LoGAN und andere, H. N. v. pb. Tuuk 
und Prof. KERN hatten schon die Verbindung der austroasiatischen Sprachen unter- 
einander und mit den austronesischen friher festgestellt. Professor Drxon schlieBt 
seine anfangs (oben S, 924) erwahnte Besprechung der lestschrift zu meinem 60. Ge- 
burtstag, in der meine linguistischen Leistungen auch in den austroasiatischen Sprachen 
viel erwahnt werden, mit den Worten: ,,It (die Festschrift) is a tribute of which Pater 
ScHMIDT may well be proud.“ Ich war es nicht, ich war eher tiberrascht und verwirrt. 


.. Aber nach den Worten von G. T. BowLes mu8 ich umso eher in meine Unbedeutend- 


heit mich zuriickziehen. Er zitiert von den Werken, mit denen ich meine Synthese 
unterbaute, nur das kurz zusammenfassende Werk ,,Die Mon-Khmer V6lker usw.“ 
zuerst im ,,Archiv fur Anthropologie“ und dann als Separatausgabe (Braunschweig 1906) 
erschienen. — Nun habe ich nur einen dreifachen Skrupel: 1. Was soll man von der 
Leichtfertigkeit der Académie Frangaise sagen, die diesem ganzlich bedeutungslosen 
Werk den alljahrlich fiir die beste linguistische Leistung ausgesetzten Volney-Preis 
im Betrag von 5000 (damals Gold-) Francs zuerkannte ? 2. Wie soll man urteilen iiber 
die Gedankenlosigkeit, mit der die Direktion der ftir Indochina fithrenden Zeitschrift 
Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient“ um die Erlaubnis nachsuchte, das 
ganze Werk in franzdsischer Ubersetzung in der genannten Zeitschrift zu verdffent- 
lichen, eine Erlaubnis, die ich leider erteilte, worauf die Publikation im folgenden. Jahre 
dort erfolgte ? 3. Was soll man urteilen von der Unbedachtsamkeit der damals fiihren- 
-den Autoritat fiir die austronesischen Sprachen, Prof. Dr. H. Krrn-Leiden und der 
damals fihrenden Autoritat fiir die austroasiatischen Sprachen, Prof. Dr. E. Kuny, 
Miinchen, mit der sie gern meiner Bitte entsprachen, mein Werk, ,,welches ihre bisher 
getrennten Sprachgebiete zu einem einzigen verbindet“, ihnen beiden dedizieren zu dur- 
fen? Noch einige andere Fragen dieser Art drangen sich mir auf, aber diese drei genu- 
gen. Ich habe ihnen nur noch Weniges hinzuzufiugen. Es wird mir schwer, anzunehmen, 
daB Mr. Bowtes auch nur die wenigen Seiten 13-17 meines Mon Khmer-Werkes wirk- 
lich studiert hat, wo ich eine Reihe von Tatsachen aufftthre, die keiner der von ihm 
genannten Forscher, die ich ubrigens selber alle zitiere und wiirdige, in diesem Aus- 
maB kannte. Sicherlich hat er sich nicht die Mihe genommen, die Werke zu studieren, 
welche die vorarbeitenden Grundlagen zu den ,,Mon-Khmer-Vélkern“ bildeten, obwohl 
ich sie in diesem Werk alle ausdricklich zitiere. (S. 7-12): ,,Die Sprachen der Sakai 
und Semang auf Malakka und ihr Verhaltnis zu den Mon-Khmer-Sprachen” (Leiden 
1909), ,Grundziige einer Lautlehre der Khasi-Sprache in ihren Beziehungen zu der- 
jenigen der Mon-Khmer-Sprachen“ (Miinchen 1904), ,Grundztige einer Lautlehre der 
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Mon-Khmer-Sprachen“ (Wien 1905) mit einem Anhang : »Die Palong, Wa- und Riong- 
Sprachen des mittleren Salwin-Gebietes.” In diesen Vorarbeiten aber habe ich die 


Lautverhaltnisse der genannten Sprache, als unerlaBliche Vorbedingung einer wissen- — 


schaftlich gesicherten Vergleichung, in einer Weise und einem Umfang durchgefiihrt, 
wie es keiner meiner verehrungswiirdigen Vorganger, die Mr. BowLEs heranzieht, auch 
nur von ferne zu unternehmen den Gedanken gehabt hat. Aber Mr. Bowtes bleibt 
noch 1943 bei seiner Ansicht, daB meine Leistung nur darin bestanden habe, daB ich 
drei neue Namen gepragt habe. Mr. Bowres steigert seine Behauptung meiner Unbe- 
deutendheit mit den Worten : ,,Even this pyramidal linguistic structure [die Aufstellung 
der austrischen Spracitaniitiet which is based largely on the conclusions of previous 
investigators was apparently not enough to satisfy Pater ScuHMIp?’s desire to create 
a tremendous linguistic brotherhood streching from Madagascar and the Himalayas 
in the West to Hawaii and Easter Island in the East. He has seen fit to introduce to 
this huge family of ,,kindred“ languages also Japanese and the languages of Australia.“ 
Er zitiert dafiir ohne Seitenzahl meine ,,Beziehungen der austrischen Sprachen zum 
Japanischen“ (Wien 1930). In diesem Artikel habe ich eine von einem guten Kenner 
der ostasiatischen Sprachen, Prof. Dr. PRzYLUSKI, promovierte Arbeit seines Schiilers 
Dr. Matsumoto ,,Le Japonais et les langues austroasiatiques“ kritisch geprift, die 
Lautgesetze herausgearbeitet und die austroasiatischen Elemente als einen Teil des 
Japanischen erklart, das ich aber im iibrigen als radikal verschieden aufgebaut erklarte ; 
fiir gewohnlich nennt man das nicht ,Sprachverwandtschaft“. Aber wo ich in dieser 
Arbeit oder auch sonstwo eine Verwandtschaft der austrischen mit den australischen 


Sprachen behauptet habe, die mir nie in den Sinn gekommen ist, konnte ich trotz _ 


angestrengten Suchens nicht finden ; ich muB also Mr. Bow es bitten, mir bei diesem 
Suchen zu Hilfe zu kommen. 
Wenn ich mich nun gezwungen sehe, mich vor der tremendous linguistic autho- 


rity Mr. Bow tes’ bescheiden zurtickzuziehen, werde ich darin wieder irre gemacht 


durch eine erst im Vorjahr in der unter dem Titel ,,Orientalia Neerlandica“ zum 25jah- 
rigen Bestehen der ,,OQostersch Genotenschap in Nederland“ verdffentlichten Festschrift 
erschienene Arbeit des wohl nicht ganz unbedeutenden Gelehrten F. B. KUIPER mit 
dem Titel ,,Munda and Indonesian“ (a. a. O., S. 372-401). Nachdem er dargelegt, daB 
»in 1906 Father WILHELM SCHMIDT and STEN Konow brought weighty arguments 
in favour of a genetic relationship of Munda to Mon Khmer and other Further India 
dialects“ und meine Ausdehnung dieser Verwandtschaft auch auf die austronesischen 
Sprachen (S. 372) betont, fahrt er fort: ,,It is only to be expected that the first attempt 
of ScHMIDT was not without fault. Scumipr himself was obviously quite aware of the 
fact that, especially as far as Munda and Nicobarese were concerned, his little book 
was only a first step in a field about which too little was then known.“ Er spricht dann 
von der Opposition DE HeEvesy’s und seiner Magyar-Munda-Maori-Theorie, die zuerst 
» by a considerable number of Orientalists angenommen worden sei (S. 373) — unter 
denen spater mehrere von dieser Zustimmung zuriicktraten —, urteilt spater (S. 374) 
selber aber, DE HrveEsy’s ,,argumentation in favour of the Finno- -Ugrian relationship 
is untenable“. Er fahrt dann fort: (S. 374): ,,It cannot reasonably be questioned, 
that there are a number of agreements between these linguistic familias [the Austro- 
asiatic and Austronesian languages] which point to a certain connexion in a remote 


part", und er stimmt dann den Beweisen zu, die » SCHMIDT, who already was the first’ 


to state expressis verbis — LoGaN and BraGpEN had already pointed out some ana- 
logies — the ultimate relationship between the two groups of languages“, um dann 
S. 378 das Urteil auszusprechen : ,,It is unquestionable to ScHMIDT’s merits that he has 
stated his idea of a genetic relationship between the two branches of his austric family of 
speach, in a clear and straightforward (not to say dogmatic) manner, ““Was mir aber viel 
wichtiger erscheint als diese ,,Ehrenrettung“, das ist die Tatsache, daB Prof. Kuiper nun 
selbst darangeht, von einer besonderen Spracherscheinung aus eine neue Beweiskette 
fiir die Zugehérigkeit der Munda-Sprachen ‘zu den austroasiatischen und damit auch 
fiir ihren Zusammenhang mit den austronesischen Sprachen zu formieren. Es handelt 
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sich um eine gewisse Nasalierung und Pranasalierung, die im Indonesischen haufig 
vorkommt, dort aber bisher noch keine befriedigende Erklarung gefunden hat; da- 
gegen kann sie jetzt aus analogen Erscheinungen in den Munda-Sprachen erklart 
werden. KuIPER zeigt hier Ubereinstimmungen auf, die noch in die gemeinsame austro- 
asiatische (oder vielmehr austrische) Zeit fallen (S. 380-385) und fiithrt eine Menge von 
Belegen fiir solche Zusammenhinge der Munda-Sprachen mit den iibrigen austroasia- 
tischen und den austronesischen Sprachen an (S. 385-399), aus welchen die ganz beson- 
dere Wichtigkeit der Munda-Sprachen fiir die alteste Geschichte der austrischen Spra- 
chen sich ergibt. Ich freue mich, daB durch diese Studie die Stagnation in der Erfor- 
schung dieser Sprachen aufgehoben und die Forschung wieder in Flu8 gekommen 
ist; ich hoffe dazu spater noch Stellung nehmen zu kénnen. 

Ich bedauere, da8 wir bei den Munda-Sprachen uns so lange aufhalten muBten, 
und meine Ungeschicklichkeit mich nicht eine kiirzere Form finden lie8 ; aber ich freue 
mich, da®B die Diskussion zuletzt positiv und fruchtbar ausgeklungen ist. Ich bedauere, 
da®B ich die folgenden Studien der Huldigungsschrift an Dixon nur mehr kurz erwah- 
nen kann: JaMEs M. ANDREws, IV, ,,Evolutionary Trends in Body Build“ (S. 102-121) ; 
interessante Studie tiber die Zunahme der Kérperliange und andere k6rperliche Ein- 
zelheiten als Folge besserer Ernahrung bei den Thai-Stammen. — Freperic S. Hutse, 
»Physical Types Among the Japanese“ (S. 122-133) ; findet als erste Schicht Elemente 
ahnlich wie australoid und kaukasisch, so auch die Ainu, als zweite Schicht eine Bevél- 
kerung ahnlich den Kiangsu-Chinesen, aber kleiner und mit ,,a greater mean of head 
length”. — Li Cui ,,The Prone Burials of Anyang“ (S. 134-148); ,,Prone Burial was 
practised in China in the middle Bronze Age, in approximately the same time as that 
-of the Yin-hsii-culture, corpse covered with a mat, not in coffin, sometimes painted 
with red ochre ; seems to be burial custom of Yin people, before the end of Bronze 
Age replaced by face-up burial. There are parallels in the forms of the ko and the 
chieh“, — James H. Gaur ,,Observations on the Bronze Age in the Yenisei Valley, 
Siberia“ (S. 149-186) ; bei dieser sehr wichtigen und interessanten Arbeit hatte ich 
mich gerne sehr lange aufgehalten, denn sie hefert wichtige Daten zur Lésung von 
Problemen, mit denen ich mich in meinem Werk ,,Rassen und Volker in Vorgeschichte 
und Geschichte des Abendlandes“ (Luzern 1946 Band II., S. 87-203) eingehend befaBt 
‘habe, so da8 ich spater noch einmal auf diese bedeutungsvolle Studie zurickkommen 
mu8. —- CARLETON S. Coon, ,,Southern Arabia, a Problem for the Future” (S. 187-220) ; 
,summarizes existing information concerning prehistory, archaeology and ethnography 
of South-Arabia (south of 20th parallel), especially Yemen, Hadramaut, Dhofar, Socotra 
and interpretes that data historically and ethnologically“. Auch diese Studie findet 
mein persdnliches aktuelles Interesse, denn in meinem Werk ,,Das Eigentum auf den 
altesten Stufen der Menschheit“, Bd. Il. Die asiatischen Hirtenvélker (Munster i. W. 
1939) hatte ich auch die siidarabischen Rinderztichter zu behandeln ; daftir wird mir, 
wie ich jetzt schon sehe, Coon’s Studie ganz erheblichen Nutzen bringen. 

Nun bin ich zu Ende mit dieser zufallig etwas lang geratenen Uberschau tber 
die Huldigungsschrift der Schiller Rotanp B. Dixon’s an ihren Meister. Das Ziel, 
das sie dabei hatten, ihren Meister zu ehren, erfillt sie reichlich insbesondere dadurch, 
daB sie zeigt, wie reich und hoffnungsvoll die von ihrem Meister ausgetreute Saat in 
ihrem Geist und ihrer wissenschaftlichen Forschung aufgegangen ist, was zugleich 
eine unbeabsichtigte Ehrung fiir diese Schiller selbst bedeutet. ° ROLAND B. Dixon 
hat durch seine persénlichen Leistungen in unserer Wissenschaft schon reichlich dafiir 
gesorgt, da er getrost sagen kann ,,Non omnis moriar” in ihrer Geschichte : diese 
Huldigungsschrift seiner Schiiler hat auch ihrerseits dazu kraftig beigetragen. 


WILHELM SCHMIDT. 
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Birket-Smith Kaj. Geschichte der Kultur. Eine allgemeine Ethnologie. Aus 
dem Danischen iibertragen von Dr. HANS DIETSCHY. XI + 587 SS. 
in 8°. Mit 351 Abbildungen im Text und auf Tafeln, sowie 6 Karten. 
Ziitich 1946. ORELL Fiisst1 Verlag. Preis : brosch. Fr. 20.—, in Leinen 


geb. Fr. 27.50. 


Durch die Ubersetzung des 1941 in Kopenhagen erschienenen Buches von 
Brrket-SmitH, ,,Kulturens Veje“ (Wege der Kultur) wurde der Fachwelt und weiteren 
interessierten Kreisen im deutschen Sprachgebiet und dariiber hinaus ein Werk geschenkt, 
dem als ethnologischem, kulturgeschichtlichem Lehr- und Lesebuch in der vo6lker-_ 
kundlichen Literatur ein hervorragender Platz zuerkannt werden mu8. Diese deutsch- 
sprachige Ausgabe kann als eine erweiterte neue Auflage des Originalwerkes betrachtet 
werden, denn der Verfasser fiigte noch eine Reihe von Erganzungen und Verbesserungen 
hinzu, die in der Ubertragung beriicksichtigt worden sind. Brrket-SMITH schreibt in 
seinem Vorworte : ,,Die Aufgabe dieses Buches ist es, ein Bild der Kultur der Mensch- 


heit insgesamt zu zeichnen. Das Ziel ist ... einen Aufri8 der Kultur als solcher, ihrer 
Entwicklung und der Wege zu geben, die sie in Raum und Zeit durchschritten hat. © 
Daher ist der historische Gesichtspunkt in diesem Buche vorherrschend ... Ich bin 


nicht blind fiir die Gefahren, die die historisch forschende Ethnologie in sich birgt, 
und ich sehe sehr wohl ein, daB auch andere Gesichtspunkte berechtigt sind ; aber ich 
kann auf der andern Seite nicht darum herum kommen, da eben doch die Entwicklung 
das eigentliche Kernproblem der Kulturforschung ist, und aus dieser Uberzeugung 
heraus ist das Buch entstanden“ (X f.). 

Der Verfasser bezieht gegeniiber der kulturhistorisch gerichteten Ethnologie 
manchmal eine kritische Stellung, er geht vielfach durchaus selbstandig vor. Es wiegt 
daher aber umso mehr, wenn er in wesentlichen Punkten mit den bisher erarbeiteten 
Ergebnissen der historischen V6lkerkunde, der ,,Wiener Schule“, uibereinstimmt bzw. 
sich eine ganze Reihe von grundlegenden Erkenntnissen und Ansichten derselben zu 
eigen gemacht hat. Vor allem ist seine Arbeitsweise entschieden nach den Prinzipien 
der historischen Methode, deren Kriterien er immer wieder anwendet. Weitgehend 
zieht er in vorliegendem Werke auch die Archaologie bzw. Prahistorie, die europaische 
Volkskunde und die Kulturgeschichte des Altertums und des Mittelalters heran, wo- 
durch seine Darstellung nur noch an Universalitat gewinnt. Da8 die neuesten Forschungs- 
ergebnisse entsprechende Beriicksichtigung finden, braucht wohl nicht besonders hervor- 
gehoben zu werden. .In seinen Formulierungen zeigt er Vorsicht und Zurickhaltung. 
Das Buch ist wirklich eine Fundgrube, es bietet eine Fille von Anregungen und Beleh- 
rung und vermittelt eine grandiose Gesamtschau des kulturellen Werdeganges der 
Menschheit. 

Von den neun Hauptkapiteln sind die ersten zwei (I. Das Ziel und die Hilfsmittel ; 
II. Die Kultur und ihre Gesetze) allgemein ethnologischen Fragen und methodischen 
Gesichtspunkten gewidmet, wahrend die Kapitel III bis VIII (Die Anfange des Hand- 
werks ; Das Wirtschaftsleben ; Tracht, Wohnung und Verkehr; Der Aufbau der 
Gesellschaft ; Das Gesellschaftsleben ; Das Geistesleben) sich systematisch mit den 
Sachgebieten befassen. Dabei kommt der Behandlung der materiellen Kultur der 
breiteste Raum zu (179 SS.), wahrend die geistige Kultur kiirzere Darstellung findet 
(78 SS.). Im IX. Abschnitt (Kulturschichten und Kulturstréme) wird versucht, wenn 
auch in groBen Linien, Entwicklung, Aufbau und Wirksamkeit der Kulturen und Vélker 
darzulegen und die vielfaltige Problematik aufzuzeigen. 

Im folgenden méchte ich nun aus der Fille des Dargebotenen nur einiges heraus- 
greifen, was mir besonders erwahnenswert erscheint oder wo —“in einigen. Fallen — 
Einwande zu erheben sind. 

Es ist natiirlich nur zu unterschreiben, wenn BrRKET-SMITH betont : ,,Die histo- 
rische und die funktionalistische Kulturforschung erganzen einander in ahn- 
licher Weise, wie die genetische und die strukturelle Sprachwissenschaft‘' (S. 15), wobei 
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noch zu prazisieren ware, daB fiir das tiefere Verstandnis der Kulturbildung jedoch 
der historischen Betrachtungsweise der Vorrang eingeraumt werden mu8. Auf alle 
Falle ist die Zusammenarbeit der verschiedenen Richtungen der Vélkerkunde mit ihren . 
spezifischen Ausgangspunkten ein unbedingtes Erfordernis, worauf neuerdings auch 
W. Scumipt hingewiesen hat. (Vel. : Untersuchungen zur Methode der Ethnologie I, 
Anthropos, XXXV-VI, H. 4-6, 1940-41, S. 959.) Bei der Besprechung der methodolo- 
gischen Grundfragen der kulturhistorischen Ethnologie wird natiirlich auch dem Form- 
und Quantitatskriterium die entsprechende Aufmerksamkeit geschenkt. Die Formu- 
lierung des letzteren ist aber mi®Bverstandlich, wenn gesagt wird, es diene als ,,Beweis 
fur eine Kulturverwandtschaft" (19). Das Quantitatskriterium, wie es ja von W. SCHMIDT 
umfassend und vertieft dargelegt wurde, soll doch nur ein methodisches Hilfsmittel 
sein, um Kulturbeziehungen der verschiedensten Art (wobei die der Kulturverwandt- 
-schaft eingeschlossen sind), moglichst objektiv herauszuarbeiten. Selbstverstandlich 
konnen die ubereinstimmenden Kulturelemente, die das Quantititskriterium auf ihre 
Zusammengehorigkeit gepriift hat, Beweise fiir Beziehungen zwischen Kulturen und 
Vélkern sein ; das Kriterium an sich kann ja nur den Weg weisen. 

BIRKET-SMitH betont also, wie schon erwahnt, wiederholt die Bedeutung des 
-historischen Momentes sowie das Wirken des Geistigen im Kulturleben ; auch am ethno- 
logischen Evolutionismus wird entsprechende Kritik geiibt (so S. 264 f.). Es ist daher 
umso befremdlicher, wenn dann mehrfach behauptet wird, das Wesen des Menschen 
beruhe letzten Endes im Tierischen. So heiBt es an einer Stelle: ,,Die ganze Gesellschaft 
und damit auch die Kultur baut auf einigen wenigen Eigenschaften von so primitivem 
Charakter auf, da8 deren Wurzeln in Wirklichkeit sich in den dunkelsten Tiefen der 
Tierwelt verlieren“ (28). Oder: ,,... man mu8 im Gegenteil die Wurzeln der Logik 
tief im Tierischen suchen“ (37). Auch das Eigentumsrecht der Menschen auf Heim- 
statten wird auf die Tierwelt zuriickgeftihrt (356). Die Analogien, die im Bereiche des 
Physischen zwischen Mensch und Tier aufscheinen ; und gewisse ganz allgemeine Triebe 
und Instinkte hier wie dort berechtigen uns doch keineswegs, auch das, was den 
Menschen so unendlich weit vom Tiere trennt, seinen Geist und damit seine Persona- 
litat, ebenfalls ohne weiters von animalischer Wurzel herzuleiten. Welche Beweise 
oder Versuche zu solchem kénnen denn hiefiir konkret beigebracht werden ? Mit 
dem ,,missing link“ ist es ja eine recht problematische Sache. BirRKET-SmiTH betont 
doch immer wieder selbst, z.T. auf Grund seiner eigenen reichen Erfahrung, daB 
auch die primitivsten V6lker vollwertige und richtige Menschen sind. Gerade fir 
solch entscheidende Menschheitsfragen, wie die Anfange unseres Geschlechtes, ist 
ein klarer philosophischer und psychologischer Standpunkt bei der Erfassung des 
menschlichen Wesens unerlaBlich. Man wird dem wahren Kern des Menschentums 
und der Kultur nicht gerecht, wenn man mit verschwommenen Begriffen operiert 
und spekulativ das Geistige aus dem Triebhaften und schlieBlich aus sehr hypothe- 
tischen tierischen ,,Vorstadien“ abzuleiten versucht. Hier ist nicht mehr der feste 
Boden der Kulturforschung. 

Bedenken zu erheben sind auch, wenn der Verfasser zur Erhartung kultureller 
Erscheinungen Vergleiche aus der Biologie nimmt. ,,Wie wir in der Biologie die gewalt- 
samen Spriinge in der Entwicklung neben den kleineren Veranderungen treffen ... so 
- haben wir auch innerhalb der Kulturwelt alle Ubergange vor uns ...“ (47). ,,Der Ver- 
gleich mit der biologischen Entwicklung kann auch noch weiter getrieben werden ;..* 
wobei nun der Begriff der Konvergenz in der Kultur den biologischen Konvergenzen 
gegeniibergestellt wird (48). Weiter wird gesagt : Hine andere Ubereinstimmung mit 
der Biologie findet sich in dem eigentiimlichen Umstand, da® eine Kreuzung alterer 
Elemente zu einem neuen stattfinden kann“, wobei als Beispiele solcher ,,Kreuzungs- 
mutationen“ u.a. angefiihrt werden: die Entstehung des Pfluges, die Zusammen- 
setzung des Mandschu-Alphabetes und der Ursprung des ponmeutanzes der Prarie- 
Indianer. Die Symbiose zwischen Pygmaen und Negern | des Kongourwaldes wird 
sogar mit dem Zusammenleben der Ameisen und Blattlause bzw. des Einsiedler- 
krebses mit den Seeanemonen verglichen (66). Diese rein auerlichen Ahnlichkeiten 


a a ap e See 


SC Ra Sees ne Tae 
Ee Seat Mapes: ag 


{Sak 


932 Bibliographie. [41-44, 1946-49] 


kénnen doch wirklich nichts zur Verstandlichmachung kultureller Vorgange und 

Prozesse beitragen. Das Reich der Biologie liegt doch auf einer ganz anderen Seins- 
ebene als die Kultur, das Werk des menschlichen Geistes, wie sehr auch im Mate-- 
riellen, Physischen und in ganz allgemeinen LebensauBerungen Verbindungslinien 
vom Menschlichen zu. der Welt des Animalischen gehen. 

Einen etwas ,,evolutionistischen“ Beigeschmack hat der Ausdruck ,,Horde“, der 
in dem Buche immer wieder zur Bezeichnung der iiber die Einzelfamilie hinausgehen- 
den, ortsgebundenen Sozialeinheit vornehmlich der altesten Volker angewendet wird. 
Man wird hiefiir besser den Terminus ,,Lokalgruppe“ gebrauchen. 

Die Kulturkreisforschung der ,,Wiener Schule’ wird in dem Werk leider 
nicht immer richtig beurteilt (siehe S. 54, 55, 190). Von ,unveranderlichen™ Kultur- 
kreisen war nie die Rede. Die Kulturkreise finden sich, wie bekanntlich W. SCHMIDT 
in seiner Methode zeigt, mehr oder weniger bruchstiickartig unter den V6lkern vor, 
sie verbreiteten sich auch nicht immer in der gleichen Weise. Ein wesentlicher Satz 
ihrer konstitutiven Elemente blieb allerdings auf Grund des menschlichen Beharrungs- 
-vermégens und anderer stabilisierender Faktoren mehr oder weniger gut erhalten, wo- 
durch die Rekonstruktion einstiger kultureller Einheiten erméglicht wird. BrIRKET- . 
SmitH leugnet ja iibrigens die oft ganz bedeutende Konstanz von Kulturelementen 
keineswegs, er fithrt eine Reihe von Beispielen hiefiir an. Da8B man aber beim Heraus- 
arbeiten von Kulturkreisen und Kulturschichten die nétige Vorsicht zu beobachten hat, 
mu8 dem Ethnologen immer zur Richtschnur dienen. Die Kulturkreisforschung steht 
nicht still, und so sind auch ihre auf dem seinerzeit noch beschrankteren Material 
beruhenden Ergebnisse, wie sie vor allem in ,,Vélker und Kulturen“ (1924) niedergelegt 
wurden, worauf sich BIRKET-SMITH meistens zu beziehen scheint, dem gegenwartigen 
Stand der Forschung entsprechend, Modifikationen und Neuformulerungen unterzogen 
worden. Die groBen Linien konnten sich aber im wesentlichen behaupten, und der 
Verfasser folgt ihnen auch in seiner Darstellung. Treffend faBt er am Schlusse seines 
Unterkapitels ,, Krieg und Frieden“ den Gang der Menschheit in folgenden Worten zu- 
sammen : ,,In der Kulturgeschichte zeigt sich immer wieder, daB die besten Seiten des 
Menschen sich einerseits auf den tiefsten Stufen entfalten, wo sich das Leben noch 
einfacher gestaltet und die Versuchung zur Anwendung von Gewalt kleiner ist als 
spaterhin, und anderseits auf den héchsten Stufen, wo das BewuBtsein der Verantwortung 
und der Gerechtigkeit erwacht ist. Auf den Zwischenstadien der Kultur wuchern die 
Gedanken, und Ausschweifungen finden statt“ (373; siehe auch S. 533). Dabei ware 
aber noch hervorzuheben, daB bei den Naturvélkern auf der ,,Mittelstufe“ es eigentlich 
nur Ackerbauer und tuber die Urstufe fortgeschrittene Jager sind, bei denen sich 
Extrementwicklungen und Ubersteigerungen, besonders auf weltanschaulichem und 
sozialem Gebiet, in so weitem Umfange finden, ebenso z. T. friihe Hochkulturen, wah- 
rend die Hirten in dieser Beziehung viel freier und auch rationaler sind, wenn wir 
von der Uberbetonung der vaterlichen Gewalt und der Rechtlosigkeit der Frau speziell 
bei den Pferdehirten absehen. Wenn es dann hei®t: ,,Mit all der Kraft, die im Selbst- 
erhaltungstrieb liegt, glauben wir daran, da8 einmal die Zeit kommen wird, da das 
Recht auch zwischen den Vélkern siegen wird“ (373), so ist man geneigt zu fragen, ob 
denn hiefir wirklich der Selbsterhaltungstrieb allein ausreicht und ob nicht tiefere 
Seelen- und Geisteskrafte dazu vonnGten sind. ; 

Aus dem Bereiche der allgemeinen Ethnologie sei noch auf folgende, recht 
instruktiv behandelte Fragen hingewiesen : Charakterisierung der Primitiven (dabei 
Stellungsnahme gegen SIEGMUND FREUD, DURKHEIM und Lrvy-BruxL), Wachstum 
der Kultur, Entlehnungen und ihre Einpassung, Verfall der Kultur (Ivitik an dem 
Vergleich der Kultur mit den menschlichen Lebensaltern im SRENGLER’schen Sinne), 
Entwicklungsgesetze der Kultur (das Moment des Unberechenbaren, Differenzierung 
aut Kosten der Anpassungsfahigkeit), Kulturbild (harmonische Abstimmung der 
Kulturglieder, Spannung bei Gleichgewichtsstérung), Survivals, einseitige Speziali- 
sierung, Pattern of Culture, Grundgedanke und Ausgestaltung bei Kulturelemen- 
ten, Volksgeist. 
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Von dem vielen, das uns BirKet-SmirH aus materieller Kultur und Wirt- 
schaft bietet, kann nur auf einiges Bezug genommen werden. Eine instruktive Dar- 
stellung finden u. a. die Metallurgie und der Schmied (selbstandige Entstehung der siid- 
amerikanischen bzw. andinen Kupferzeit), der Bumerang bzw. bumerangahnliche Wurf- 
hélzer und ihre Derivate. In seinem Urteil iiber Tierhaltung und Viehzucht schlieBt 
sich BirkEet-SmitxH der Hauptsache nach den Ergebnissen der kulturhistorischen Ethno- 
logie an, vertritt aber in einigem neue Ansichten. So sieht er w enigstens fiir einen Teil 
der Viehhaltung (Rentierzucht) eine jagerische Basis. Bei der Pferdezucht laBt er die 
Frage nach dem Ursprung noch offen, deutet aber hierbei auf einen merkwirdigen Zug 
in der ungarischen Hirtenkultur hin, wonach Hengste mit den Zahnen kastriert werden, 
ganz so wie es die Rentierhirten tun, und letztlich halt er eine erste Zahmung der Pferde 
durch ein Jagervolk nicht fiir ausgeschlossen. Ein besonderes Problem bietet die Kamel- 
zucht, uber die wir noch recht wenig wissen. ,,Wilde Kamele im eigentlichen Sinne 
finden sich so wenig wie wilde Hunde ; die sogenannten wilden Kamele im Tarimbecken 
sind vermutlich nur verwildert. Cibechawee ist etwas Ratselhaftes um diese Tiere“ (164). 
Er deutet nach Sidwestasien und Nordostafrika als dem vermutlich Altesten Gebiet 
des Kamels. Bei der Rinderzucht weist er auf die merkwirdige Zwiespaltigkeit hin : 
einerseits ist das Rind Nomadentier (etwa bei den alten Garamanten Nordafrikas), 
anderseits Tier der Ackerbauer. Was die Entstehung des Ackerbaues betrifft, teilt 
BIRKET-SMiTH die Auffassung von der siidasiatischen Urheimat und der engen Ver- 
bindung der ersten Pflanzenzucht mit einer Faustkeilkultur. Da der Maniokbau des 
tropischen Stidamerika mit dem Kartoffelbau der Kordillere zusammenhangen kann, 
scheint manches fiir sich zu haben. Ein Problem bietet das sog. ,,hdhere Jagertum“, 
das sich nach BirKet-SmituH durch Spezialisierung (auf wenige Tierarten) und Differen- 
zierung der Gerate und Methoden auszeichnet. Er findet es heute fast nur in Amerika 
vertreten (und zwar in Alaska, Kanada, bei den Eskimo, in der Lachsfischerei zu beiden 
Seiten des nordlichen Pazifik, sekundar auf den Prarien und Pampas durch Einfithrung 

_des europaischen Pferdes), und gerade in diesen Gegenden ist Gruppentotemismus nicht 
oder nur sekundar anzutreffen. Hervorgehoben wird mit Recht auch die enge Verbindung 
von hoherem Jagertum und den Hirtennomaden. ,,Der Nomadismus bezeichnet einiger- 
maBen die Kulmination des Jagertumlebens, er sprengt jedoch dessen Rahmen ...“ 
(194). Recht instruktiv ist auch, was der Autor iiber die Tracht- und Kleidertypen 
ausfihrt. Won einigen weit verbreiteten altertiimlichen Kleidungsstiicken haben sich 
eine ganze Reihe charakteristischer Weiterentwicklungen ergeben. Aus dem einfachen 
Schultermantel gehen der Armelfrack und der Kaftan hervor, aus dem Poncho das 
Armelhemd, und der nach oben verlangerte Frauenrock wird zum Kleid, das mit Schulter- 
bandern getragen wird. Die Beinkleider gehen einerseits auf die Schambinde, anderseits 
auf die Beinlinge zuriick. Es wird auch gezeigt, in welcher Vergesellschaftung die ein- 
zelnen Stiicke miteinander auftreten, so der Ponchoschnitt mit den Beinlingshosen und 
den Sohlenstiefeln, Mantelschnitt mit den Schambindenbeinkleidern und dem Fell- 
strumpf (Mokassin). Als ersten AnstoB zur Kleidung (Verhiillung der Geschlechtsteile) 
sieht er vor allem das Schamgefihl. Wenn er aber schreibt: ,,Anderseits fiel ‘es Natur- 
wissenschaftern schwer, dieses Gefiihl sich als etwas Urspriingliches vorzustellen™ (198), 
so wird man fragen: sind denn dafiir die Naturwissenschafter kompetent ? Wenn er 
ferner Furcht vor Zauberei als Grund fiir die Bedeckung der Genitalien annehmen will, 

so findet man hierfiir bei Altvélkern, wenn wir von den Andamanern und Eskimos ab- 
sehen, kaum einen Beleg. 

Ein gutes Beispiel fiir die methodische Behandlung eines Einzelelementes bietet 
die Untersuchung iiber die Entwicklung der Schlittentypen. BrrKEt-SmiTH operiert 
hier mit dem Moment der Verbreitung (als Zeitkriterium) und der geographischen Um- 
welt, dem Kriterium der Form und der notwendigen Voraussetzung. Als altester 
Schlittentyp hatte demnach der einkufige Schlitten zu gelten, neben dem sich als 
jiingere Formen der Trog-, Boot-, Brett-, Zweikufenschlitten und als jiingste Form der 
Standerschlitten findet. Da® die Entstehung des Rades in den zentralasiatischen 
Steppen zu suchen ist, wie der Verfasser annehmen will, halte ich fiir weniger wahr- 
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scheinlich, und zwar aus dem Grunde, weil es in Verbindung mit dem Wagen eher in einer 
mehr siidlichen, rinderziichtenden Kultur zu Hause sein dirfte, wofiir jedenfalls das 
meiste spricht. Das Rind war also demnach das erste Zugtier aay den Wagen bzw. 
zweiraderigen Karren (siehe Jochbespannung, die dann sekundar und sehr unpralk: 
tisch auf das Pferd tibertragen wurde), und Rinderziichter safien doch urspriinglich 
wohl in Sidwestasien. a ; 

Was nun das Gesellschaftsleben betrifft, so sieht BIRKET-SMITH an seiner 
Basis eine Anzahl von Elementartrieben. Er betont aber mit Nachdruck die Allgegen- 
wart der Ehe als Institution. Sie sei so menschlich wie Sprache, Feuergebrauch und 
Werkzeug. In dem Satz aber: ,,Méglicherweise mu8 man jedoch damit rechnen, dab t 
der Antrieb zur Ehe einfach angeboren ist, instinktiv, wie bei manchen héheren Tieren” 
(265), so zeigt sich auch hier wieder die Neigung des Verfassers, bei menschlichen 
Ursprungsfragen seinen Blick auf das Animalische zu werfen. Als Hauptursache der 
vorehelichen Keuschheit die mannliche Eifersucht zu betrachten, geht wohl nicht recht 
an. Bei den Altvélkern wird die Reinheit in der Regel, zumindest als Postulat, ja nicht 
nur von den Madchen, sondern auch von den Jiinglingen verlangt. Anderseits gibt er 
zu, wie es eben die Tatsachen aufdrangen, da8 die Ehe in den altesten Kulturstufen | 
gréBere ethische Kraft aufweise als in spateren. 

Man kann dem Verfasser nur beipflichten, wenn er den Terminus. ,,fotemclan” - 
als Bezeichnung fiir die soziale Einheit des gruppengebundenen Totemismus nicht 
gebrauchen will und lieber von ,,Totemgruppe“ spricht. Wohl ist diese oft ein richtiger 
Clan, aber es gibt auch Vélker (wie besonders im Sudan und in Australien), wo das 
Totemistische mit einer anderen Gruppe in Verbindung steht, sei es Dorf, Familie, 
Lokalgruppe, jedenfalls nicht mit einer unilateralen Einheit. Die von BrRKET-SMITH 
kritisierte seinerzeitige Auffassung von W. Kopprers uber den mutma@lichen Ursprung 
des Totemismus (in ,,V6lker und Kulturen“) hat dieser langst modifiziert. Wenn der 
Autor nun meint, FrReupD habe gegentiber Kopprrs recht, da8 das Grundproblem 
psychologisch-religidser Natur sei, so mu gesagt werden, da dies KopprErs nie 
bestritten hat, vorerst aber mu8 die historische Klarung des Problems erfolgen. Als 
Ansatze fir die Entstehung des Gruppentotemismus sieht BrrRKET-SmMiTH (ahnlich wie 
H. BAUMANN in seinem ,,Protototemismus“) Individual- und Stammestotemismus. 
AbschlieBend betont er mit Recht: ,,... Man wird verstehen, da8 noch eine groBe 
Aufraumungs- und Ordnungsarbeit bevorsteht, bevor diese Seiten der primitiven 
Gesellschaftsordnung (d.h. Totemismus und Zweiklassen) vollstandig geklart sein 
werden” (292). 

Sehr lehrreich sind ferner die Kapitel titber Anfange des Rechtswesens und tiber 
Regierung und Staat. Es werden die Unterschiede zwischen Stammes- und Stadtstaaten, 
Lehens- und zentralistischen Staaten aufgezeigt und die Wesensmerkmale der poli- 
tischen Gebilde klar herausgearbeitet. Zur Entstehung der altesten sumerischen Stadt- 
staaten hatte der Wunsch gefiihrt, den Zugang zu unentbehrlichen Rohstoffen wie Holz 
und Metall zu beherrschen. Hand in Hand mit dem erwachenden politischen Selbst- 
bewuBtsein (,,Staat als bewuBte Gesellschaft“) gehe der Drang des Staates nach Wachs- 
tum und immer gr6Berer Organisation. Damit wird auch das Problem der Hochkultur- 
entstehung angeschnitten. BrrKET-SmitH meint in Hinblick auf die Hirtentberlagerung 
in Uganda und des sich dort entwickelnde Lehenssystem: ,,Es ist nicht unwahr- 
scheinlich, daB die altesten historischen Reiche, wie Agypten, Sumer und Akkad, unter 
ahnlichen Verhaltnissen aus der Verschmelzung einer ackerbauenden mit einer vieh- 
zuchtenden Bevélkerung hervorgegangen sind. Damit eréffnen uns die ostafrikanischen 
Staaten eigentiimliche Perspektiven“ (67). ,,In der Alten Welt hat der Einfall der 
Steppennomaden in die angrenzenden Bauerngemeinschaften die wachsende Hauptlings- 
macht nicht nur indirekt gestarkt, sondern auch ganz unmittelbar zu ihrem Wachstum 
beigetragen“ (315). 

Zu den Jugendweihen bemerkt BirKEt-SmitH: ,,DaB die Jugendweihe als 
Gena: uralt ist, geht aus ihrer weiten Verbreitung gerade unter sehr primitiven 
Volkern hervor. Wenn Pater Scumipt meint, wenigstens Keime davon seien schon 
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in den allertiefsten Kulturschichten zu Hause, so hat er jedoch kaum recht. U.a. 
scheint jede Spur davon bei den Polarvélkern und bei den Steppennomaden zu 
fehlen, deren Kultur auf einer auerst primitiven Grundlage aufbaut“ (338). Dazu 
ware zu sagen, da8 die Polarvélker und die Vorstufen der Hirtenvélker doch nicht 
jene Urtimlichkeit aufweisen, wie etwa Feuerlander, Andamaner und Siidostaustra- 
lier. Ubrigens kann im Norden eine Verarmung vorliegen, wodurch eine ehemalige 
Jugendweihe zum Verschwinden gebracht wurde. Gerade der im nérdlichen Eurasien 
und Nordamerika betonte Hang zum Individualismus (individuelle Amulette, indivi- 
dueller Schutzgeisterglaube, Individualtotemismus) neben anderen Ursachen kann 
zum Aufgeben einer kollektiven Jugendweihe gefiihrt haben (es ldBt sich dies z. B. 
bei den Indianern von Britisch-Columbia wahrscheinlich machen). Das Fehlen einer 
solchen Institution bei den erwahnten Vélkern muB8 daher nicht unbedingt einen 
ursprunglichen Zustand darstellen. Anderseits ist zu bedenken, da8 eine Gruppe von 
Urvélkern, wie Semang, Aeta und zentralindische Chenchu, ebenfalls ohne Jugend- 
weihe sind. Ob bei ihnen vielleicht ein spateres Aufgeben angenommen werden 
konnte, daftir bestehen m. W. keine Hinweise. W. Scumipr hat neuerdings die Ver- 
mutung ausgesprochen, daB auf der Urstufe vor der Ausbildung der kollektiven 
Jugendweihe ein Stadium der bloBen individuellen Unterweisung der Jugendlichen 
durch die Eltern bestanden haben kénnte. 

Einen hochinteressanten Ausblick gibt der Autor von der Leichenbalsamierung. 
Diese auBer in Agypten auch sonst weit verbreitete Sitte weist merkwiirdigerweise 
gerade die auffallendsten Ahnlichkeiten zwischen Queensland in Australien und Agyp- 
ten um 1000 v. Chr. auf, in geringeren Einzelheiten auch zwischen Agypten und 
Peru. BirKET-SmitH halt es fir méglich, daB die Formen der Mumifizierung irgend- 
wie historisch zusammenhangen und das Vorkommen auf den Aleuten ein Binde- 
glied zwischen dem hochkulturlichen Amerika einerseits und dem altweltlichen (oze- 
anischen) Bereich sein kénnte. ,,Daraus folgt jedoch an und fiir sich noch nicht, 
daB die Balsamierung auf agyptische Vorbilder zuriickgeht; dagegen k6nnte die 
Behandlung der Leiche durch die Agypter die weitere Ausgestaltung einer viel 
alteren Sitte sein“ (344). 

Bei Betrachtung der Religion der Primitiven geht BIRKET-SMITH zunachst von 
vier Grundvorstellungen aus: Animismus, Animatismus, Kraftglaube und Mystik, die 
auf verschiedene Faktoren, wie das IchbewuBtsein, auBere Umwelt und besondere 
Erlebnisse zuriickgefiihrt werden kénnten. Er nimmt gegen die bekannten Versuche 
Stellung, die eine oder andere dieser Vorstellungen als die jeweils alteste und urspring- 
lichste hinzustellen, Sie gingen alle schon auf die Urzeit zuriick. Man wird dem inso- 
weit zustimmen kénnen, daB nur die Keime oder Ansatze zu diesen religidsen Rich- 
tungen in der Urzeit vorliegen, die eigentliche Ausfiihrung und Ausgestaltung erfolgte, 
wie es aus dem Tatsachenmaterial zu Geniige zu erkennen ist, erst in spaterer Zeit, 
auf héheren Kulturstufen. Man kann es natiirlich nur unterschreiben, wenn BIRKET- 
SmitH im Zusammenhang mit jenen Fragen der Religion und Weltanschauung sagt : 
»Hier, wie immer in der Ethnologie, gilt es, festen Boden unter den FiiBen zu behalten, 
und dies erreicht man nur, indem man historisch zu Werke geht und nachprift, wie 
die Lage bei den am tiefsten stehenden Vélkern ist“ (377 f.). Es paSt dann allerdings 
nicht recht zu dieser Feststellung, wenn eine Seite vorher geschrieben wird : ,,Ein letzter 
Auslaufer der kirchlichen Auffassung, freilich wissenschaftlich unterbaut und geistvoll 
verteidigt, ist Pater Scumipt’s Theorie, welche die alteste Religion der Menschheit mit 
der Vorstellung von einem héchsten Wesen, einem allmachtigen und vaterlichen 
Schépfer in Verbindung bringt“ (376). Es ist heute doch jedem einsichtigen Forscher 
klar, da ein betonter, relativ klarer Hochgottglaube, eben auf Grund der neueren und 
neuesten Ergebnisse der Feldforschung, sich gerade bei den altesten fafbaren Volkern 
findet. Es sind eben die Tatsachen, die schon seinerzeit ANDREW LANG bewogen haben, 
an Stelle der alten evolutionistischen Theorien den Eingottglauben an den Anfang der 
Religion zu stellen, und um wie vieles mehr mu das heute erst gelten. Das Vorhan- 
densein eines solchen Glaubens erkennt BirKET-SMITH an, wie er es als erfahrener 
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Ethnologe und Forscher auch gar nicht anders tun kann, nur zieht er aus dieser Sach- 
lage nicht die entsprechenden Konsequenzen. So verurteilt er die mitunter beliebte 


Methode, ,,den Gedanken an ein héchstes Wesen als Ergebnis missionarischen Einflusses 


abzuweisen“ (395). ,,Bei den kalifornischen Indianern zeigt es sich, daB ein hdchstes 


Wesen gerade jenen Stammen nicht bekannt ist, auf welche die Mission am langsten | 


und tiefsten eingewirkt hat, dagegen aber den am wenigsten beeinfluBten Stammen, 
und hier ist dieser Glaube zudem in der ganzen iibrigen Religion so verwurzelt, daB er 
notwendigerweise urspriinglich sein muB“ (396). Er fuhrt dann an, daB sich die Hoch- 
gottvorstellung somit tiber die ganze Erde hin verbreitet findet, bei sehr primitiven 
Vélkern, bei héher entwickelten Jagern, Nomaden und verschiedenen Ackerbauern. 
Er stellt somit nochmals fest: ,,Bei einer langen Reihe von Vélkern kommen wir eben 
doch nicht um den Glauben an ein héchstes Wesen herum“ (396). Nun meint er aber, 
daB es sich dabei nie um Monotheismus im eigentlichen Sinne handelt. Neben oder 
meee dem héchsten Wesen gibt es immer noch zahlreiche selbstandige Geister und 
Gottheiten.“ Das trifft in dieser verallgemeinernden Fassung keineswegs immer zu. 
Sind es doch gerade wieder die primitivsten Vélker, bei denen die anderen Wesen, 


wenn auch nicht immer, so doch in mehreren Fallen (wie Feuerlander, Aeta, Kurnai u. a,), - 


gegeniiber dem Hochgott fast ganz zuriicktreten und an Bedeutung mit ihm auf keinen 
Fall konkurrieren k6nnen. Und auch bei Vorhandensein vieler Geister oder sonstiger 
Wesen, wie etwa bei den Algonkin (die Manitus als Vermittler), oder bei einer Gestalt 
wie dem Stammvater bei verschiedenen Kaliforniern, kommt es immer auf das innere 
Verhaltnis dieser Wesen zum Hochgott an, auf ihr Geschaffensein, ihre Abhangigkeit 
von ihm usw. Man mu8&-doch die jeweilige Struktur der betreffenden Religion betrachten, 
die Wertigkeit der einzelnen hdéheren Wesen in derselben. Jedenfalls kann man mit 
guter Berechtigung in einer Anzahl von Fallen von einem klaren Monotheismus sprechen. 
Das Vorhandensein von Nebenwesen schlieBt die Berechtigung fiir die Anwendung dieses 
Terminus ja keineswegs aus. Man dtrfte dann die katholische Religion auch nicht als 
Monotheismus bezeichnen. Das Gegebensein eines Hochgottglaubens im Prinzip jeden- 


falls anerkennend, meint aber dann der Verfasser, dieser Glaube sei héchstwahrschein- . 


lich an mehreren Stellen der Erde (also unabhangig voneinander) zur Entstehung 
- gekommen, Es ist richtig, wenn BrrkKeEtT-SmitH schreibt, da der Hochgott oft als 
otioses Wesen, mit Ziigen eines Kulturheros oder aufgehdhten Stammvaters auftreten 
kann oder auch als alles durchdringende, mehr oder weniger unpersénliche Kraft 
(S. 396 f.). Wo aber bleiben die nicht zu sparlichen Falle, in denen der Hochgott auch 
als persénliches, alles. tiberragendes Wesen im vollen BewuBtsein der Leute lebt und 
einen lebendigen Kult in Gebeten und Opfern erhalt, wie wir es gerade wieder bei den 
Altvélkern antreffen kénnen, sowie, um von anderen abzusehen, bei asiatischen und 
afrikanischen Hirten ? Und das sind doch entscheidende Falle. Die Einkleidungen und 
Verbindungen, in denen der Hochgottglaube auftreten kann, sind freilich mannigfache, 
es ist. jedenfalls auch damit zu rechnen, da® da und dort ein solcher Glaube sich selb- 
standig durch eigenes Nachdenken entwickelt haben kénnte, dabei aber mu8 doch, 
wie es mitunter mit viel weniger Bedenken bei anderen Erscheinungen der Kultur 
geschieht, auch auf die Méglichkeit einer einmaligen Entstehung des besagten Glaubens 
fur weite Gebiete bzw. an einen einmaligen Ausgangspunkt gedacht werden, zumindest 
im Kreise der einfachen Jager- und Sammlervélker und gewisser, urspriinglich aus 
ihnen hervorgegangener Hirtenvélker. An einzelnen Stellen kann man zeigen, da in 
Heilbringermythen agrarischer Stamme, wie etwa bei den Irokesen Nordamerikas, 
speziell beim gegensatzlichen Zwillingsbriiderpaar Zige vorliegen, die letzten Endes 
nichts anderes bedeuten als eine umgewandelte Vorstellung von dem Hochgott (der 


eine gute Zwillingsbruder) und seinem Widersacher (dem bosen, Bruder), wie sie im 


Bereiche der USA sich noch rein in Kalifornien findet. Wenn der Verfasser vermutet, 
bei den Beduinen Arabiens kénnte die Mondverehrung allmahlich sich zur Verehrung 
eines persénlichen Himmelsgottes herausgebildet haben, kann man wohl mit Berechti- 
gung die Frage stellen, ob nicht umgekehrt nachtraglich die Idee des Héchsten 
Wesens durch auBere Einfliisse lunar umgeformt wurde. Sogar in den polytheisti- 
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schen Géttersystemen des sumerisch-akkadischen Zweistromlandes laBt sich ja die 
mehr oder weniger verborgene oder verhiillt vorkommende Gestalt eines Hochgottes 
ohne Zweifel auf das Weiterwirken bestimmter Alterer Komponenten (u.a. etwa 
hirtenkulturlicher) erklaren. 

In den Darlegungen des Verfassers iiber die Religion finden sich auch einige 
weitere Punkte, die nicht unwidersprochen bleiben kénnen. Das Sakrament der Kom- 
munion so kurzerhand mit Magie in Verbindung zu bringen (404 f., 409) erweist, daB 
nicht im mindesten der Geist desselben’ und die historischen Gapebecbeicen erfaBt 
wurden. AuB8erlichkeiten besagen doch wirklich nichts. Ob es ferner tatsAchlich so 
,»unmdglich“ ist, eine Grenze zwischen Zauberformel und Gebet zu ziehen, ist auch eine 
Frage. Ein formloses, spontanes Gebet, in verschiedenen Lebenslagen und Noten aus- 
gesprochen, und dies betonterweise bekanntlich gerade bei den altesten Vélkergruppen, 
kann man doch nicht so ohne weiteres als zauberisch bezeichnen. Man wird wohl 
schwerlich annehmen k6énnen, da z.B. die Yamana in ihren einfachen, affektvollen 
Gebeten auf Watauinéiwa einen magischen Zwang ausiiben wollen. Wenn ferner gesagt 
wird, daB zum ersten Male bei den Halbackerbauern gestrebt wird, Unsterblichkeit 
zu gewinnen und erst bei den fortgeschrittenen Ackerbaukulturen des Altertums 
allmahlich der ethische Gehalt zum Kern der Religion gemacht wird (421), so sei 
daran erinnert, daB schon bei recht altertiimlichen Vélkern in den Urzeitmythen, wie 
etwa bei den Maidu und Wintu Kaliforniens, die vom Hochgott gewiinschte primare 
Unsterblichkeit der Menschen ausdriicklich erwahnt wird. Man braucht ferner auch 
nicht besonders zu betonen, da ethische Ziige in der Religion, wenn auch in einfacher 
Form, doch am deutlichsten wieder bei Altvélkern, aber auch einigen Hirtenvélkern, 
wie besonders bei den ostafrikanischen Galla, anzutreffen sind, wahrend gerade bei 
Ackerbauern ethische Momente durch die tppig wuchernde Magie und Lunarmythologie 
oft stark zuruckgedrangt erscheinen kénnen. 

Die Annahme, die Sintflutsagen hatten ihren Ursprung in der durch geologische 
-Bodenschichten erwiesenen groBen Uberschwemmung in Mesopotamien im 4. Jahrh., 
ist fur einen Teil dieser Mythen wohl etwas fraglich, wenn man bedenkt, da Sintflut- 
erzahlungen auch bei Volkern auftreten, wie z. B. bei nordamerikanischen Indianer- 
stammen, die kaum jemals Verbindung mit dem Ereignis im Zweistromland gehabt 
haben kénnen. Wenn BirkKEt-SmitH beziiglich der indischen Weltanschauung bemerkt, 
die eine Richtung des altindischen Geisteslebens ende in einer pantheistischen Mystik, 
die andere im reinen Atheismus, so ist darauf hinzuweisen, da8 nach den neuesten 
religionsethnologischen Forschungen von W. Kopprers in Indien im Hinduismus auch 
eine Richtung vorliegt, die — im scharfen Gegensatz zur offiziellen brahmanistischen 
Alleinslehre — die Verehrung eines pers6énlichen Gottes pflegt (Bhagavatas), in die 
alteste Zeit des arischen Indien zuriickreicht und weitgehend sich auf alteinheimische 
Anschauungen sttitzt. In gewisser Hinsicht scheinen ,,monotheistische Tendenzen 
auch im Yoga und im 4lteren Buddhismus (Ashoka), als welcher heute eher die Form 
des Mahayana zu gelten haben wird, weiterzuleben. 

Im SchluBkapitel des Buches wird nun versucht, eine Gesamtschau der 
Kulturentwicklung in den einzelnen Erdteilen zu geben und in groBen Linien die 
Vélker- und Kulturbeziehungen aufzuzeigen. Begonnen wird mit den Anfangen der 
menschlichen Kultur wahrend der Ejiszeit, dann wird der Polarkulturen und ihrer 
kulturhistorischen Bedeutung gedacht (in dem Abschnitt ,,An der Hintertiir der Welt"), 
um sich schlieBlich den Hochkulturen zuzuwenden (,,Das Licht aus dem Osten"), deren 
Werdegang meisterhaft geschildert wird, und die Kulturenfolge in den Gebieten der 
Alten Welt bis zum Anbrechen der archaischen Zivilisationen darzulegen (,,Auf der 
Spur der Hochkultur“). AbschlieSend finden die Kulturen der Neuen Welt, ihre Ent- 
wicklung und Beziehungen lichtvolle Behandlung. 

BiIRKET-SMITH schlieBt sich bei der Besprechung der urgeschichtlichen Verhalt- 
nisse in vielem O. MENGHIN an, beriicksichtigt natiirlich aber auch neuere Ergebnisse. 
Gut wird die Bedeutung der Klingen- und Faustkeilkulturen hervorgehoben, wobei er 
den Ursprung der ersteren in Zentralasien, den der letzteren im tropischen Sidasien 
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(Indien) vermutet. Die von MENGHIN aufgestellten Knochenkulturen werden mit Recht 
als zu problematisch hingestellt. Den arktischen und subarktischen Fegiraren; dem 
engeren Fachgebiet des Verfassers, kommt trotz ihrer Abgelegenheit eine nicht un- 
wesentliche kulturhistorische Bedeutung zu. Die von ihm seinerzeit herausgearbeiteten 
Schichten der Eisjagd- und Schneekultur werden in z. T. erganzter Fassung dargestellt. 
Er ist jetzt geneigt, das erdbedeckte (versenkte) Kegeldachhaus mit Korridor- oder 


Rauchlocheingang einem spateren Stadium der Eisjagdkultur zuzuweisen, und er betont — 


mit Recht die mannigfachen 6rtlichen Verschiedenheiten dieses Kulturkomplexes. Es 
ware meines Erachtens zu erwagen, ob fiir diesen nicht die Bezeichnung ,,Eisfischer- 
Kultur“ gegeniiber ,,Eisjagd-Kultur“’ vorzuziehen ware, da doch urspringlich an den 
Seen und Fliissen des Inlandes zur Winterszeit ausschlieBlich Fischfang betrieben wurde 
und erst sekundar bei den Eskimos als einer spateren Weiterentwicklung dieser Kultur 
wirkliche Eisjagd einsetzte, als man dazu iiberging, den Seehund an seinem Atemloch 
im Eise zu jagen. Da BirKet-SmirH den einfachen Zweikufenschlitten der Eisjagd und 
den brett- oder bootférmigen Schlitten der Schneeschuhkultur zuweist, so muBte die 
von ihm postulierte primitivste Schlittenform, die einkufige, noch vor das Eisfischer- 
stadium einzureihen sein. Die steinzeitliche kammkeramische Kultur, die z. T. bis in 
die Bronzezeit und in Sibirien in noch spatere Epochen (1000 n. Chr.) weiterlebt, wie 
er hervorhebt, denkt er sich auch nach Nordamerika eingewandert. So fanden sich u. a. 
genaue Ubereinstimmungen von Harpunenspitzen der Kiiste Finnmarkens mit solchen 
des altesten Alaska, ,,DaB hier ein gewisser Zusammenhang vorliegt, kann kaum in 
Zweifel gezogen werden ; bevor sich aber die Faden entwirren lassen, miissen die unermeB- 
lichen, dazwischen liegenden Strecken untersucht werden“ (467). Wie schwierig es im 
einzelnen noch ist, die Kulturen der nérdlichen Erdhalfte zu gliedern, zeigt, um an 
BrirKET-SMITH anzuknupfen, daB es noch kaum moglich ist, eine Reihe wichtiger zirkum- 
borealer Elemente bestimmten Schichten zuzuweisen. So ist vor allem das Verhaltnis 
der kammkeramischen Kultur zur Eisfischerkultur noch nicht geklart, m. E. mtssen 
aber bestimmte Beziehungen zwischen beiden unbedingt bestanden haben. Ich méchte 
in diesem Zusammenhang nur hinweisen auf das Schwitzhaus (Dampfbad, Sauna), das 
bei den Finnen und ihren Nachbarn, bei den alten Skythen, in Korea und weiten Teilen 
Nordamerikas und Mexikos (wenn wir von etwas zweifelhaften Fallen in Sidamerika 
absehen) vorkommt und mdglicherweise einem spateren Stadium der Eisfischerkultur 
zuzurechnen ist, auf die Grabhtitte der Finnen und Algonkin, womit vielleicht die Sitte 
der Totenpuppe (mit Verwenden des Haares des Verstorbenen) vergesellschaftet war, 
und auf den Individualtotemismus (Tier als Seelentrager, Zweites Ich), den man ja 
von Nordeuropa tiber Sibirien bis weit nach Amerika hinein vorfindet. Auch die Anfange 
der Eskimokultur sind nach BirKET-SmitH trotz seiner eingehenden und erfolgreichen 
Forschungen und derjenigen der anderen nordischen Spezialisten noch in Dunkel gehiillt. 
Die naheren Umstande der Entstehung der Eskimokultur sind jedoch bei weitem 
noch nicht geklart ; im Gegenteil ist es eher so, daB, je tiefer man der Frage auf den 
Grund zu gehen sucht, sie sich desto verwickelter gebardet“ (469). Er halt es nicht 
fiir ausgeschlossen, daB die merkwiirdige Rundornamentik der Altesten prahistorischen 
Eskimoschichte, der Beringseekultur, mit der Kunst der chinesischen Bronzezeit des 
2. Jahrt. v. Chr. zusammenhangt. Auch auf den alten Gedanken von einer Verbindung 
der europaischen Rentierjager des Magdaléniens mit den Eskimos weist der Verfasser 
hin. Von einem unmittelbaren Zusammenhang kénne zwar nicht gut die Rede sein, 
aber: ,,Einerseits haben wir in den Rentiereskimo einen Inlandstamm kennen gelernt, 
dessen Lebensweise sich in gewisser Hinsicht gerade so gestaltet, wie wir uns die alteste 
arktische Kultur tberhaupt vorstellen miissen. Anderseits hat die Entdeckung der 
primitiven Komsakultur Finnmarkens. gewaltige Perspektiven er@ffnet, die von der 
Eiszeit bis zu den Kistenlappen unserer Tage reichen“ (473) 5 


Die Entstehung der Hochkulturen bildet naturgema eine der wichtigsten aber 
auch noch recht ungeklarten Fragen der Volkerforschung. ,,I[m alten Orient entziindete 
sich das Licht, dessen Schein sich allmahlich iiber die ganze Welt verbreiten sollte. 
Hier entstanden die Gedanken, die den Menschen aus dem engen Dasein der Natur- 
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volker heraus zu einer wirklichen Herrschaft iiber die mannigfachen Méglichkeiten der 
Erde ... hinfithren“ (474). Was la8t sich heute iiber diese Frage sagen ? Wie schon 
in audeten Zusammenhang seines Werkes hat BrrKEet-SmitH bei der Ausbildung der 
Hochkulturen auf die Rolle der Steppennomaden hingewiesen. Er schreibt nun den 
klassischen Satz: ,,Und schlieBlich, aber nicht am wenigsten, ist man zur Erkenntnis 
gekommen, dafi eine einseitige Betrachtung der alten Ackerbaugebiete fiir sich allein 
nicht zum Ziele fiihrt: Das Zusammenspiel von Ackerland und Steppe, von Bauern 
und Nomaden bietet die Erklarung fiir den Ursprung der héheren Kultur“ (474). Als 
die Wiege der Hochkultur sieht Brrket-Smitu auf Grund neuer Ausgrabungsergebnisse 
das nérdliche Syrien und.das Higelland am FuBe der armenischen Berge an. Dorthin sei 
zwar nicht die Entstehung des Ackerbaues an sich zu verlegen, hingegen aber die Heimat 
des Weizens und das Gebiet der ersten Kupfergewinnung. Er weist auf die Ausgrabungen 
von Tepe Gawra bei Mossul und andere Platze hin, wo eine unglaublich groBe Zahl 
von Kulturschichten zutage gefordert wurde. ,,Untersuchungen wie diese geben eine 
schwache Vorstellung davon, mit welch ungeheuren Zeitraumen man rechnen muB, 
wenn es sich um seBhafte Ansiedlung in diesen Gegenden handelt“ (477). Was Agypten 
als Kulturquelle Afrikas betrifft, so nehme es als solche nicht den ersten Platz ein, und 
zwar auf Grund seiner Isoliertheit (Wiiste, Papyrussiimpfe am Oberlauf des Nil). Uber- 
einstimmungen zwischen Agypten und dem iibrigen Afrika gingen eher auf eine gemein- 
same Grundlage zuriick. Das Sambesi-Tal sieht er im besonderen als wichtige Einfalls- 
pforte von stidasiatischen Kultureinfliissen nach Afrika an. Wenn von den Busch- 
mannern gesagt wird: ,,fotemismus ist allgemein vorhanden“ (502), hatte BrrKET- 
SMITH vermutlich den sog. Proto-Totemismus vor Augen, wie H. BAUMANN die auf das 
Jagdtier bezogene Weltanschauung der eurafrikanischen Jagerkultur (tierisch gedachter 
Ahnherr des Stammes, Busch- und Wildgeister, Jagdmagie etc.) bezeichnen méchte. 
Von einem gruppengebundenen Totemismus ist aber hier jedenfalls keine Rede, sodaB 
die Bezeichnung am besten vermieden werden sollte, Am meisten buschmannahnlich 
in Ostafrika sind doch die Kindiga, was aber an der betreffenden Stelle nicht an- 
gegeben wird. 

Bei der Besprechung der Kulturentwicklung in der Neuen Welt kommt BirRKET- 
SMITH natutrlich auf die immer aktuelle Frage nach den altweltlichen Einflussen auf 
Amerika. Es ist nur zu berechtigt, wenn er hier entsprechende Vorsicht walten laBt. 
Eine Anzahl von Elementen (u. a. Rindenstoffe, Stabchenpanzer, Segel, Mutterrecht, 
Geheimbinde, Kopftrophaen, Balsamierung, Knotenschrift), die sich in verschiedenen 
Teilen Amerikas, in Indonesien und Ozeanien finden, will er von einer gemeinsamen 
Quelle ableiten, die vielleicht im alten mutterrechtlichen Sitidchina zu suchen ist, von 
wo sich Strémungen einige Jahrt. v. Chr. langs der Ostktiste Asiens nordwarts tuber 
die Aleuten nach Amerika ergossen. Auch von der eigentlichen Kultur Chinas hatte 
die Neue Welt Impulse bekommen. Der Auffassung, es kénnten altweltliche (siidasia- 
tische und ozeanische) Einflisse direkt ttber den Stillen Ozean nach Amerika gekommen 
sein (wo sie dann z. T. die AnstoBe zu den héheren Kulturen gegeben hatten), steht 
-BirKket-Smitu skeptischer gegeniiber. Er ist geneigt, auch sog. ,,ozeanische Elemente 
(u. a. Steinknaufkeulen und andere Keulenformen, Blasrohr, Panflote, das Gottkdénig- 
tum, Kauen bestimmter Pflanzen, wie Tabak, Koka, mit Kalk, entsprechend dem 
Betelkauen) ebenfalls langs der Kiisten des Pazifik zunachst nach Nordamerika gelangen 
zu lassen, wobei sie aber dann von dort fast oder ganz verschwunden waren. ,,Bestand 
also iiberhaupt nie die geringste Verbindung quer iiber den Stillen Ozean ? In einzelnen 
Fallen ist man fast doch zu einer positiven Annahme gezwungen. KRoEBER hat eine 
so schlagende Ubereinstimmung der Schépfungssagen nachgewiesen, wie sie in Poly- 
nesien und in einem begrenzten Gebiet des siidlichen Kalifornien erzahlt werden, da®8 
man vor einem noch gréBeren Problem stiinde, wollte man den Gedanken verwerfen, 
als wenn man ihn annimmt“ (523). Ich glaube aber, daB solchen transpazifischen Ein- 
wirkungen doch ein gréBerer Umfang zuerkannt werden mite. Wir konnen vielleicht 
annehmen, daB eine Reihe von Kulturziigen, wie Gottkénigtum, Stufenpyramide, 
Sakralplatzanlagen, teilweise mit megalithischem Charakter (siehe die merkwiirdigen 
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Ubereinstimmungen zwischen den megalithischen Versamml S 
sischen marae’s und ahu’s einerseits und den Kult- und Versammlungsplatzen 


den polyne 
Ste ee ka im Rahmen der Mound- 


Mittelamerikas, der Antillen und des 6éstlichen Nordameri 
Kulturen anderseits) von Angehérigen sozial gehobener, expansiver, aber zahlenmabig 
geringer Menschengruppen (Adelige, Priester, Kriegshauptlinge) als kuhner ‘Hochsee- 
fahrer vermutlich von Siidasien eher iiber die polynesische Inselwelt an die Westkuste 
Mittelamerikas (oder Perus) als auf dem Wege entlang der zirkumpazifischen Kiste 
gelangten, und dies umsomehr, wo doch die erwahnten Elemente gerade in Polynesien 
klar vorhanden sind, Da8 dann Amerika auf diesen von auBen kommenden Anregungen 
und Befruchtungen selbstandig in vielfach genialer Weise weiterbaute, ist unbestritten. 
Nach verschiedenen Anzeichen zu schlieBen, kénnte (wie es D. J. WOLFEL fur moglich 
halt) sogar an einstige Einwirkungen vom alten Mittelmeerraum her tiber den atlan- 
tischen Ozean gedacht werden, was ich nur kurz vermerken mochte, so kuhn diese 
Annahme auch fiir den ersten Blick aussehen mag. Als vermutlich altestes Ackerbau- 
zentrum in Amerika nimmt BrrkEt-SmitH Kolumbien an, das seiner Meinung nach 
auch als die Heimat des Maisbaues gelten kénnte. Die Frage ist aber noch keineswegs 
yollig geklirt. Den ersten Ansatz der eigentlichen amerikanischen Hochkultur sieht 
er in den Denkmalern (Skulpturen, Steinfiguren; Grabanlagen), die bei San Agustin 
am oberen Magdalena in Kolumbien ausgegraben wurden, von wo Beziehungen. ZU 
Pra-Maya zu gehen scheinen, Nach den neuesten Arbeiten zu schlieBen (siehe Hand- 
book of South American Indians, Vol. II, Washington 1946) kénnte (wenigstens fiir 
Siidamerika) aber auch an die archdologische Kultur von Chavin im nérdlichen Hoch- 
land von Peru gedacht werden, die ja sowohl mit San Augustin als auch wiederum 
mit der Pra-Maya-Schicht bzw. der ,,olmekischen“ La Venta-Kultur in Vera Cruz 
verbunden erscheint. Schwierigkeiten ergeben sich vor allem auch in der Chronologie. 
Wahrend bekanntlich das bisher Alteste datierte Maya-Denkmal (die kleine Jadefigur 
aus Tuxtla), das noch dem Pra-Maya-Stil nahe steht, mit 162 n. Chr. datiert wird und 
eine in letzter Zeit (von W. STIRLING) ausgegrabene Stele aus Tres Zapotes (La Venta) 
in richtigen Mayahieroglyphen das Datum 31 v. Chr. tragen soll, setzen Archaologen 
des Andengebietes den Beginn der Chavin-Periode erst in die Jahre um 400 n. Chr. 
(Neue Untersuchungen amerikanischer Archaologen in Peru verlegen aber bereits den 
Ansatzpunkt der dortigen Hochkultur einige Jahrhunderte v. Chr.) Die sog. archaische 
Kultur Mexikos mit ihrem intensiven Ackerbau und ihrer reichen Keramik, die an 
der Basis der spateren Hochkulturen dieses Gebietes liegt, wird von BiRKET-SMITH 
als. Fortsetzung der Basket-Maker gedeutet, und am Ende der archaischen Epoche 
tritt erstmalig die Tempelpyramide in Mexiko auf (Cuicuilco). Es ist zu erwarten, daB 
die emsigen Forschungen, die amerikanische Archadologen in Lateinamerika gegenwartig 
betreiben, auch in diesen Fragen neues Licht bringen werden. ; 
Die Tafeln, die zum gré8ten Teil Objekte aus der ethnographischen Abteilung 


des Museums in Kopenhagen in vorziiglicher Reproduktion zeigen, tragen zu dem hohen ; 


Werte des Buches nur bei. Sie vermitteln uns gleichzeitig einen Einblick in die reichen 
Schatze des danischen Nationalmuseums. Der Ubersetzer fiigte fiir einen weiteren 
Leserkreis noch einige Verbreitungskartchen und eine Zeittabelle bei, die ihren Zweck, 
Ubersichten zu geben, voll und ganz erfiillen. Ein sorgfaltig ausgewahltes, nach Sach- 
gebieten geordnetes Literaturverzeichnis, das vor allem grundlegende Werke und Ab- 
handlungen anfihrt, und ein kombiniertes Namens- und Sachregister vollenden die 
Brauchbarkeit des monumentalen Werkes, das man immer wieder wird zur Hand nehmen 
mussen, als einen reichen Born gediegenen vélkerkundlichen Wissens und Forschens. 


Univ.-Doz. Dr. Jos—EF HarKeEL, Wien. 
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Strehlow T.G.H., M. A. Avanda Phonetics and Grammar. 224 pp. in 89, 
With an Introduction by Professor A. P. ELx1n. (The Oceania Mono- 
graphs, No 7. Published by the Australian National Research Council, 
Science House, Gloucester Street.) Sydney 1948. 


Es ist eine wahre Wohltat fiir die Linguistik, daB diese iiberaus wichtige Arbeit, 
die schon in den Jahrgangen XII-XIV (1942-1944) der Zeitschrift ,,Oceania‘ erschien, 
jetzt als Sonderdruck in den ,,Oceania Monographs“ als Nr. 7 derselben veréffentlicht 
worden ist. Nicht nur, daB die bei einem Werk dieser Art nicht verwunderliche Zahl 
von Druckfehlern vom Verfasser selbst richtiggestellt werden konnte (S. 248-224), 
sondern man hat jetzt das Ganze eben als Ganzheit in der Hand und kann es als solches 
wirdigen, und dafiir liegen hier ganz besondere Griinde vor. : 

Als ich im Jahre 1919 meine frither im ,,Anthropos“ (seit 1912) erschienenen 
Untersuchungen in ahnlicher Weise zu einem Gesamtwerk ,;Die Gliederung der Austra- 
lischen Sprachen“ (Wien 1919, 299 SS.) zusammenfaBte, sollte das nicht eine Dar- 
stellung der australischen Sprachen, sondern eine Aufstellung der Verwandtschafts- 
gruppen sein, woftir von dem sprachlichen Material nur soviel herangezogen wurde, als 
zur Begriindung dieser Gruppierung notwendig war. Ich gelangte damals zu einer 
Teilung in zwei groBe Gruppen, die Siidgruppe und die Nordgruppe. In der Siidgruppe 
hat eine Anzahl an sich verschiedener Sprachen eine mehr oder minder groBe Verein- 
heitlichung erhalten durch die Uberlagerung von seiten einer groBen Gruppe, der 
Zentralgruppe. Die Nordgruppe ist von dieser Uberlagerung freigeblieben, und so 
-besteht dort eine groBe Mannigfaltigkeit von Sprachen ohne gegenseitige Verwandtschaft 
nebeneinander. 

Zu dieser Nordgruppe gehdort nun das Aranda. Es ist diejenige Sprache der 
Nordgruppe, die in der Mitte des Kontinents am tiefsten in die Sidgruppe eingedrungen 
ist. Sie bildet dort sowohl sprachlich als. auch religiés die letztjiingste von vier vorher- 
‘gehenden Schichten. Da8B sie die jiingste ist, zeigt sich darin, daB sie noch jetzt 
Beziehungen zu den Festland- und Inselsprachen von Cap York aufweist, die schon 
keine (alt-)australischen Sprachen mehr sind, da sie die Frikativlaute s, f/, * besitzen, 
_ die den australischen Sprachen fehlen und die auch das Aranda abgelegt hat. Die lokale 
Verbindung zu den Cap York-Sprachen wird z. T. durch die beiden Sprachen Yaroinga 
und Underekabina am Nordrand des Aranda-Sprachgebietes hergestellt, die nahezu 
Aranda-Dialekte sind (s. meine ,,Gliederung der Australischen Sprachen“, S, 274-287). 

Als ich in meiner ,,Gliederung der Australischen Sprachen“ an die Darstellung 
des Aranda kam (S. 187 ff.), fand ich dort nicht ganz den trostlosen Mangel an wissen- 
schaftlich aufgenommenem Material wie bei dem groBten Teil der anderen australischen 
Sprachen ; es waren sogar zwei, wenn auch diirftige Grammatiken vorhanden, von 
Rev. H. Kempe und Dr. W. PLANER?T. Viel wertvoller aber waren die exakt auf- 
genommenen Aranda-Texte des dortigen Missionars C. STREHLOW in seinem dreibandigen 
Werk ,,Die Aranda- und Loritja-Stamme in Zentral-Australien“ (s, dariiber noch unten 
S. 944 f.), die auf einer griindlichen, durch vieljahrigen Aufenthalt unter den Aranda 
erworbenen Kenntnis des Aranda beruhten. 

Nun ist der Verfasser der jetzt vorliegenden ,,Aranda Phonetics and Grammar“ 
T. G. H. Srrentow, M. A., der Sohn dieses trefflichen Kenners, lernte schon von ihm 
und dann im taglichen Verkehr mit den Aranda von Kindheit an diese Sprache und 
redete sie so gelaufig wie ein eingeborener Aranda. Er machte spater Studien an der 
Universitat Adelaide in der englischen Sprache und Literatur und schlo8 sie ab mit 
der ersten Note. So in Phonetik und Linguistik geschult, unternahm er, unterstiitzt 
durch die Stipendien des Australian National Research Council, zwel Forschungsreisen 
(1932-33, 1935-36) zu den Aranda, um deren Sprache und Kultur einer grindlichen 
Durchforschung zu unterziehen. Er selbst schreibt dartiber im Verlauf seines Werkes 
(S. 176) : ,,1 was able to speak Western Aranda fluently as boy, and when I returned 
to Central Australia after a break of ten years, I experienced little difficulty in learning 
anew the old simple tenses and moods of the simple verbs that I had used as a boy. 
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But the sacred traditions of the old men which I strove to record quite overwhelmed 
me at first. It took me over a year’s hard work before I had mastered the full verb- 
inflexion sufficiently to be able to follow the sacred legends intelligently as they were 
related by the old leaders of the various tribal groups > and four more years elapsed 
before I ventured to employ the more involved flexional forms of the more difficult 
periphrastic verbs in my own conversation with the older men.“ 

Das Ergebnis dieser Studien ist, da8 wir hier die erste grindliche, wissenschaft- 
lich fundierte Phonetik und Grammatik einer australischen Sprache vor uns haben, 
der gegeniiber auch die besten — auch noch sparlichen — Versuche, die vorausgingen, 
sich wie fluichtige Skizzen ausnehmen. Dieses Beispiel hat aber deutlich vor Augen 
gefiihrt, welche Fiille von sprachlichen Einzelerscheinungen in einer solchen ,,primitiven™ 
Sprache vorliegt, und welcher Schulung und Hingebung es bedarf, um sie zu erfassen 
und sachgemaB8 darzustellen. 

Da ist zundchst die ausgezeichnete Darstellung der Phonetik (S. 3-50). Sie ist 
nicht der schwierigste Teil der Aranda-Sprache. An JESPERSEN und Jones geschult, 
legt StREHLOW auch deren Vokalauffassung zugrunde. Die Aufstellung einer Klasse 
von wirklich ,mixed vowels“ scheint mir im Aranda keine sehr starken Grundlagen 
zu besitzen; das alles beherrschende a schlagt immer wieder durch. Bei den Konso- 
nanten scheint mir die Frage, ob wirklich wurzelhaft verschiedene Unterschiede 
zwischen ténenden und tonlosen Konsonanten vorhanden seien — ein Unterschied, der 
in den anderen australischen Sprachen fehlt — auch jetzt noch negativ zu beantworten ; 
ausschlaggebend scheint mir, daB auch STREHLOW zugibt, da8 es kein Wo6rterpaar 
gibt, das nur durch p oder b, d oder ¢#, g oder k verschieden ist (S. 33, 35, 39). 
STREHLOw bestatigt die ,,poverty of Fricatives“ (S. 41), man mute wohl sprechen von 
der vélligen Abwesenheit echter Frikative ; denn palatalisierte VerschluB- oder Nasal- 
oder Liquid-Laute sind keine echten Frikativa. Scharf charakterisiert ist das Aranda- 
Wort durch seinen stets vokalischen Auslaut, und zwar auf a, und durch wenigstens 
ein Streben auch nach vokalischem Anlaut. 

In der Grammatik sind es nicht das Nomen und Pronomen, welche gréBere 
Schwierigkeiten bereiten (S. 57-105). Starker als beim Verb kommt hier die wohltuende 
Eigentimlichkeit des Aranda zur Geltung, daB es keine ,,Ausnahmen“, keine ,,Unregel- 
maBigkeiten“ gibt. Das Aranda hat auch keine Klassen fiir natirliches, noch weniger 
grammatikalisches Geschlecht, noch wtberhaupt fiir irgendwelche Unterscheidungen 
zwischen Personen und Sachen, Lebendem und Unbelebtem oder sonstige Kategorien. 
Infolgedessen fehlt auch die Schwerfalligkeit der ,,Konkordanzen“. Es gibt nur eine 
Form der ,,Deklination“, und zwar fiir Substantiv und Adjektiv, mit sechs ,,Casus“ : 
Nominativus intransitivus, Nominativus transitivus, Possessivus, Objectivus, Vocativus, 
Ablativus. Reicher ist der Numerus ausgestattet : neben Singular und Plural auch Dual ; 


hier ist schon die Vereinfachung am Werke: man kann die Singularformen auch fir | 


Plural und Dual gebrauchen (natiirlich nicht umgekehrt). Im Pronomen personale gibt 
es die Form @;a (td) fir transitive, yina fiir intransitive Verben in der 1. Pers. Sing. ; 
ein ahnlicher Unterschied besteht beim Pronomen interrogativum, wo auch ein zweiter 
Unterschied : zwischen menschlichen Personen einerseits, Tieren, Pflanzen: und unbe- 
lebten Dingen andererseits, markiert wird. Beim Zahlwort tritt die Uninteressiertheit 
und Unbegabtheit der Primitiven fiir Zahlen und Rechnen hervor ; indes zeigt Aranda 
hier schon jiingeren und fortgeschrittenen Charakter: wahrend die Altesten austra- 
lischen Sprachen nur das Paarsystem kennen (1,25 3) = 214; f= 9 += 2° usw.) 
hat das Aranda es schon bis zum Paarsystem + (Quinar-) Vigesimalsystem, zum Zahlen 
an Fingern und Zehen, gebracht. Diese und viele andere Dinge sind von StTREHLOW 


mit durchsichtiger Klarheit und mit einer Fille von Textbelegen dargestellt, die seine: 


Beherrschung der Sprache in volles Licht stellen. 

Den Abschnitt tiber das Verb, den langsten (S. 105-187), leitet STREHLOW ein 
mit den Worten: ,,The conjugation of verbs in Aranda is at once a very simple and a 
very complicated process.’ Ein Mann wie er, der die Sprache véllig beherrscht, kann 
ruhig beide Behauptungen aufstellen. Andere werden ihm die erstere nur schwer oder 
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gar nicht glauben, der letzteren aber voll zustimmen. Immerhin macht sich auch hier 
die absolute RegelmaGigkeit und Ausnahmslosigkeit wohltuend geltend ; es gibt freilich 
nicht eine, sondern drei Konjugationen, die sich dann aber doch in allen Formen fast 
ganz gleich sind; dazu kommt, da& auch hier anstatt der Dual- und Plural-Formen 
die Singularformen gebraucht werden kénnen, da das als Subjekt vorausgestellte 
Personalpronomen genugend die Zahl zum Ausdruck bringt ; als letzte Erleichterung 
kann gelten, daB der Verbalstamm keine Suffixe fiir die Personenbezeichnung auf- 
weist. Damit sind aber auch die »Erleichterungen“ zu Ende; denn jetzt stirmt 
eine Fille der Temporal-, Modal- und sonstiger Suffixe auf uns ein, daB wir ver- 
zweifelt zuriickweichen médchten. Und doch ist es auch wieder ein Genu8, an der 
Hand der klaren, itbersichtlichen Darstellung STREHLOW’s den Weg durch diese ver- 
wirrende Fille zu finden. 

Zunachst hat das Aranda 2 ,,voices‘: Aktiv und Reflexiv, und beide haben je 
eine positive und eine negative Form. AuBerdem hat jede ,,voice“ ihre vier ,,tenses“ : 
Prasens, Futur, Prateritum, Perfekt. Die einzelnen ,,tenses“ haben wieder ihre ,,moods“, 
mit denen das Prasens des Positiven Aktivs am reichsten ausgestattet ist, namlich 
“mit 14 (Indikativ, Jussiv-Subjunktiv, 2 Optativen, Final oder Consecutiv, Negativ- 
Final, 3 Conditionale, 3 Imperative, Partizip, Infinitiv, im ganzen 26 Formen). Da 
der Negativ-Aktiv 25, der Positiv-Reflexiv 25, der Negativ-Reflexic 22 ,,moods“ haben, 
so kommen im ganzen 95 Formen fiir jedes Verb heraus. Sowohl die Voices, als 
auch die Tenses und die Moods werden durch Suffixe gebildet. Es wirft sich die Frage 
auf, ob das alles wahre Suffixe, d. h. reine Formelelemente ohne inhaltliche Bedeutung 
fiir sich allein sind, oder nicht vielmehr Postpositionen oder gar Adverbien, die auch 
fiir sich allein schon eine inhaltliche Bedeutung haben. Nur im ersteren Fall kénnten 
wir von wirklichen ,,Konjugationsformen“ reden. STREHLOW erwahnt, daB, vielleicht 
durch den Einflu8 des Pidjin-Englisch, die Negativ-Form auBer Gebrauch komme und 
dann einfach durch den Positiv mit beigesetztem Adverb ,,nicht“ ersetzt werde. Wenn. 
wirklich in all jenen Verbalformen rein formale wirkliche Suffixe zur Anwendung kommen, 
“so ware es erstaunlich, was fiir eine gewaltige Maschinerie rein formaler Elemente diese 
Sprache aufgebaut hat, um einen unglaublichen Reichtum von Modalbestimmungen 
zum Ausdruck zu bringen. Und weiter ware es erstaunlich, wie diese weitlaufige kom- 
plizierte Maschinerie von allen Aranda mehr oder weniger leicht gehandhabt wird. 

Es gibt aber noch eitte weitere Steigerung der Verbalformen, durch Anhangung 
weiterer Suffixe, durch welche noch andere Modi ausgedriickt werden, so daB 33 neue 
Formen entstehen, die STREHLOW als ,,periphrastic verbs“ bezeichnet, und diese Zahl 
kann verdoppelt werden durch Reduplikation dieser Formen, durch welche Frequen- 
tative gebildet werden (S. 171-179). Von diesen ,,periphrastic verbs“ sagt STREHLOW 
dann allerdings (S. 175 f.) : ,,The long, heavily-inflected, compound verbal forms that 
spring from the periphrastic verbs are normally found only in the serious conversations 
of the fully-initiated men and the older women. They are met with most frequently 
in the relating of the old tribal legends and traditions. Here, no doubt, they are handed 
down with proud delight from father to son.“ Und wir erinnern uns, wie lange Jahre 
es STREHLOW kostete, diese Formen gelaufig zu handhaben (s. oben S. 942). 

Auch in den folgenden Abschnitten uber das Adverb (S. 187-192), die Partikeln 
(S. 193-204), die Postpositionen (S. 204-207), die Konjunktionen (S. 207-211), “Inter- 
jektionen (S. 211-215) ware noch manches Interessante anzumerken, besonders weil sie 
uns teilweise in die ,,Syntax‘ einfuihren, die noch fehlt, 

Aber notwendig ist es noch, hinzufiigen, da der Verfasser, wenn seine Dar- 
-stellung auch hauptsdchlich den westlichen Dialekt betrifft, doch auch alle anderen 
Dialekte : Nord-Aranda, Siid-Aranda, Ost-Aranda, den Alitera-Dialekt und das Unmat- 
jera reichlich hetanzieht. Die Unterschiede dieser Dialekte gehen nicht tief und weit ; 
immerhin geben sie manche Veranlassung zu nitzlichen Vergleichen. ‘ 

Man wird es jemand, der jahrzehntelang sich mit den australischen Sprachen 
befaBte, verzeihen, wenn er auf die Besprechung der ersten wirklich wissenschaftlichen 
und grundlichen Grammatik einer australischen Sprache so viel Raum verwendet hat. 


at 
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Hier ist der richtige Mann an den richtigen Platz gestellt. Ich kann ihn ae herzlich 
’ pegliickwiinschen zu seinem prachtigen Werk, méchte aber auch dem Australian Natio- | 
nal Research Council die Anerkennung dafiir aussprechen, da8 es die Mittel zur Publika- 
tion dieses wichtigen Werkes bereitgestellt hat, dessen Druck wegen der diakritischen 


Zeichen und Formen immerhin kostspielig war. Winer ScuMipr. 


Strehlow T.G.H. Aranda Traditions. XXII + 184 PP: in 8°. Carlton 
(No. 3), Victoria, Australia 1947. Melbourne University Press. 


Jiingere Ethnologen kénnen sich kaum vorstellen, in wie hohem Grade um die 
Jahrhundertwende fast zwei Jahrzehnte hindurch Australien im Mittelpunkt des ethno- 
logischen Interesses stand. Diese Erérterungen erhielten dadurch ibe besondere Leb- 
haftigkeit, daB sie von zwei aufsehenerregenden Entdeckungen ausgingen, die in star- 
kem Gegensatz zueinander zu stehen schienen. 

Einerseits hatte A. W. Howirr seit 1885 den Glauben an wirkliche Héchste 
Wesen bei den Kurnai und anderen siidostaustralischen Stammen entdeckt und diese 
Entdeckungen in seinem beriihmten Buch ,,The Native Tribes of South East Australia“ 
(London 1904) in einer um so starker wirkenden Zusammenfassung verdffentlicht. 
Gegeniiber der damals noch alles beherrschenden animistischen Theorie TyLor’s, nach 
welcher solche Hochgétter nicht bei so tiefstehenden Stammen, sondern erst als End- 
glied langer Entwicklungen denkbar seien, mu8ten diese Entdeckungen aufsehen- 
erregend wirken. Das umso mehr, weil kurz vorher ein friherer Anhanger TyLor’s, 
ANDREW LANG, in seinem Werk ,,The Making of Religion“ (4. Auflage London 1898, 
2. Auflage 1909) diese und andere Tatsachen mit der Kunst eines hervorragenden 
Schriftstellers gegen die animistische Theorie TyLor’s zur Geltung gebracht hatte 1. 

Andererseits hatten Prof. B. SPENCER und F. O. GILLEN bei dem Stamm der 
Aranda in Zentral-Australien und spater auch bei Stammen Nord-Australiens For- 
schungen veranstaltet, die als Ergebnis die Feststellung vélligen Fehlens eines Gottes- 
glaubens, einen tippig entwickelten Zauberglauben und eine so niedrige geistige Ent- 
wicklung haben wollten, daB8 ihnen z.B. der Zusammenhang zwischen Geschlechtsakt 
und Empfangnis véllig unbekannt sei?. Diese Entdeckungen schienen nun wieder die 
starkste Bestatigung fiir die animistische oder mehr noch die praanimistische Theorie 
zu ergeben. In diesem Sinne wurden sie auch von einer Reihe von Religionswissen- 
schaftlern und Ethnologen aufgefaBt, so auch von B. DURKHEIM in seinem Werk ,,Les 
Formes élémentaires de la vie religieuse“ (Paris 1912). Da man aber die Tatsichlichkeit 
der von Howitt gemachten Entdeckungen nicht wegleugnen konnte, so wurden, um 
den Anspriichen des Evolutionismus gerecht zu werden, die Aranda als der Alteste ~ 
Stamm der Australier erklart — ihr Ritual war, wie SPENCER sagt, ,,eminently crude 
and savage in all essential points“ —, wahrend die siidostaustralisclfen Stamme und 
besonders die Kurnai als die jiingsten Entwicklungsstufen hingestellt wurden. 

Wahrend nun Howirr in den mehr als 30 Jahren des Studiums seiner Stamme 
und als ihr offizieller Protektor doch den Gebrauch der Eingeborenensprachen bis zu 
einem gewissen Grade sich aneignen konnte, haben wir von STREHLOW gehért (unten 
5. 947), wie negativ es in dieser Hinsicht mit Prof. SPENCER und wie wenig positiv es 
in dieser Hinsicht mit GILLEN stand, und welche Mangel aus diesem Grund ihren Arbeiten 
anhafteten. Das trat auch deutlich zutage, als der Vater T.G. H. StreHLow’s, der 
langjahrige Missionar der Aranda, C. StrREHLow, in voller Kenntnis der Sprache sein 
dreibandiges Werk von 1907-1911 ,,Die Aranda- und Loritja-Stamrite“, mit zahlreichen 


* Siehe das Nahere in meinem ,,Ursprung der Gottesidee“ Bd. I, 2. Aufl: Miin- 
ster i, W. 1926, S. 154-483, Bd. III, 4931. S, 589.594, rates 


2 SPENCER B. and GILLEN F, J., The Native Tribes of Central Australia. Lon- 
don 1899; Tid., The Northern Tribes of Central Australia. London 1904. 


Bibliographie. y 945 


Texten in der Aranda-Sprache verdffentlichte, um deren Publikation® und sachver- 
standige Kommentierung M. Freiherr von LEonHARDI sich groBe Verdienste erwarb. 

Aber noch mehr. Die Abstempelung der Aranda zur Altesten, der Siidostaustralier 
zur jiingsten Schicht der australischen Kulturen stiitzt sich rein auf psychologistisch- 
subjektive Abschatzung des Alters der Stimme und nimmt sich nicht die Mihe, den 
Wanderungen der Stéamme und den dadurch bewirkten Schichtungen und Kontakten 
mit ihren aktiven und passiven Mischungen nachzugehen ; sie ist deshalb objektiv ohne 
Wert. Nun war gerade um diese Zeit durch Fr. GRARBNER und B. ANKERMANN die 
schon von Fr. Rarzer und L. Fropentius vorbereitete kulturhistorische Methode ins 
Leben getreten, und GRAEBNER beschaftigte sich gerade mit Ozeanien und speziell 
Australien in seinem Vortrag ,,Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien“ (Zeitschr. 
fir Ethnologie 1905), und noch eindringlicher geschah das in seiner Studie , Wanderung 
und Entwicklung sozialer Systeme in Australien“ (Globus XC 1906). Er gelangte auf 
seinem Wege strenger methodischer Forschung zu dem gerade umgekehrten Ergebnis, 
da®B die Siidostaustralier mit ihren Héchsten Wesen die Alteste, die Aranda dagegen 
die jiingste, vierte Schicht bilden. 

Einige Jahre spater begann ich mit einem eingehenden Studium der australischen 
Sprachen, die in ihrer Ganzheit damals in entmutigender Verlassenheit und Verwirrung 
dalagen. Ich habe zuerst alle diese Sprachen aus ihren zumeist so kiimmerlichen und 
wenig wertvollen Quellen in mihseliger Einzelarbeit studiert und dann nach ihren 
Verwandtschaften sie zunachst in kleine Untergruppen, dann in gré8ere Obergruppen, 
wo es moglich war, zusammengefaBt, alles aus rein linguistischen Gesichtspunkten und 
‘mit rein linguistischen Methoden. Dann erst habe ich sie mit den Ergebnissen der 
soziologischen Forschungen GRAEBNER’s verglichen. Meine Studien erschienen fort- . 
laufend ab 1912 im Anthropos bis 1919; in Buchform 1919 in Wien mit zahlreichen 
Zusatzen und Berichtigungen (S. I, V-[X). Aus der eingehenden Vergleichung meiner 
linguistischen Ergebnisse (S. 8-17) resultierten einige Divergenzen (S. 17f.), aber in 
allen wesentlichen Punkten Ubereinstimmungen (S. 18-20). Besonders gilt das hin- 
sichtlich des jiingsten Alters der Aranda und des héchsten Alters der Siidost-Australier. 
Vgl. dazu noch die Einzeluntersuchung tber ,,Zusammenhange der nordaustralischen 
Cap-York-Gruppe mit Siidsprachen“ (S. 274 ff.). 

Die gegenseitige Sttitze, die hier die ganz unabhangig voneinander unternommenen 
soziologischen und linguistischen Forschungen sich bieten, erhalten nun noch eine dritte 
Stiitze in den Ergebnissen meiner Studien wber die Religionen und Mythologien der 
stidost- und zentralaustralischen Stamme, die ich in Band I, 2. Auflage meines ,, Ursprung 
der Gottesidee“ (Miinster i. W. 1926, S. 334-487) veréffentlicht habe, und nach erneuter 
umfassender Untersuchung in dem gleichen Werk Band III (Minster 1931, S. 565-1114). 

Australien steht nicht mehr so im Vordergrunde der ethnologischen Diskussion, 
andere Gebiete der Erde haben sich unterdessen gleiche oder starkere Beachtung erworben. 
Die Erérterungen sind auch ruhiger geworden, einerseits, weil  manche vorher zweifel- 
hafte Tatsachen sich geklart, andererseits, weil die Ergebnisse der Untersuchungen mehr 
oder minder allgemeine Zustimmung gefunden haben. Hier kommen nun STREHLOW’s 
,Aranda Traditions‘ gerade zur rechten Zeit. 

Sie bestehen aus drei Teilen: aus ,,Northern Aranda Myths“ (S. 41-46), aus der 
kleinen, aber sehr wichtigen Abhandlung ,,Three Aranda Sub-Groups” (S. 47-83) und 
aus der eingehenden Untersuchung iiber die viel umstrittene Frage von ,,7juvuna 
Ownership“ (S. 84-172). Ein Appendix ,,Class Relations“ (S. 173 f.) und ein eingehender 
Index (S. 175-181) beschlieBen das Werk, dem eine gute Karte der ,,Sub-Groups of 
Aranda Tribe“ angefiigt ist. 

Den Hauptgegenstand der Mythen bilden die Wanderungen des Totemvorfahren, 
des Begriinders des betreffenden Clans, der dem Clan alle seine Riten zuerst ausgeftihrt 
und ihm iibergeben hat. Man sollte glauben, daB er in jeder Hinsicht das Vorbild der 
Clan-Angehérigen sein miisse. Héren wir nun, was STREHLOw, dieser beste Kenner der 


3 In den Ver6ffentlichungen aus dem Stadt. Volker-Museum Frankfurt a. M. 


Anthropos XLI-XLIV. 1946-1949. 60 
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Aranda-Mythen, von ihnen sagt (S. 38) : ,,Almost nothing is heard about love or courtesy 


or honour or kindness in these myths. The lives of the totemic ancestors are deeply 
stained with deeds of treachery and violence and lust and cruelty : their ‘morals’ are 
definitely inferior to those of the natives of today. Most of the ancestors, indeed, are 
utterly lacking in even the most elementary conceptions of morals and virtues and 
ideals“: sie wandeln also mit NigetzscHe vollkommen ,,jenseits von Gut und Bose“. 
Die jetzigen Eingeborenen suchen das zu verschleiern und auch den schlimmsten Dingen 
altruistische Motive zu unterschieben. Aber diese Mythen sind doch die unleugbare 
Schépfung der altesten Aranda und werden als kostbarste Schatze unter dem Gebot 
strengsten Stillschweigens von einer Generation zur anderen weitergegeben. 

Nicht besser erscheint hier Kavova, der Totemahne der Bandicoot: Er ist eine 
Art Schépfer, der aus tiefem Schlafe erwachend die Sonne kommen 1aBt, und durch 
sein dunkles Begehren kamen Bandicoots aus seinem Nabel und unter seiner Armhohle 
hervor. So werden ihm auch in den folgenden Nachten immer mehr ,,Sohne geboren“, 
die er ausschickt, um ihm Bandicoots zu fangen, die er und sie verspeisen ; er ver- 
speist also seine ,,Kinder“ und sie ihre ,Briider“ ; somit Endokannibalismus gleich 
vom ersten Anfang an. 


Vergebens suchte ich nun in diesen Aranda-Mythen den otios gewordenen emu- 
fiBigen Hochgott Altjiva und seinen Schwirrholzgeist Tuanyivaka, die dem Hochgott | 


Tukava und dem Schwirrholzgeist Melbati der Loritja, und beide Hochgétter und Schwirr- 
holzgeister wieder dem Hochgott Baiame und seinem Schwirrholzgeist bei der Gruppe 
Kamilarni-Wiradjuri entsprechen*. Hier tritt deutlich eine tiefe Beeinflussung der 
wesentlich zu den Nordaustraliern gehérenden Aranda zu den ebenso wesentlich zu den 
Siid-Australiern stehenden Loritja zutage, die ihrerseits mit der ebenfalls siudaustra- 
lischen Gruppe Kamilaroi-Wiradjuri in Beziehungen stehen. Warum finden wir keine 
Spur von diesen Dingen in den Mythen der Nord-Aranda ? 

Nun, eben deshalb, weil sie Nord-Aranda sind, und hier offenbart sich die Wichtig- 
keit des zweiten Abschnittes bei STREHLOW : ,, Three Aranda-Sub-Groups”. Hier werden 
wir der Wichtigkeit dieser Gruppierung inne. Die Nord-Aranda kennen diese Fremd- 
Beeinflussungen in keiner Weise, sie sind also in héherem Grade ,,echte“ Aranda. Wohl 
aber treffen wir diese Einwirkungen bei den West-Aranda. Dort weist sie auch 
STREHLOW nach (S. 61 f., 66 f.). Man méchte glauben, da®B sie sich auch in etwa bei 
den von den Nord- und West-Aranda so tief verschiedenen Sud-Aranda (S. 74 ff.) finden 
wurden. Aber STREHLOW erwahnt sie nicht. Dieser Abschnitt von den drei Aranda- 
Untergruppen mit ihren tiefen Unterschieden, die STREHLOW hier aufdeckt, macht es 
klar, was fir Verwirrungen und Verzerrungen entstehen mu ten, wo immer nur yon 
den Aranda als einer mehr oder weniger einheitlichen Gruppe gesprochen wurde. 

Jetzt ware noch der dritte, so wichtige Abschnitt iber das Tjurunga-Eigentum 
zu besprechen. Es ist aber unmdglich, seinen reichen Inhalt und seine vielen neuen 
Informationen hier auszubreiten vom Beginn, wo STREHLOW die 11 Bedeutungen des 
Wortes Tjuruma klar macht, bis zum letzten Abschnitt, wo er die unglaubliche Autoritat 
der Clan-Altesten darlegt, die sich auch iiber alte Gesetze und individuelle Rechte riick- 
sichtslos hinwegsetzen kénnen. 

Ich glaube diese Besprechung nicht besser abschlieBen zu kénnen als mit den 
Worten, mit denen ein Rezensent A. R. C. die seinige im ,,Argus“ (20. 12. 47) beendigte, 
und denen ich voll und ganz zustimme : ,,It would be a national tragedy if this Australian 
[T. G. H. STREHLOW], who carries a native world in his head, were not retained by the 
Commonwealth to publish everything that he knows about a vanishing culture.“ 


WILHELM SCHMIDT. 
~% 


+ W. Scumipt, Ursprung der Gottesidee. Band I, 2. Aufl., S. 436-447. 
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Strehlow T.G.H. Anthropology and the Study of Languages. Presidential 
Address read before the Section of Anthropology of the Australian and 
New Zealand Association for the Advancement of Science, at its Perth 
Meeting, August 1947. Adelaide, at the Hassell Press. 29 pp: in 8°. 


Diese ,,Presidential Address“ mu8 man lesen, nachdem man wenigstens einiger- 
maBen desselben Autors ,,Aranda Phonetic and Grammar“ kennen gelernt hat (siehe 
oben S. 941-944). Denn dann wird sofort die Autoritat ersichtlich, mit welcher er tiber 
sein Thema sprechen darf, wie auch das tiefe Verstaindnis, mit welchem er es zu behan- 
deln versteht. ,,Anthropology“ ist hier gemeint in dem weiteren Sinn, den in den 
deutschsprechenden Landern das Wort ,,Ethnologie innnehat; die richtige Abgren- 
zung der beiden Bezeichnungen ist jetzt in dem Titel der ,,Internationalen Kongresse 
fir Anthropologie und Ethnologie“ festgelegt. 

STREHLOW beklagt zunachst die geringe Beachtung, welche die Linguistik so 
lange Zeit bei Anthropologen und Ethnologen gefunden habe; wenn sie iiberhaupt 
direkt mit den Eingeborenen verkehren konnten, dann héchstens in einer kiimmer- 
lichen lingua franca wie das ,,Pidgin Englisch‘. Mit diesem armlichen Mittel war es 
ausgeschlossen, die geistige Kultur eines Stammes voll zu erfassen, und so kam es, 
daB in jenen Perioden die Eingeborenen leicht als jeder geistigen Kultur bar, als Halb- 
menschen bezeichnet werden konnten. 

Wie defektiv Forschungen mit solchen Mitteln ausfallen muBten, zeigt er an 
dem weltberiithmten Werk von SPENCER und GILLEN ,,The Arunta‘‘ — wie sie das Wort 
Aranda schreiben. STREHLOW legt dar, wie die 80 %.des Buches fiillenden Zeremo- 
nien der verschiedensten Art von GILLEN, dem langjahrigen dortigen Postmeister, 
fir Prof. SPENCER durch die Eingeborenen arrangiert, ,,gestellt‘’ wurden. Es waren 
daran beteiligt Eingeborene der verschiedenen Aranda-Gruppen (s. oben S. 935 und 
S. 945 f.), deren Zeremonien aber durchaus nicht immer identisch waren, so daB eine 
ziemliche Konfusion entstehen muBte, von der die beiden Forscher aber keine Ahnung 
hatten. ,,Little was said by them about the chants; and the legends, as recorded 
in the 1896 edition, are in the main scanty scraps of facts, devoid of many significant 
details. The authors were hampered at many points by their inability to converse 
with their informants in their own tongue.“ (S. 7.) Was die Gesange betrifft, die doch 


- zur (magischen) Wirkung der Zeremonien gerade so notwendig sind wie die Riten, 


so hatte GILLEN die Meinung, sie seien ,,merely a collection of sounds and cannot be 
translated. They have no actual meaning, but are merely a means of expressing such 
music as there is in the native mind “(S. 9). Die gleiche Anschauung hatte auch Prof. 
StirtinG, Adelaide, von diesen Gesangen (S. 23). 

So charakterisiert STREHLOW Forscher dieser Art zusammenfassend mit den 
Worten: ,,Unfortunately, most investigators find what they have been looking for. 
Some of the older anthropologists were interested in discovering a missing link between 
Men and Apes. They were delighted at finding in Australia a race with a very primi- 
tive material culture, and they immediately decried the aboriginal languages as being 
almost subhuman in the alleged poverty of their vocabularies and the postulated 
simplicity of their grammatical structure“ (S. 23). Gerade ein grundliches Studium 
schon der Sprache als solcher wiirde sie vor solchen verhangnisvollen Fehlurteilen 
bewahrt haben, noch mehr das Studium der in diesen Sprachen aufgebauten einhei- 
mischen Literatur. 

Das zeigt StREHLOW dann im Folgenden in ausgezeichneter Weise mit den 
reichen Kenntnissen, die er durch griindliches Sprachenstudium und infolgedessen 
auch durch tiefe Kenntnis der ganzen iibrigen materiellen wie geistigen Kultur der 
Eingeborenen sich erworben hat. Daraus leitet er den nachdriicklichen Aufruf ab, 
daB8 mehr junge Krafte linguistisch geschult und an die griindliche Erforschung der 
Sprachen Australiens eingesetzt werden miuBten. 

Es lat sich kaum leugnen, da® in Australien die Pflege der Linguistik, und 
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infolgedessen die Unterstiitzung der Ethnologie durch die Linguistik, lange vernach- 
lassigt worden ist wie kaum in einem anderen Gebiet der Erde. Auch die Grindung: 
der Zeitschrift Oceania“ brachte jahrelang keine Anderung dieser Situation ; sie schien 
in der, sicherlich verdienstvollen, Erforschung der Soziologie der australischen Stamme 
aufzugehen. Erst im VIII. Band (1937) fugte A. P. ELKIN zu seinen groBen Verdiensten 
um die australische Ethnologie auch dieses hinzu, daB er in seinem Artikel » The Nature 
of Australian Languages“ (S. 127-169) nachdriicklich und eingehend auf die Notwen- 
digkeit eines intensiveren Studiums der australischen Sprachen hinwies. In dem glei- 
chen Jahrgang der ,,Oceania“ hatte vorher A. CAPELL einen Artikel ,,The Structure 
of Australian Languages“ (S. 27-91) verdffentlicht, der als Einleitung und Anleitung 
zu diesem intensiveren Studium gelten kann. Es ist die Zeit, wo STREHLOW. (1936) 
seine beiden Expeditionen zu den Aranda abgeschlossen hatte, und die erstaunlichen 
Ergebnisse derselben werden auch zu dem Aufruf ELKIN’s mit beigetragen haben. 
Im Jahre 1937 erschien dann auch als Nr. 3 der ,,Oceania Monographs“ das Sam- 
melwerk ,Studies in Australian Linguistics“, herausgegeben von Prof. ELKIN, in wel- 
chem wir u. a. auch Beitrage so vortrefflicher Linguisten wie Dr. NEKEs und P. Worms 
von der Eingeborenensprache ihrer Mission an der Beagle Bay erblicken. 

Die Fiihrung in dem vergleichenden Studium der australischen Sprachen kam 
in die Hande von E. Capertt. Zugleich mit Prof. Erxrn verdéffentlichte er in Jahr- 
gang VIII der ,,Oceania“ (S. 216-246) die vergleichende Studie ,,The Languages of 
the Kimberley Division“. Dieser Studie folgte in Band X (1940) die noch umfassen- ~ 
dere Studie ,,The Classification of Languages in North and Northwest Australia“ 
(S. 241-272, 404-433), und zwei Jahre spater in Band XII und XIII (1942) von ,,Ocea- 
nia“ die Studie ,, Languages of Arnhem, North Australia“ (XII S. 364-392, XIII S. 24-50). 
Durch diese Studien, die sich auch auf eigene Feldforschung stutzten, sind die zahl- 
reichen weiBen Flecke, die ich auf der Karte zu meinem Werk ,,Gliederung der 
australischen Sprachen“ damals noch belassen muBte, jetzt mit ganzen Gruppen neu- 
entdeckter Sprachen ausgefiillt. Sie sind, wie ich vorausgesagt, zum groBten Teil von 
dem Typus der Papua-Sprachen in Neuguinea, mit zahlreichen Nominalklassen und 
weitgehender Suffixkonkordanz der anderen Wortklassen. Ganz neu, eine Uberraschung 
ratselhaften Charakters, ist das Auftreten einer Gruppe von Sprachen mit Prafix- 
klassen der Substantive und der entsprechenden Prafixkonkordanz ; leider ist es mir 
nicht gelungen, in den oben erwahnten Publikationen CAPELL’s einen Beleg fur die 
Stellung des affixlosen Genitivs zu finden, die hier so besonders wichtig ist. Das 
sind wahre Riesenfortschritte, die die australische Linguistik im letzten Jahrzehnt 
gemacht hat, und zahlreiche Arbeiten anderer Forscher und Forscherinnen stehen 
nahe am Abschlu8. Da war es denn auch an der Zeit, daB A. CAPELL seine 
Anweisung ,,Methods and Materials for Recording Australian Languages“ in der 
»Oceania“ (XVI [1945], S. 144-176) erscheinen lie8, um noch mehr Mitarbeiter zu 
gewinnen und heranzubilden. 

So ist also STREHLOW’s Mahnung in seiner ,,Presidential Address“ in einer giin- 
stigen Zeit erhoben. Australien nimmt selber die australische Linguistik in die Hand, 
australische Forscher, unterstiitzt von der verstandnisvollen Mitwirkung des Austra- 
lian National Research Council, sind an der Arbeit, die so reiche und interessante 
Ernte der australischen Sprachforschung zu bergen und der allgemeinen Sprachwissen- 
schaft zu bereiten und darzureichen. Das hatte ich vor 30 Jahren, bei Verdffent- 
lichung meiner ,,Gliederung der australischen Sprachen“, nicht zu hoffen gewagt. Um 
so groBer ist die Freude und Genugtuung eines alten ,,australischen“ Linguisten tber 
diese Wendung der Dinge. 

WILHELM SCHMIDT. 


Rea ern tS 
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Havers Wilhelm. Neuere Literatur zum Sprachtabu. (Akademie der Wissen- 
schaften in Wien. Phil.-hist. Klasse. Sitzungsberichte, 223. Band, 
5. Abhandlung.) 210 SS. in 8°. Wien 1946. In Kommission bei 
Rupotr M. Ronrer, Wien I, SingerstraBe 12. 


Obwohl dies Werk in erster Linie die Indogermanisten angeht, sei es einem Ver- 
treter der Romanistik gestattet, auf die Bedeutung des Buches auch fiir die romanische 
Volkskunde hinzuweisen. Im Vorwort nennt der Verf. als seine hauptsdachlichsten 
Gewahrsmanner Gelehrte wie MEILLET, ZELENIN, Trost, DEvoto, BONFANTE, OERTELS, 
von denen wohl die meisten Indogermanisten sind. 

Im Literaturverzeichnis werden jedoch nicht wenige Werke von Romanisten 
genannt. Von romanischen Zf. und solchen, die auch die Romanistik beriicksichtigen, 
werden angefithrt: Archivum romanicum, Herriac’s Archiv fiir das Studium der 
neueren Sprachen und Literaturen, Neuphil. Mitteilungen, Wérter und Sachen, 
Zs. fiir franz. Sprache und Literatur, Zs. fiir roman. Philologie. Man 
bekommt eine Vorstellung von dem reichen Inhalt des Buches, wenn man das acht 
Seiten umfassende Literaturverzeichnis durchsieht. Man wird auf Werke aufmerksam 
gemacht, von denen man sonst in diesen traurigen Zeiten der Abschniirung vom Aus- 
land nichts erfahren wiirde!. 

Auffallend viel wird aus slavischen Landern sowohl des Nordens wie des Siidens 
zitiert, da bei der marchen- und sagenglaubigen Naivitat des slavischen Landvolkes 


eine Stoffmenge zu Tage liegt, nach der man nur zu greifen braucht, wahrend man bei den 


Volkern Mittel- und Westeuropas nach diesen Schatzen in den Uberlieferungen langst 
vergangener Zeiten graben muB. Sehr zu begriiBen ist die Beigabe von Ubersetzungen 
zu den slavischen Texten. 

In der beachtenswerten Einleitung bespricht der Verf. unter anderem das Wesen 
des Tabu (Interdiction, Namensverbot) bei Verwandtschaftsnamen, den Schwund von 
indogerm.-got. swnus in den meisten indogerm. Sprachen, schlieBlich das Verhalten der 
Frau dem Manne gegentiber auf Grund von Tabu (Meidung von Verwandtschaftsnamen 
innerhalb der Familie). Auf tabuistische Distanzierung deutet auch die d6sterreichische 


Sitte, daB die Gattin ihren Mann mit dem Schreibnamen anredet. 


Im ersten Teil seiner Arbeit spricht der Verf. von Tabuobjekten, im zweiten von 
deren Ersatzmitteln. Solche Objekte sind Tiernamen, Bezeichnungen von Korperteilen, 
Feuer, Sonne und Mond, Krankheiten, Gebrechen und Tod, schlieBlich G6tter- und 
Damonennamen. Als Ersatzmittel kommen in Betracht: Tabuistische Lautverande- 
rungen, Entlehnung, Antiphrasis, stellvertretende Pronomina, Wortkreuzung, Sinnes- 
streckung, satzhafte Umschreibungen, die captatio benevolentiae, die Ellipse, der Sub- 
jektsinstrumental, die Flucht in die Allgemeinheit. Wie viele Sprachen das Werk 
beriicksichtigt, ersieht man aus dem gewissenhaft gearbeiteten Wortverzeichnis. 

Noch wertvoller ist das ausfiihrliche Sachverzeichnis, aus dessen Lekttire allein 
schon der Leser von der Fiille des Gebotenen einen Begriff bekommt. Ich greife beliebige 
Schlagworter heraus: Abneigung der Primitiven gegen das Photographiertwerden. — 
Baltische Mythologie. — Choleraweib mit KuhfiiBen. — Damon des Hungers und des 


Durstes. — Eheleute nennen sich nicht mit Namen. — Etymologie und Bedeutung des 
franz. tuer. — Fellhandel. — ,,Gott“ mit Diminutivform. — Diese wenigen Beispiele mogen 


zeigen, wie. viele Interessengebiete vom Tabu beriihrt werden. 


1 Abkurzungen : 


BrRIssAuUD = EpouaArRD BrissAup, Histoire des expressions populaires relatives 
a la médecine. Paris 1892. 

EpDLINGER, Tiernamen = AucGust v. Eprincer, Erklarung der Tiernamen aus 
allen Sprachgebieten. Landshut 1896. 

Arch, = Archiv fiir das Studium der neueren Sprachen, hrg. von A. BRANDL und 
G. Routrs. Braunschweig. ; , 

HO6FLER — M. H6FLeER, Deutsches Krankheitsnamenbuch. Minchen 1899, 


REW = W. Mever-Liipxe, Romanisches etymologisches Worterbuch, 3. Aufl. 
Heidelberg 1935. 
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Einzelbemerkungen: S. 31, § 7 hei®t es von den alten Griechen : Man durfte 
den Igel nicht bei seinem wahren Namen (yhe) rufen, da er sich beleidigt fuhlen konnte, 


so wie der Hausgeist. Als solcher galt er tatsachlich ehemals in England. Vgl. engl. ° 


urchin ,,Igel > ,, Kobold“ (RrEGLER, Das Tier im Spiegel der Sprache, S. 17). Vgl. rum. 


aviciu ,,Igel > ,,béser Geist”. Altengl. igil wurde durch mittele. wrchen » urchin < afz.. 


ivecon < evicius verdrangt, dieses wieder durch die Neubildung hedgehog »Heckenschwein". 
(Kars, Die Namen der Saugetiere im Mittelenglischen, S. 8.) Dabei dirfte Tabu mit- 
gewirkt haben. Vgl. im Griechischen das Verhialtnis von éyivoc ,,I gel‘ zu alterem yHe 
(Havers, S. 31, § 7). , : eo 
Hinsichtlich Bar = GroBvater (HAVERS 35%) sagt schon EDLINGER, Tiernamen Z 
S. 13, diese Bezeichnung hinge mit dem Glauben an Seelenwanderung zusammen. Be- 
achtenswert ist die Benennung des Baren mit Taufnamen, besonders im Rumanischen 
wie Misca ,,Michelchen“ und mos Martin ,,Ohm Martin“ (REW N° 5381). — Beim 
Wolf (Havers S. 37-43) kénnte man auf das in allen Kultursprachen verbreitete tabui- 
stische Sprichwort hinweisen : Wenn man den Wolf nennt, so kommt er g’vennt (RIEGLER, 
Das Tier S. 35). Die ruman. Version lautet : Cind vorbesti de lupul, lupul e la usa, d.h. 
Sprichst du vom Wolfe, so ist er vor der Tir. Dazu das altgriech. Sprichwort : > Aro 
Abxov Obeac, d. h. beim Nahen des Wolfes mége man die Tur zuhalten. In den Dérfern 


drang der Wolf tatsachlich bis zu den Hausern vor. Daher auch im Frihneuhochdeutschen ~ 


die Bezeichnung Ungenannter Gast fiir den Wolf (K. BERGMANN, Deutsches Leben S. 20). 
Zu den Tabunamen fiir Wolf (Havers 40) fiige ich noch hinzu nach EpLINGER, Tier- 
namen 113 aus dem Kirgisischen kas-kiry ,,Renner“, biivi ,,der Graue“ aus dem Tschaga- 
taischen, einer osttiirkischen Mundart, ferner ungar. favkas nach fark ,,Schweif“, 
ebenso finn. hdanti zu hdntd. (Vgl. auch fiir das Romanische REW N° 7065.) Im alteren 
Deutsch war neben Holzgangel (HAvERS 38) Holzhund wblich, so noch in Gottschee, 
wozu sich altind. avanya-cwan ,,Waldhund“ vergleicht (EDLINGER, op. cit. 13). — In 
den meisten Sprachen ist die Maus (Havers 47) nach dem Stehlen benannt (EDLIN- 
GER 75). Diese Namen beruhen kaum auf Tabu. 
Den fremdsprachlichen Ausdriicken fir den Fuchs zum Zwecke der Tarnung 
(HAvERS 48) ware noch anzufiigen aspan. marfusa < arab. mayfud ,,verworfen“ (REW 
N° 5350a). Wie der Wolf (s. oben) wird der Fuchs tabuistisch nach Haustieren benannt, 
so in den Abruzzen nach dem Hunde: kane pettsile ,,stinkender Hund“ (REW N® 6880) 
und in den Marken nach der Katze: fiyine < felinus (REW N® 3235). Auch in kors, 
predaggya ,,Fuchs" < praeda ,,Beute“ (REW N° 6714) liegt eine starke Verdunkelung 
vor. Der Vergleich mit ésterr. vennad (das rennende Ding) = Fuchs legt fiir sard. reze 
(REW N° 7236) die Herleitung von lat. ves nahe. Anders etymologisiert in REW N° 4115 
(Etymon : heres). Ferner haben Tabucharakter (HAVERS 48) die von Taufnamen herge- 
leiteten Worter : Katal. guineu (ahd. Winald (REW N° 9544a) und aspan. marota < Maria 
(REW N° 5358) mit herabsetzendem Suffix. Zu den Gevatterschaftsnamen (HAVERS 48) 
aus dem Niederdeutschen ist zu stellen Unkel Dickstart (start = Schweif). (WossiDLo, 
Mecklenburg. Volkstiberlieferungen II, 26.) Von einer mythischen Gefahrlichkeit des 
huhnermordenden Fuchses wei man in Portugal nichts, auch bedroht er den Menschen 
nicht wie sein Gevatter Wolf, daher belegt man ihn dort nicht mit Kose- sondern mit 
ee (SEBILLOT, Le paganisme contemporain chez les peuples celto-latins, 
. Pre ie 
Zu den zahlreichen von Havers 44f. angefthrten Ersatzwortern fiir ,,S chlange“ 
vel. noch die Namen aus dem Altindischen (EDLINGER 94). Zu ukrainisch Sipotinnik 
»die Zischende“ (Havers 45) analog hebr. ndchds zu ndchag ,,zischen“ (EDLINGER 95). 
Von den romanischen Schlangennamen sind jene sicher Tabunamen, die auf animal, 
bestia, ves zuriickgehen (Vgl, REW, deutsch-rom. Register unter ,,Schlange‘‘). — 
Wie lat. bufo ,,.Kréte“ eine (dialektische) Entlehnung ist. (ERNout-MEILLET 
dict. étym. s. v.), so kommt lat. cvavantus id. aus dem Gallischen (REW 2304b). Der 
auch von Havers (S. 50) zitierte Wossrp1o, op. cit. II 335 sagt ausdriicklich, die von 
ihm angefiihrten Krétennamen wie diivels gvoBmudder, Nandi (6sterr.), eae (ebenso) 
usw. hatten den Zweck, den eigentlichen Namen des Tieres zu verbergen. Entlehnungen 
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sind katal. calapat (galipau) ,,Krote“ (Cets Gomis, Zool. pop. N° 379) <span. galdpago 
»ochildkréte“ sowie triest. Krota < ésterr. Krot (REW No 4782); — 

Beim Wiesel verweist Havers (S. 50) vor allem auf die Arbeiten der Romanisten. 
Hier sei nur kurz hervorgehoben, daB von den vielen Wiesel-Etymis im REW (deutsch- 
lat. Register) fiir den Tabucharakter des Tieres von Bedeutung sind : bellus, commater, 
Diana, domina, Uber mustela auBern sich ERNout-MEILLET, Dict. étym. s. v. kurz: Pas 
d’étymologie claire. — 

Zu dem Ersatz des Wortes ,,Biene“ im Estnischen durch lind » Vogel“ 
(Havers 53, Nirvi briefl.) vgl. das in den deutschen Alpen tibliche Beinvogeli(RoLLanp, 


_Faune pop. XIII, S. 2). Auch in der Kalewala hei8t die Biene der Liifte Vogel (KNORTZ, 


Die Insekten in Sitte, Sage, Literatur, S. 6). In ganz Nordfrankreich ist seit dem 
XV. Jahrhundert fiir die Biene mouche a miel iiblich (REW No 5766). 

Auch im Deutschen gibt es einen Beleg u. zw. in der Gegend von Kéln: hunnig-flég 
» Honig fliege“ (LEITHAEUSER, Volkskundliches aus dem Bergischen Lande I/1, S. 7). 
Uber die mit ,,Honig‘‘ gebildeten Bienennamen im Altindischen, Persischen, den ur- 
altaischen Sprachen vgl. EpLINGER, op. cit. 19. Als heiliges Wesen (HAvERS 53) 
erscheint die Biene in den Namen mouésse (Fliege) du bon Dieu (Niévre, ROLLAND, a. a. O.). 
Nach dem hl. Bernhard (bernard) ist die Biene in Limagne (Puy-de-Déme) benannt 
(a.a.Q.). Selten tritt die Wespe fiir die Biene ein. Rorranp (a.a.O.) nennt aus 
Dialekten frz. guépe und it. vrespa da mela ,,Honigwespe“. Zu der Bienenstockfliege im 
Swanischen (Kaukasus, Havers 54) vgl. rum. albina ,,Biene“ von lat. alvus ,,Bienen- 
stock". Méglicherweise beruht auch die Verdrangung von Imme < ahd. imbi durch 
Biene < ahd. bini auf Tabu (KiuGE-GorzeE s. v.). Zur Heiligkeit der Biene (Havers, 
Anhang 156) : ,,Saint-Pierve est préposé aux abeilles : on lui apporte de la cive en présent 
(Lorient, ROLLAND, op. cit. XIII S. 35, auBerdem S. 34, 1. u, 2. Absatz). Wie das Wiesel 
werden auch die Bienen in Frankreich mit ,,belles“ angesprochen, namentlich vom 
Bienenvater, wenn er sie anlockt (ROLLAND, op. cit. XIII 30 f.). 

Von den Verwandtschaftsnamen, mit denen man VierftiBler und Végel anspricht (vel. 
andalus. pbrimita ,,Baschen“ = Turmfalke, RreGLER, Arch. Bd. 133, S. 226 sowie compére 
loviot ,,Gevatterin Goldammer“ [HAveErRs 149]) sind auch Insekten nicht ausgeschlos- 
sen. So frz. cousin < consobrinus (REW N° 2165) fir ,Miicke‘’. REW N° 2373 culex > 
cousin ,,Stechmiicke“ ist daher hinfallig, zumal diese Etymologie lautlich nicht stimmt. 
Analog heiS8t der als Todverkiinder (vgl. den Namen Totenuhr) gefirchtete Holzwurm 


- im Venezianischen compareto ,,Gevatterchen“ (NARDO CIBELE, Zool. pop. veneta 55). — 


Zur Personifizierung der Kérperteile (Havers 57 § 20) bietet das frz. Argot 
hinreichende Beispiele: Auge = l’ardent, le clignant, le louchant; Nase = le rendclant, 
le veniflant ; Mund = la bavarde, la porte-pipe ; FiBe = les portants, les trottins ; Hand 
= la grattante, la porteuse, la prenante (DE LA GRASSERIE, Etude sur l’argot, 140 ‘ile 
Vel. yp ,,Hand“ als ,,Greifende“ etymologisiert (Borsacg, Dict. étym. s. v.). — Zur 
Zauberkraft der Finger (HAvVERs 63) ist zu verweisen auf den Wodansfinger = Daumen. 
Wodan war Heil- und Zauberkiinstler sowie Stammvater aller angelsachsischen K6nige, 
deren Kénigshand die Krépfe heilen konnte (H6FLER 148). S. 65: Zu ,,Zufall” fur 
Brand“ hat das Engl. ein Analogon : casualty als Deckwort fir ,,Unfall” » lod“ (Pejo- 
rativer Bedeutungswandel). — S. 72, Z. 20 von oben soll es heiBen : Eteignez le feu! 


- oder : Qu’on éteigne le feu! — Zu fz. tutare ,,ausléschen“ ¢ ,,toten“ (¢wer) vgl. die ver- 


léschende Kerze als Sinnbild des verléschenden Lebens im Grimm’schen Marchen 
Gevatter Tod‘. — Mit den an den Mond gerichteten Schmeichelreden (HAVERS 84 § 35) 
vel. Stprttot, Le paganisme contemporain 263: I est bon de lui donner des noms 
flatteurs tels que Madame la lune (‘Lady Moon’ en anglais), la Belle, la Beauté. Ebenso 
wie der Serbe vom Untergange der Sonne sagt: Sie legt sich zur Ruhe, heifSt es im 
Franz.: Le soleil se couche. — Uber den vermeintlichen Einflu8 des Mondes auf die 
Gesundheit (Havers 84 § 35) klart auf der Artikel ,,Mond“ in H6rrer’s Krankheits- 
namenbuch: Monatliches der Frauen, Mondblédigkeit, Mondsucht. Damit vergleiche 
man die Bedeutungsentwicklung von Junaticus in den romanischen Sprachen (REW 
No 5163) und im Engl. Hiezu noch oeanwaxdg = lunaticus »epileptisch”. 


. 
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71 dem Weib mit Kuhfi®en im ukrainischen Volksglauben — einer Cholera- 
personifikation — (Havers 91) gehort wohl auch die schwarze Kuh als Alpdamon, der 
gelegentlich in plumper Menschengestalt ersche 
(R. RrecLer in Neueren Sprachen, Vol. XXXIII, S. 368f.) Zu dem russ. Fieber- 
damon lichopradka (lichovad = Fieber, Havers 90 § 39) zu stellen ist das deutsche 
Rittenweiblein. Ritt, Ritte, Ritten ist das deutsche, noch in den Mundarten erhaltene 
Wort fiir das lat. Lehnwort Fieber (H6FLER, s. v.). — Der russ. lesnaja zenscina, dem 
Waldweib, das den Milzbrand, die Waldkvankheit, erzeugt (HAVERS 91), entspricht im 
Deutschen das Holzweiblein oder die Milzfrau (Hofler 324). Vgl. lombard. salvan 
»Alpdruck“ ¢ Silvanus (REW N° 7921, R. RIEGLER, Arch. rom. IV 492).. Hingegen 
bedeutet frz. mal de Saint Sylvain den Aussatz (BRISsSAUD 2347). — Die Geister des 
Hauses und Waldes (Havers 91) kennen auch wir, dagegen nicht die des Bades. — 
Das fliegende Feuer, russ. letucij ogén’ (HAVERS 91) ist der Rotlauf, den das Volk im 
Deutschen St. Antoniusfeuey nennt. Ebenso heiBt es engl. Anthony’s five (HOFLER 134); 
die Angelsachsen nannten es kurz fyy (J. GELDNER, Untersuchungen zu altengl. Krank- 
heitsnamen, 19). Dem entspricht im Franz. few (mal) Saint Antoine (BRIssAUD 216). — 
Eine vergleichende Studie iiber den Incubus-Aberglauben (HAvERs 91) ware ein dankens- 
wertes Unternehmen. Ein bescheidener Anfang wurde gemacht von R. RIEGLER mit 
seiner Untersuchung iiber die roman. Namen des Alpdrucks (Arch., Bd. 167, S. 61 ff.). 
Hiebei wurde durch E. KRANZMAYER und R. Riecrer die Gleichheit von venez.-triest. 
mavantega < mara incuba mit Karnt. slov. truta mara (truta = Trud) festgestellt (Arch., 
Bd. 168, Heft 1/2). — Wie die Ukrainer den Windgeist fiir die Epilepsie und die Russen 
denselben Geist fiir die Lahmung verantwortlich machen (HAVERS 91), so sagen die 
Rumanen von einem, der Influenza verspiirt: E luat din de-vint, er ist vom Winde 
gepackt, wie tiberhaupt die Windelben als Krankheitsdamonen sehr gefiirchtet sind 
(R. Rrecter, Bibl. dell’Arch. rom. Serie II, Vol. 3, S. 13). — Die Schmeichelnamen 
auf dem Gebiete der Verwandtschaft (Havers 92), mit denen man bei den Slaven die 
Krankheitsdamonen zu beschwichtigen sucht, wie Mutter, GroBmutter, Tante, 
Gevatteyin — finden sich auch im deutschen Aberglauben. Klagemutter, Mittagsmutter, 
NachigroBmutter sind alles Namen von Krankheitsdimonen (Héfler 428). H6GFLER 
(s. v. Vater 765) sagt ausdriicklich : Gevatterin ist Kosewort in der Anrede an Seuchen- 
personifikationen (z.B. Pestin, Pestfvau, Todin) um sie zum Weichen zu veranlassen. 
Ein schlagender Beweis ist das serb. kuma ,,Gevatterin“ fiir kuga ,,Pest“ (HAvERS 92, 
lautliche Veranderung des Wortes). Mit tschech. panek ,,Herrchen“ vgl. deutsch klein 
Herrchen als Anrede an das Schrdtlein in seiner Rolle als Krankheitsdamon (H6FLER 230). 
Wie im Slowenischen dobyci ,,die Guten“ fiir die Masern gesagt wird (HavERS 93), so 
lobt der Deutsche die schlimme Apoplexie antiphrastisch als die Gute (H6FLER 209). — 
Zu serb. (slow.) sen, Sena < deutsch schén (HavERS 94) vgl. frz. le beau mal fir die 
Epilepsie (BRIssAUD 252"). Die Cholera wird im Russ. auch cernaja bolest ,,schwarze 
Krankheit“ genannt (Havers 94). Genau so hei®t sie im Deutschen (HOFLER 322). 
Nicht immer bekommt der Krankheitsdamon Schmeicheleien zu horen, oft sucht man 
ihn durch Schmahungen in die Flucht zu treiben. (Feindliches Tabu im Gegensatz zum 
freundlichen.) Nicht selten sieht man die Krankheit als Werk des Teufels an. Wenn 
die Russen Kinderkrampfe mit rodimec ,,Teufel bezeichnen (Havers 94 § 43), so nennt 
der Deutsche die Pest schwarzer Teufel (HOFLER 734 f.), wahrend der Franzose noch 
ganz mittelalterlich auf die Hysterie den Ausdruck diable au corps anwendet (BrIs- 

SAUD 251). 
sas ee ad Sa peer eee von Heiligen pty Krankheiten, gegen die 
irs. ae fe ee ge a tees ae ine ziemlich vollstandige Aufstellung bringt 
Shea Se. fo ne BS : el ie wie mal Saint-Genou gegen die Gicht (147) 
Sei ac tee Ae ie ee me . Fur die Blattern weisen das WeiBrussische 
Blattern als ,,das“ oder ys ee aA a0 oe § 43), so werden z.B. die 
aieipacece es : ae ee SN Anatlich, im Deutschen : das Bose = lues, 
rielaseae can Uae an 2). a méchante (fievre) ist bei den Franzosen der Typhus 
i a4) eiBt im Portug. das Wechselfieber maleitas < maledictae 


int, ahnlich einem »Kuhwampen". — 


~ Bibliographie. 953 


(REW N° 5258), in der Mehrzahl wegen der sich wiederholenden Anfalle. Auch das Wort 
»Krankheit“ selbst wird tabuiert (HAVERS 95 § 45), doch nicht nur bei den Serben, 
sondern auch bei den Franzosen. Von einem Schwerkranken sagt man immer noch : 
Il est bien fatigué (Brissaup 133). Im Serbischen hei®t es von einem plotzlich Er- 
krankten, ey habe den Vogel gefangen (HavERS 95 § 45), d.h. den Krankheitsdamon 
in Gestalt eines Vogels (Vgl. Pestvogel, Suchtvogel, Sterbe- oder Totenvogel, HOFLER 767). 
Man denke an die ominése Bedeutung von Eule,* Krahe, Rabe im Aberglauben fast 
aller V6lker. Vgl. auch die Rolle der Waldschnepfe bei den rumnischen Hirten, die 
durch ihr nachtliches Schreien die Toten ruft, daher ihr Name: oaia mortiloy ,,Schaf 
der Toten“ (Marian, Ornitologia I, 302). — 

Was die Verdrangung des angeblich mehr literarischen aegrotus (HAVERS 95) 
durch ein volkstiimliches infivmus anlangt, so scheint doch auch die Volkstimlichkeit 
von aegrotus verbiirgt zu sein durch sein Weiterleben in vielen ital. und einigen franz. 
Mundarten (REW N° 231), — Wie sich aus dem bisherigen Verlauf der Besprechung 
herausgestellt, ist die Ubereinstimmung zwischen deutschem und slavischem Volks- 
glauben auffallend. Ob diese auf gegenseitiger Beeinflussung im Laufe der Jahrhunderte 
beruht oder auf die indogermanische Zeit zuriickgeht, bleibe dahingestellt. — Zu dem 
Abschnitt ,,Tod und Sterben“ (Havers 99 ff.) vgl. man K. BERGMANN’s ausgezeich- 
neten Artikel tiber ,,Tod“ in ,,.Deutsches Leben im Lichtkreis der Sprache“ (S. 37-45). 
Zum Tabu des Gottnamens (Havers 99 ff.) siehe W. BeINHAUER, Span. Umgangs- 
sprache, S. 106 ff., ebenda, zu den lautlichen Veranderungen an den Teufelsnamen, 
S. 44f. — Zu ukrain. necistij ,,der Unreine’’ = Teufel (HAvERS 112) ‘vgl. sard. bundu 
<immundus id. (REW N° 4289), ferner rum. spurc <spurcus (REW Noe 8194), spurcat 
(REW N° 8193) < spurcatus. Mit litauisch piktaja dvasi ,,schlimmer Geist‘ (HAVERS 113) 
vgl. afrz. maufé<malum fatum (REW N° 3222). — Zu Wassergeist ) Teufel (slav. cort, 
€ortovka, HAvVERS 114) vgl. lat. aguana ,,Wassernixe“ ¢ veron. anguana, friaul. sagane 
,,Hexe mit s von Silvanus (REW N° 573). — Der ins Russ. entlehnte Name fir 

_»Zauberer“ eretnik (viritnik) < haereticus (HAVERS 116) findet sich in derselben Bedeu- 
tung in schweiz. herego (REW N° 3979). — Zu dem Kapitel der Lautveranderung 
(HAVERS 120, § 59) : Ein Beispiel tabuistischer Lautumstellung aus Schamgefihl bietet 
mazed, tup ,,Kind“ fir rum. puta ,membrum“ < *putium < praeputium (REW N° 6881). 

Slav. letopiy fiir netopiy ,,.Fledermaus” (Havers 124) erklart EDLINGER (Tier- 
namen 42) durch Anlehnung an /ef? ,, fliegen“ oder Jeto ,Sommer. Besonders hingewiesen 
sei auf das umfangreiche Buch von Emit EGGENSCHWILER, ,,Die Namen der Fleder- 
maus auf dem franz. und ital. Sprachgebiet“, Leipzig 1934, wo hunderte von Fledermaus- 
namen besprochen werden. Fiir unsere Zwecke von besonderem Wert sind die Kapitel 
,Benennung der Fledermaus mit dem Namen eines anderen Tieres“ (S. 273 f.) und 
»Volksetymologische Ablésungen“ (S. 275 f.). — Auf tabuistischer Veranderung im 
Wortinlaut (Havers 125 § 65) beruht die ital. Interjektion orpo (Triest) fur orco 
<orcus ,,Unterwelt» ,,Hélle“» ,,Teufel“ (Vgl. galiz. werco-id.; REW N° 6088). — 
Als Beispiel einer tabuistischen Entlehnung (Havers 130) kann auch lat. aspis 

_ ,,Natter‘ < dortg id. gelten, das vom Griechischen seinerseits wahrscheinlich dem Semi- 

tischen entlehnt wurde (Borsacg, Dict. étym. 90). Im Franz. erscheint das Wort als 

aspic mit auffallendem c (REW N° 711). — mano manca ,,linke Hand“ (Havers 131) 

wird irrttimlich im REW N° 5285 als span. angegeben, es miiBte denn in einem alt- 
span. Text belegt sein. Span. manco < mancus hei®t wie im Lat. ,,verstiimmelt”. 


Doch it. manca ,linke Hand“ (a.a.O.) ist richtig. — Zu dem Ersatz von »nein”™ 
oder ,nichts“ durch das Gegenteil (HAVERS 134) sei auf den span. Gebrauch von 
cualquiera fiir ninguno verwiesen. Vgl. cualquier dia = nie (BEINHAUER, Span. Um- 


gangssprache 138). Heute ironisch gebraucht, doch wohl tabuistischen Ursprungs. 
— Zu rum. Jelele ,,die Feen“, wéortlich: die »Sieen® (HAvERS 1388) sei bemerkt, 
daB Sarveanu den Jelele unter diesem Namen eine Untersuchung gewidmet hat, wo 
S. 9 dieses Wort als eine volksetymologische Umdeutung von turan. ie! ,,Wind” erklart 
wird, was jedoch an dem’ Tabucharakter des Wortes nichts andert (Vgl. RIEGLER in 
Bibl. dell’Arch. rom., II. Serie, vol. 3, S. 17). — Eine bequeme Ubersicht tiber die 
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Wieselnamen findet man schon bei EDLINGER (op. cit. 112). — Zur Bezeichnung des 


Scirocco als 6 yéyag (HAVERS 150) vgl. ital. maestro (maestrale) uNordwestwind®, prov. 
mistral> magister ,,Meister”, das hier vielleicht die Bedeutung ,Zaubermeister hat in 
Hinblick auf rum. maestru ,,Zauberer“ (REW N° 5229). — Das Wort » lier“ (HAVERS 
158 § 92) wird auch auf den Teufel sowie aut Krankheiten ausgedehnt (Vgl. REW unter 
bestia, HOFLER, op. cit. unter ,,Tier“). 

Die Feststellung (Havers 166}, da® alles, was die Geburt betrifft, in den Bereich 
des Tabu fallt, laBt sich sprachlich erharten : So wirken verhillend im Deutschen Kind- 
bett, Wochenbett, Niederkunft, engl. confinement ,,Einsperrung”, frz. accouchement (les 
couches), span. alumbramiento < alumbrar ,,ans Licht bringen", griech. hoxela < Adxos (muB 
urspriinglich ,,Lager“ bedeutet haben). Die Italiener verwenden fur ,, Wochnerin“ das 
dem Volke in seiner woértlichen Bedeutung nicht verstandliche lat. puerpera. So kénnen 
wir bei allen Vorgangen des Geschlechtslebens eine mehr oder minder schamhafte Ver- 
hiillung feststellen. Hier sei nur fliichtig hingewiesen auf lat. meretrix ,,Verdienerin”, 
griech. ératex ,,Freundin“, adulteriwm < adulterare < alterave anders machen“ (ERNOUT- 
- MEILLET, Dict. étym. s. v.), griech. aipourgia ,,Blutmischung™ fiir unser ,,Blutschande", 
wofiir auch die Umschreibung dvdo10g svvovelta = coitus impius vorkommt. Fur das 
rein lat. adultey ,,Ehebrecher“ gebrauchen die Romer gern das dem Griech. entlehnte 
moechus < wouxss. Vgl. ferner frz. embrassey fir das anrtichig gewordene baiser. Ver- 
hiillende Ausdriicke fiir ,,Geliebte“, namentlich im Franz., findet man besprochen bei 
L. SpirzeR in seinem Buche ,,Uber einige Wé6rter der Liebessprache“, 31 ff. — Nicht 
immer geschmackvoll sind die Umschreibungen ftir ,schwanger“: engl. im the family 
way, in interesting circumstances (auch deutsch), big (with child), frz. grosse, ital. incinta, 
frz. enceinte ,,gegiirtet“, span. embavazada, port. pejada, beides ,,behindert“. Fir die 
Geburtshelferin (Hebamme) werden auch tberall verhiillende Ausdriicke gebraucht. So 
ist sie die weise Frau, samland. K1ldk fru, frz. sage-femme (KLUGE-G6TZE, Etym. Wb. 
bei ,, Hebamme"), engl. mid-wife (mid = mit), lat. ostetyvix ,,gegeniberstehend™, griech. 
pata ,Mutter“, vgl. preuB. GroBmutter, ostd. Bademutter, Kindermutter, hess. elter » eller 
,die Altere“ usw. (KLUGE-G6TZE, a.a. O.). — 

Zu den griech. Beispielen fiir den Gebrauch des Plurals statt des Singulars 
bei damonischen Wesen (HAVERS 175) sei auf fatum hingewiesen, das schon im Lat. 
personifiziert erscheint. — Fata = Parcae, Aus dieser Mehrzahl entstand in den rom. 
Sprachen der Begriff der Fee: it. fata, port. fada, span. hada, frz. f6e (REW N° 3219 
mit weiteren Beispielen). — : 

DaB sich das Kollektivum mit dem Tabuplural berithrt (HAvERS 170), zeigt 
deutlich frz. vecrue ,,Nachwuchs“ (von recroitre ¢ recrescere, REW No 7131). Das Wort 
bedeutete zunachst die Gesamtheit der Ausgehobenen, dann wurde es tabuistisch auf 
den einzelnen Mann iibertragen : la vecrue ,,der Rekrut“. Es steckt die Absicht dahinter, 
das Schreckliche des Einriickens zu verhiillen mit dem tréstlichen Hinweis auf das Los, 
das so viele trifft. 

Der Raummangel gebietet Halt. Das Vorgebrachte wird geniigen, um den Beweis 
zu liefern, wie ungemein anregend das besprochene Buch fiir das Weiterforschen ist. 
Die Tabuwissenschaft ist unerschépflich, denn kein Volk ist tabufrei. Bewundernswert 
ist es, wie der Verf. die verwirrende Fille des ungeheuren Stoffes in ein Buch von 
200 Seiten zu zwingen vermochte. Bei alledem behandelt er die schwierigsten Probleme 
in einer stets lichtvollen, auch dem Laien verstandlichen Sprache. Das Werk sollte 
in keiner Bibliothek fehlen. : 

_ Welch ungeheuren Interessenkreis umschlieBt es! Volkskunde, Volkerkunde, 
Religionswissenschaft, Psychologie, Kulturgeschichte und nicht zuletzt die Sprach- 
wissenschaft (besonders Etymologie) werden darin wertvolle Auskinfte finden. 

In diesen Zeiten auch wissenschaftlicher Notlage kénnen wir dem so erfolgreichen 
Forscher fiir seine schéne Gabe nicht genug dankbar sein. 


R. RrecLer, Klagenfurt. 
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Feilberg C.G. La Tente noire: Contribution ethnographique a l’histoire cultu- 

relle des nomades. (Nationalmuseets Skrifter. Ethnografisk Roekke, II) 

XIV + 254 pp. in 4° (Dansk résumé: pp. 251-254). Avec 19 figures 

insérées dans le texte et 6 cartes hors-texte. Kobenhavn 1944. Gylden- 
-dalske Boghandel, Nordisk Forlag. 


_ Das vorliegende Werk behandelt einen wichtigen Ausschnitt aus der materiellen 
Kultur der Nomaden, das Zelt, und zwar das ,,schwarze“ Zelt, das durch folgende Eigen- 
schaften charakterisiert wird : Die Zeltdecke besteht fiir gewéhnlich aus einem dunkel- 
farbigen gewebten Stoff (aus Tierhaaren und Wolle) und wird mittels Stricken, die 
an Pfldcken befestigt sind, so stark gespannt, daB dadurch die Zeltpfahle in ihrer 
Stellung festgehalten werden (S. 28). Dieser Zelttyp, der hier rein unter technischer 
Rucksicht studiert wird — die folkloristische Bedeutung des Zeltes bleibt unberiick- 
sichtigt (S. VII) —. unterscheidet sich durch sein Konstruktionsprinzip eindeutig von 
der Kuibitka, dem zylinderférmigen Filzzelt mit konischem oder kuppelformigem Dach, 
dessen Wande durch ein Scherengatter gestiitzt werden. Wie die erste der beigege- 
benen Karten zeigt, ist Zentralasien das Gebiet der Kibitka, waihrend das kontinuier- 
liche Verbreitungsgebiet des schwarzen Zeltes sich im wesentlichen auf Vorderasien 
und Nordafrika beschrankt ; nur durch die Zigeuner ist es auch nach Europa gebracht 
worden, und Tibet ist das Ostlichste Land, wo das schwarze Zelt ebenfalls herrscht, 
obwohl dem dortigen Klima die Kibitka der benachbarten Turkvélker und Mongolen 
viel besser angepaBt ware. 

Der Autor hat sein Thema mit au®erster Griindlichkeit bearbeitet, das zeigt 
schon die reiche Stoffsammlung. Sein Literaturverzeichnis umfaBt 17 engbedruckte 
Seiten (S. 228-244), auBerdem stiitzt er sich noch auf Museumsmaterial, personliche 
Mitteilungen von verschiedenen Spezialisten und nicht zuletzt auf seine eigenen Beob- 
achtungen anlaBlich einer Expedition in Iran im Jahre 1935. Wie sorgfaltig alle er- 
reichbaren Quellen benutzt worden sind, geht z. B. schon daraus hervor, daB 13 Seiten 
(mit 57 Einzelbelegen) den Darstellungen des Zeltes in der islamischen, besonders 
persischen Miniaturenmalerei gewidmet sind. (DafS{ trotzdem noch nicht alle Belege 
restlos erfaBt sind, ist beim Umfang und der Unibersichtlichkeit der einschlagigen 
Dokumentation nicht verwunderlich +.) 

Ebenso grindlich wie die Sammlung ist auch die Analyse des Materials. Nach 
einer allgemeinen Einleitung tiber Problemstellung, Quellen und Terminologie (Kap. 1-3, 
S. 1-34) werden im 4. Kapitel (S. 35-108) die Zelttypen aus 16 geographischen Gebieten, 
von Mauritanien bis nach Europa und Tibet, in detaillierter Beschreibung, unterstutzt 
durch zahlreiche Ilustrationen, vorgefiihrt. Der Rest des Buches (Kap. 5-14, S. 109-227) 
ist typologisch vergleichenden und kulturhistorischen Untersuchungen eingeraumt. 
Aus dem Studium der Verbreitung im Lichte der anthropogeographischen Bedingungen 
ergibt sich : Das schwarze Zelt dominiert in einem regenarmen und holzarmen Gebiet, 
namlich in der subtropischen Steppen- und Wiistenzone und den angrenzenden Lan- 
dern mit gemaGBigtem Klima (S. 109-131, 156-158). In niederschlagsreichen Gebieten 
ist es nur schwach vertreten, weil weniger zweckmaBig. Umso interessanter ist sein 
Vorkommen in Tibet, das jetzt isoliert ist, aber friher (entweder tiber Turkestan oder 
iiber Nordwestindien) mit dem vorderasiatischen Verbreitungsgebiet in Verbindung ge- 
standen haben muB8 (S. 156-158). Auch sonst zeigt sich, daB bestimmte Vélker bei 
ihrer Einwanderung in eine weniger giinstige Naturumgebung an dieser Zeltform fest- 
halten (S. 131; vgl. auch 224: in der Zone zwischen Iran.und Turan haben diejenigen 


1 So gibt es tiber das Gazellenfellzelt der Sléb (Sluba) (FEILBERG, 5. 144) noch 
bedeutend mehr Material; vgl. dariiber WERNER Pieper, Der Pariastamm der Sl]éb. 
Le Monde Oriental 17 (1923) 1-76, bes. 24f., 47. — Uber das Zelt in Sudarabien 
(FEILBERG, S. 126f.) vgl. die Belege bei J. HENNINGER, Intern. Archiv f. Ethnogr. 
42 (1943) 164 Anm. 150. — Auf S. 94 ware wohl ein Hinweis angebracht gewesen, 
daB die ,Beni Laam“ ein arabischer Stamm sind, der teilweise auf iranischem 
Gebiet wohnt. 
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Volker, die indogermanische Sprachen sprechen, das schwarze Zelt, Turkvélker die 


Aibitka). : .. 

aa betreten wir schon das Gebiet der kulturhistorischen Deduktionen. 
Auf Grund der typologischen Untersuchung ergibt sich, daB8B das Schwarze Zelt einen! ; 
einheitlichen Ursprung hat, und da® dieser in Asien und zwar ostlich oder siidéstlich 
vom Kaspischen Meer zu suchen ist (S: 145-158, bes. 156-158 ; siehe auch die Tabelle 
S.-146; S. 223-225). Was die Chronologie angeht, so ist das schwarze Zelt, wie es 
oben beschrieben wurde, sicher relativ jung, weil es die Kenntnis der Weberei voraus- 
setzt (S. 178). (Die Altesten schriftlichen Zeugnisse stammen aus dem Alten Testa- 
ment, und zwar aus vorexilischer Zeit [S. 205-209, 217 f.]; natiirlich kann das schwarze 
Zelt doch noch alter sein.) Vielfach hat es eine altere Form von Fell- oder Lederzelten 
verdrangt, wie sie sich heute noch bei den Tuareg in der Sahara und bei dem Paria- 
stamm der Sléb (oder Sluba) in Arabien findet (S. 139-144). Typologisch ist eine 
Kombination von Elementen der Kuppelhitte und der Rechteckhiitte (S. 165-178, 
bes. 175-178). Im SchluBkapitel (S. 215-227) werden dann alle Ergebnisse noch in 
iibersichtlicher Form zusammengefaBbt und die letzten kulturhistorischen Schlusse ge- 
zogen : Die Verbreitung des schwarzen Zeltes zeigt eine auffallende Ubereinstimmung 
mit der Verbreitung des Dromedars, und zwar nicht nur im Raume, sondern auch 
in der Zeit. Diese Zeltform hat sich in der jiingsten aller Hirtenkulturen entwickelt, 
die stark kriegerisch eingestellt ist. Andererseits setzt sie meistens die Zucht von 
Kleinvieh (Schafen und Ziegen) voraus?, Nach FriLrperG’s Ansicht sind die Klein- 
viehztchter nicht als degenerierte Kamelziichter anzusehen, sondern als eine selb- 
standige Kultur, die nachtraglich durch die Einfihrung der Kamelzucht noch einen 
groBen Zuwachs an militarischer Sto8kraft erfuhr (S. 223-227). 

So zeigt sich, daB die Untersuchung trotz ihrer Beschrankung auf die rein tech- 
nische Seite des Gegenstandes in allgemeine kulturhistorische Probleme hineinfihrt. 
Die Beweisfiihrung ist als durchaus gegliickt anzusehen; stellenweise gewinnt man 
wohl den Eindruck, da®B der Autor sich etwas zu exklusiv auf die Typologie stiitze, 
aber in anderen KapiteIn wird das wieder kompensiert, so da man eine wirkliche all- 
seitige Betrachtung des Gegenstandes vor sich hat und zu seinen Ergebnissen Ver- 
trauen haben kann. 

In der Einleitung (S. 1-20) werden die allgemeinen Probleme der Nomaden- 
kulturen in ihrer historischen Entwicklung gezeigt. FrIrpeERG behandelt dort ihre 
Erforschung seit EpuarD Han und setzt sich besonders mit der Wiener Schule aus- 
emander (S, 5-16). Bei aller Kritik an Einzelheiten, besonders an der Auffassung von 
ror und MenGuHIN itber die Entstehung der Rentierzucht, kommt er doch zu einem 
anerkennenden Schlu8urteil : ,,Maintenant que tout cela est dit, je dois reconnaitre 
pourtant que je pense que l’école viennoise a eu la main heureuse en établissant le 
cycle culturel pastoral (S. 19). DaB die Hirtenkulturen noch einer weiteren Durch- 
arbeitung bedurfen, speziell hinsichtlich der Ergologie (S. 8), wird auch innerhalb der 
Wiener Schule niemand bestreiten. Mit der vorliegenden Studie hat FEILBERG selbst 
einen wertvollen Beitrag in dieser Hinsicht geleistet. Der Hinweis auf die selbstandige 
Bedeutung der Kleinviehziichterkultur (s. bes. S. 33, 116 f., 225, 227) 8 liegt ganz in 
der Richtung, in der sich die kulturhistorische- Forschung seit mehr als zwei Jahr- 
zehnten weiterentwickelt hat : Herausarbeitung der Eigenart der einzelnen Hirten- 
kulturen, bei aller Anerkennung ihrer gemeinsamen Grundzige. .Gewi8 dirfen wir 
von FEILBERG selbst auch noch- wichtige Beitrage zu dieser Durcharbeitung erwarten. 


JOsEF HENNINGER. 


: Dieser zweite Umstand ist aber nicht ausschlaggebend (. 116 f.). 
ie Max PRuR. von OPPENHEIM, gegen den FEILBERG polemisiert, hat insofern 
recht, als zum mindesten ein Teil der arabischen Schaf- und Ziegenztchter aus 
friheren Kamelziichtern besteht. Es kann aber sein, daB hier eine riicklaufige Bewe- 
gung vorliegt, d.h. daB8 die Vorfahren dieser Stamme friiher schon einmal Kleinvieh- 


cee eee ehe sie das Kamel itbernahmen und mit seiner Hilfe tiefer in die Wiiste 
gen. 
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Falsirol Olindo. I/ totemismo e Vanimalismo dell’anima. (Civilt’ e Pen- 
siero dei Popoli primitivi). 209 pp. in 8°. Napoli 1941. Casa Editrice 
ALFREDO RONDINELLA. 


L’oggetto del presente libro é descritto sinteticamente cosi dall’autore stesso : 
« Noi esamineremo i rapporti che passano fra animalismo dell’anima e, da un aspetto 
piu generale, tra animismo e totemismo; determineremo la posizione storico-etno- 
logica di questo nelle sue pit note forme e la sua importanza sociale e religiosa ; 
esporremo alfine criticamente le principali teorie emesse a spiegarlo, e, dopo aver cosi, 
nel corso della nostra indagine, posto in luce alcuni fattori essenziali e, a nostro avviso, 
non adeguatamente valutati di esso, potremo, a nostra volta, formulare delle ipotesi 
non ancora, almeno in parte, avanzate intorno alla sua origine e alle sue funzioni » 
(pag. 17). 

Avendo l’autore constatata tra gli studiosi l’incertezza nella valutazione delle 
forme del totemismo vero e dell’apparente, dell’originario e del derivato, 
ha preferito la divisione e la terminologia del totemismo proposta dal Frazer, trat- 
tando cosi del totemismo individuale, del totemismo dei sessi e del tote- 
mismo di clan. Come era giustamente da attendersi, l’autore ha dedicata maggiore 
attenzione a quest’ultimo (da pag. 90 a pag. 171), analizzandone il concetto, i 
caratteri fondamentali, la diffusione geografica, il suo posto nell’insieme degli altri 
tipi di civilta umana, la sua antichita e la sua origine geografica (in un unico luogo 
della terra, poiche egli rigetta l’origine per convergenza) e psicologica. 

Il Farsrror si pone anche la questione del totemismo preistorico europeo e 
mediterraneo, esaminando al riguardo i dati preistorici del miolitico (secondo lo 
schema di O. MENGHIN e R. BatTraG iA) in relazione a quelli del ciclo totemistico 
dell’etnologia. Egli, per principio, ritiene opportuna l’applicazione del metodo storico- 
culturale alla preistoria, rilevando anche l’indiscutibile progresso realizzato negli studi 
preistorici per l’applicazione di questo metodo. Dice percid che questo metodo non 
deve condannarsi a priori, restando solo da stabilirsi, volta per volta, se esistano i 
dati sufficienti a permetterne l’applicazione, né i risultati sono da sminuirsi, anche 
se non posseggono quella sicurezza che, del resto, nessuna scienza totalmente raggiunge 
circa la conoscenza di fenomeni in cui agisce come fattore, pil .o meno determinante, 
il libero arbitrio umano (pag. 128). 

L’autore raggruppa le teorie sull’origine del totemismo in animistiche e 
ananimistiche, e le espone, facendone rilevare la loro insufficienza. 

Egli considera animistiche le teorie proposte dal Lupsock, dallo SPENCER, 
dal Tytor, dal WrrKeENn, dal Rivers, dal Frazer, dal Wunoprt, dal WINTHUIS, e 
ananimistiche tutte le altre, cioe quella dinamica del DurkHEIM, dell’ HEBERT, 
del Dussaup e del Karutz; quella economica dell’Happon, del Koppers e dello 
Scumipt; quella magico-economica di Frazer; quella emblematico-nomi- 
nalistica del Lanc; quella antropopsicologica, cioé fondata sulle speciali dispo- 
sizioni psichiche dei primitivi, del REUTERSKIOLD, del FReup, dell’ANKERMANN e del 
THURNWALD ; quella classificatrice -parentista-territorialista del VAN GEN- 
NEP ; quella biologica del Caspary ; finalmente quella propria dell’autore, cioe quella 
della personificazione degli animali-totem. Di quest'ultima tratta in un articolo 
a parte del libro (pag. 181/187), in cui parla anche delle funzioni del totemismo di 
clan e dei totemismi di gruppo in genere, articolo che si riconnette col primo capitolo 
(pag. 43-60), perché qui studia le Tappresentazioni animali dell’anima e la personi- 
ficazione degli animali presso gli odierni primitivi. : 

A proposito delle due concezioni dell’anima, cioé dell’anima fantasma o anima- 
immagine (Bildseele) e dell’anima animale (Tierseele) Vautore constata come stori- 
camente probabile la priorita dell’idea dell’anima-fantasma su quella delle forme 
animali e si studia di dimostrare che la forma animale dell’anima ¢, psicologicamente, 


un derivato del fantasma. i . : 
— interessante al riguardo il seguente rilievo dell’autore: « Osserviamo come, 
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ancora sotto il punto di vista psicologico, la presenza delle due forme, dove esse 
coesistono, non si risolve in una dualita dell’anima, ma riflette il fenomeno dell’at- 
tenzione che si sposta dall’una all’altra di esse e le percepisce, quindi, esistenti in 
momenti diversi e non sincronicamente come attivita di uno stesso «Io» (pag. 43). 

Nel prologo del libro il FALstRoL distingue le civilta umane in primitive ed 
evolute, caratterizzando le prime come civilta della pietra — sia attuali che prei- 
storiche —, e le altre come civilta dei metalli. Per pensiero primitivo poi intende le 
manifestazioni sociali-spirituali dei popoli della civilta della pietra, sia attuali che 
preistoriche (cfr. pag 5-11). Se si ammette che ogni divisione deve farsi a potiori, si 
rimarra alquanto sorpresi di questa distinzione delle civilta umane fatta dall’autore ; 
dobbiamo pero qui rilevare che l’autore stesso riconosce espressamente l’improprieta 
e l'insufficienza di questa sua divisione e ne adduce anche le ragioni. Data l’impor- 
tanza che il Farsrrot ha dato all’ aspetto psicologico del suo soggetto, conviene bene 
al suo lavoro anche il titolo pit generale apposto al frontespizio « Civilta e pensiero 
dei popoli primitivi ». 

Vogliamo qui rilevare particolarmente la singolare posizione dell’autore sul valore 
religioso del totemismo di clan. Egli ammette espressamente che il totem non é oggetto 
di culto ; rigetta percid la tesi di coloro che a questo proposito parlano di zoolatria e 
fitolatria o ne sostengono la connessione con il culto dei morti, se non eccezionalmente. 
Egli scrive chiaramente : « Se l’animale totemico non é che l’antenato in forma animale, 
esso dovrebbe essere oggetto di un culto ; ma un culto positivo del totem manca quasi 
completamente : dunque non puo il totemismo avere origine nel manismo o nell’ani- 
mismo in genere» (pag. 150). 

«Il totem, infatti — scrive egli in altro luogo —, non vale, per coloro di cui 
€ totem, come un vero e proprio dio che sia oggetto di venerazione, di preghiere od 
offerte, bensi invece — e cosi appunto viene spesso chiamato —- come un fratello o 
un amico, e, in questa sua qualita, (non pero solo per essa) vien fatto segno di un 
profondo rispetto che si esprime, in linea pratica, principalmente nel divieto che il 
singolo o il gruppo, di regola, si pongono di ucciderlo, di danneggiarlo o di cibarsene. 
Cid nonostante il totemismo appartiene, come meglio vedremo, almeno parzialmente, 
alla sfera del religioso» (pag. 64). : 

In che cosa consiste, dunque, secondo l’autore, la sacerta del totem? Egli 
risponde in modo chiarissimo a questo quesito nell’epilogo del suo libro, dove dice: 
«La particolare posizione del totemismo di clan, nel quadro dei fenomeni religiosi si 
esprime, in modo eccellente, per la definizione che il totem é, rispetto ai singoli membri 
del clan e a tutti essi in solido, un « parente sacro» (pag. 190). 

La prova obiettiva della sua sacerta non é nell’ intichiuma, come reputa VAN 
GENNEP, essendo queste delle pratiche eccezionali, « ma nel carattere soprannaturale 
della sanzione che lo garantisce da ogni violazione ed emana da una potenza insita 
in esso. Le sorgenti psicologiche della sua sacerta sono due. La prima, e piu antica, 
€ elemento mistico proprio dell’animale semplicemente personificato. La seconda, cui 
esso deve un’ulteriore determinazione in senso religioso, consiste in cid: che esso é 
il simbolo del clan » (pag. 191). Su questo punto il Fatsrror segue il DURKHEIM, senza 
accettarne pero la teoria del mana cosmico, che egli definisce l’elemento pantei- 
stico, che ne pregiudica la teoria. 

Egli infatti scrive : « Peré vogliamo qui dire che una fonte del « sacro totemico » 
€ secondo noi, bene indicata da DuRKHEIM nel sentimento della dipendenza del singolo 
dal clan (simboleggiato nel totem), dalla societ& quindi, di cui egli fa parte, in quanto 
questa € origine di forze avveftite come mistiche che esercitano su di lui un ascendente 
profondo a cui non puo sottrarsi. Ma in cid stesso... € dato il carattere religioso, e 
non magico, del totemismo stesso; purché si ammetta che, scaturendo religione e 
magia psicologicamente da una sorgente unica, cioé dal sentimento, oltreché dalla 
(immediata) coscienza. del soprannaturale, la religione si determina come una dipen- 


denza dell’uomo da questo, la magia, invece, sopratutto come una volonta di 
dominarlo » (pag. 146). 
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Ma il Farsrror é troppo intelligente e colto per non accorgersi della fragilita 
di questa sua teoria. Infatti egli dichiara che in questa « religione del clan o della 
societa », il termine «religione» non é esattamente usato nel suo senso ortodosso -o 
tradizionale (pag. 192), ma si tratta di una mezza religione. « Siamo di fronte — egli 
dice — a una forma ibrida che tiene del sacro e del profano, pit che ad una reli- 
gione a una mezza religione, tenuto anche conto che il totem manca di quella 
piena individualita che é caratteristica delle divinité in senso proprio. Poiché esso si 
manifesta intero nella sua essenza tanto in un particolare animale quanto egualmente 
in tutti gli-altri animali della stessa specie; @, quindi, sotto tale aspetto — non 
esattamente nel senso che TyLor dava a questa espressione — una « divinitd 
specie» (pag. 193). 

Il paradosso ¢ lampante : un fratello o amico, che non é dio, né oggetto di culto 
religioso, ma € semplicemente ¢abu, che incute timore, viene considerato dall’autore 
base della religione del clan o di una mezza religione! 

Riguardo poi al sentimento della dipendenza del singolo dal clan, che, come 
si € detto sopra, il FaLsiroL, seguendo DuRKHEIM, considera una fonte del « sacro 
totemico », ci piace riportare qui cid che l’OrtTEGAT dice contro la formula sociologica 
di religione del DURKHEIM e di altri: « Essa non esprime — osserva egli — che un 
truismo, se si limita a constatare che ogni religione € sociale ; ma quando essa fa della 
societa l’elemento formale e ultimo della religione, essa subordina la vita religiosa 
ad una entita che si dice reale e positiva, ma che é pili vaga e indeterminabile che le 
entita ideali di PLATONE» (P. ORTEGAT, Philosophie de la religion ; DrescL&E, Paris 1938, 
pag. 22). 

Benche il Farsiror definisca la religione «una dipendenza da potenze super- 
umane» (pag. 192) e pit. volte si riferisca, al riguardo, pure con qualche riserva, a 
‘DURKHEIM, tuttavia non crediamo che egli voglia: definire una religione’ senza Dio, 
come evidentemente volle fare di proposito, secondo il Bros, il DURKHEIM. 

Il Bros, nel delimitare l’oggetto dell’etnologia religiosa, sostiene la necessita 


~dell’idea di Dio in una definizione della religione. « Cid é del tutto evidente — egli dice 


— ese DuRKHEIM non lo concede, é indubbiamente perche il suo intento é di creare 
un dommatismo morale e religioso ateo ad uso delle societa laiche moderne. Ma questa 
religione senza Dio, gli uomini religiosi non la conoscono e non la comprendono... » 
(Bros, Ethnologie religieuse. Introduction a 1l’étude comparée des religions. BLoup 
et Gay, Paris 1936, pag. 43). 

Fatta questa riserva sull’idea di religione e un’altra riguardante qualche affer- 
mazione dell’autore sulla mentalita primitiva, come a pag. 191/192 (che del resto 
mi sembra in contrasto con quanto afferma a pag. 57 sulla loro capacita spiccata di 
osservazione), dobbiamo rallegrarci con l’autore stesso per averci dato in questo suo 
libro uno studio d’insieme sul totemismo, indicando quanto si é fatto e quanto resta 
da fare, quanto si puo ritenere acquisito e quanto rimane ancora dubbio. Fa piacere 
in modo particolare che egli abbia dedicata speciale attenzione al pensiero dei primi- 
tivi e speriamo che possa farlo in modo ancor pit ampio in seguito. 


Dott. P. Luriat VANNICELLI, O. F. M. 


Simmons W. Leo. The role of the aged in primitive society. VII] + 317 pp. 
in 8°. New Haven (Connecticut) 1945. Yale University Press. Price : 
$ 4.00. — Oxford University Press. (London, E.C. 4). Price: 26 sh. 


6d. Het. 
Wen soll man bei den Naturvélkern zu den ,,Alten“ rechnen ? Absolute Zahlen 


und bestimmte Jahresangaben sind unméglich. Man wird also jemand ,,alt” nennen 
miissen, wenn er auch in seinem Heimatstamm als ,,Alter“ gilt. Darin liegt aber 
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schon ein subjektives Element und damit die Méglichkeit einer Fehlerquelle. Diese 
und andere Subjektivismen als mégliche Fehlerquellen kennt und nennt der Verfasser 
selbst. Es ist gut und niitzlich, das gleich am Anfang zu sagen, weil sonst die im 
Buch zur Anwendung gekommene Methode eine allzu sichere Objektivitat vortauschen 
kénnte. Der Verfasser wahlte namlich die sog. ,,statistische Methode”, uber deren 
Anwendbarkeit und bedingten Wert in der ersten Halfte des letzten Jahrzehnts in 
der ethnologischen Fachliteratur viel disputiert wurde, ohne zu einem allseits befrie- 
digenden Resultat zu kommen (vgl. Anthropos, 1934, S. 424 ff.). Das Thema selbst 
war langst fallig. AuBer Joun Kory’s Buch ,,Die Behandlung der Alten und Kranken 


bei den Naturvélkern“ (Stuttgart 1934) war kaum etwas Brauchbares an systema- 


tischen Bearbeitungen zu finden. Das Anliegen des Soziologen Srmons ist: Welche 
Faktoren sorgen dafiir, daB die Alten bei den Primitivvélkern in ihren letzten, fur 
die eigentliche Nahrungsbeschaffung’ unproduktiven Jahren eine genigende Sicherheit 


fiir ihren Lebensunterhalt haben ? In irgendeiner Form ist bei allen V6lkern, von — 


ganz seltenen Ausnahmen abgesehen, fiir diese Sicherheit gesorgt. Das Quomodo? aber 


ist vielgestaltig wie das Leben selbst. Lassen sich bestimmte und allgemeine Grund-~ 
linien erkennen ? Der Verfasser hat 71 Vélker und Stamme der Welt daraufhin genau 


studiert (das Literaturverzeichnis umfa8t 336 Nummern), und zwar aus ‘N.-Amerika : 
46, Central- und S. Amerika: 10, Afrika: 14, Europa: 3, Asien: 16 und Ozeanien : 12. 
Die Auswahl war selbstverstandlich vom vorhandenen Material abhangig und bestimmt, 
d.h. vom methodischen Standpunkt aus gesprochen: willkirlich. Aus dem vorge- 
fundenen Material (also auf ,,.empirischem Wege“, wie der Verfasser sagt) wurden dann 
109 verschiedene Elemente (,,physical and cultural characteristics") herausgearbeitet 
und deren Beziehung zueinander nach dem bekannten statistischen Verfahren ermittelt. 
Das Ergebnis zeigt auf fast allen Teilgebieten zwei Hauptgruppen von Faktoren : 
personliche Initiative und kulturelle Struktur des betreffenden Stammes. Die Beziehungen 
der beiden Gruppen zueinander (Uberschneidung, Zuriickdrangung, Erganzung, Inten- 
sitat usw.) sind fallweise wieder auBerst labil und variabel. Auf weitere Einzelheiten 
soll hier nicht eingegangen werden. ,,The actual results, however, are still tentative“, 
schreibt in sympathischer Selbstbescheidung der Verfasser. Als ,,Versuch“ ist das 
Buch eine respektable Leistung, die Dank und Anerkennung verdient. Auch derjenige 
Leser, der sich mit der statistischen Methode nicht befreunden kann, wird in dem 
Buch manche neue Erkenntnis und Anregung finden. Der groBe objektive und blei- 
bende Wert legt in dem weitschichtigen Material, das, sehr oft in wértlicher Zitation, 
den groBten Teil des Buches einnimmt. Einen Mangel sehe ich in der ungeniigenden 
Berucksichtigung der eigentlichen Wildbeuterkulturen, die gerade zu diesem Thema 
Wesentliches hatten sagen kénnen. : 
GEORG HOLTKER. 


Balcar Otokar. Prameny ndbozenstvt u pojeti HENRI BERGSONA a ve svétle 
ethnologie. Kriticka studie. Dil pryni [= Die Quellen der Religion in der 
Auffassung BERGsON’s und im Lichte der Ethnologie. Kritische Studie. 
Erster Teil]. 283 pp. in 8°. Kroméfz [Kremsier] 1948. Karet Kryt. 


Der Verfasser analysiert zunachst ausfithrlich die Philosophie BERGSON’s, nament- 
lich seine Religionsphilosophie, und vergleicht sie sodann mit den Anschauungen der 
franzésischen soziologischen Schule DuURKHEIM’s und LrEvy-BRUHL’s, von denen BERG- 
son vielfach abhangig ist, wenn er auch keinen grundlegenden Unterschied zwischen 
der Mentalitat des Primitiven und des Kulturmenschen anerkennt. Der Autor zeigt 
wie alle diese Versuche, den Ursprung der Religion auf rein psychologischem Were 
zu finden, scheitern muBten, weil das ethnologische Beweismaterial, das diese For- 
scher in groBer Fille beibrachten, auf evolutionistischer Basis aufgebaut ist und bei 
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Gegeniiberstellung zu den Ergebnissen der historischen Vélkerkunde, wie sie in Nach- 
folge GRAEBNER’s von P. Scumipt und P. Kopprrs ausgebaut wurde, sich als nicht 
stichhaltig erweist. Der Autor fiihrt vor allem die grundlegenden Werke P. Scumipt’s 
uber den Ursprung der Gottesidee und die Mentalitat der Primitiven an, weist auf 
die Forschungen P. ScHEBesta’s bei den Pygmien hin, von dem er auch die Ein- 
teilung der V6lker in Primitive, Naturvdélker, Kulturvélker und Zivilisierte Vélker 
ubernimmt, und widmet ein ganzes Kapitel dem von Gustnpr und Kopprrs beige- 
brachten Material iiber die Feuerlandindianer. 

Er kommt somit zu folgenden Ergebnissen : I. Der Ursprung der Religion kénnen 
nicht kollektivistische Vorstellungen sein, wie es DURKHEIM wollte, der im Totemismus 
den Anfang sah, und zwar schon deshalb nicht, weil es solche Vorstellungen uberhaupt 
nicht gibt und weil auch die altesten Menschen genau soviel individuelle Typen auf- 
weisen, wie die heutige ,,Kulturmenschheit“. Der Einflu8 des Kollektivs kommt iiber- 
haupt nicht in der Urkultur, sondern erst auf héheren Stufen zur Geltung. II. Die 
Religion kann auch kein Ergebnis eines pralogischen Denkens der Primitiven sein, 
weil es ein solches niemals gab (was iibrigens LEvy-Brunt selbst am Ende seines 
Lebens eingestand). III. BerGson sei zuzustimmen, daB die Mentalitat der Primi- 
tiven mythisch oder fabulierend sei, weil sie die Naturerscheinungen personifizieren, 
aber dies geschehe nicht, wie BERGSON meint, durch einen anti-intellektuellen Instinkt, 
sondern ist eher Frucht einer logisch-kausalen Tendenz. Aber auch von der Mytho- 
logie fuhre kein Weg zu den Quellen der Religion, da das Héchste Wesen der Urkultur 
vollig mythenlos ist. Daraus folgt, daB in der Mentalitat des Primitiven, im Gegen- 

'satz zur Behauptung BERGSON’s, umso weniger Irrationales zu finden sei, je weiter 
wir gegen die Urzeit vorstoBen. Der Urmensch sei also im Wesen als logisch denkendes 
Wesen anzusehea und wenn man aus irrationalen Quellen (kollektivistischen Vorstel- 
lungen, mystischen Auffassungen und anti-intellektuellem Fabulieren) die Religion 
nicht ableiten kann, verbleibe die Frage, ob die logische Komponente als die einzige 
oder wenigstens die wichtigste Grundlage fiir die Entstehung der Religion anzusehen 
sei. Das soll im II. Teil untersucht werden, der noch nicht erschienen ist. 

Zu diesen Ausfihrungen Batcar’s ware zu sagen: Der Streit um das angeblich 
pralogische oder alogische Denken des Primitiven, der bei BERGson als Gegensatz 
von Instinkt und Intuition erscheint, ist evolutionistisch tberhaupt nicht aufzuldsen. 
Beides : Ratio und Intuitio ist von Anfang allen Menschen zu eigen, aber beim Manne 

- ist die Ratio, bei der Frau die Intuition starker betont. Kommt es zur Uberbetonnung 
der Ratio, so entsteht wie im Abendland das analytische Denken mit der Endphase 
des Kritizismus und Skeptizismus (ignoramus, ignorabimus), weil tber den Einzel- 
dingen der Zusammenhang des Ganzen verloren geht, und wenn umgekehrt, wie etwa 
in Osteuropa, die Intuitio vorherrschend wird, fihrt sie zu einem kritiklosen Autori- 
tatsglauben. Man sieht nur Zusammenhange, das Einzelne, auch der einzelne Mensch, 
wird im Kollektivismus zu einer bloBen Masche in einem Gewebe, das ebensowenig 
wie die Masche eine selbstandige Existenz hat. 

Auch die Entstehung der Mythologie aus bloBer Lust am Fabulieren, wie BERG- 
son behauptet und Batcar billigt, ist unhaltbar. Schon die altesten Mythen haben 
religidse Gedanken zur Grundlage, und die Naturerscheinungen dienten nur zu ihrer 
Symbolisierung. Erst spater tritt der Gegensatz von Mann und Weib als Thema der 
Mythen auf, wahrend die Personifizierung von Naturerscheinungen, soweit man davon 
iiberhaupt sprechea kann, schon in das Gebiet des Marchens gehort, das keineswegs 
den Anfang der Mythologie, sondern im Gegenteil ihre Sakularisation und ihren 


Verfall bedeutet. 
Dr. Joser LEO SEIFERT. 


Anthropos XLI-XLIV. 1946-1949. 6L 
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Cuny A. Recherches sur le vocalisme, le consonantisme et la formation des ‘ 
vacines en ,,Nostratique, ancétre de l’Indo-Européen et du Chamito- 
Sémitique. VII + 164 pp. in 8°. Adrien-Maisonneuve. Paris 1943. 


Der Verfasser, der-zu den bekanntesten Verfechtern der Idee einer indoger- 
manisch-semitischen Urverwandtschaft gehért, versucht hier abermals, seine Theorie 
zu beweisen. Aber was er uns bietet, ist nichts als eine tiberaus verfeinerte algebraische 
Abhandlung, die mit dem wirklichen Leben der Sprache recht wenig zu tun hat. Die 
Sprache ist ein lebender Organismus und la8t sich nicht nach mathematischen Gesetzen 
zergliedern. Von Cuny gilt, was ScHucHARDT (Rev. int. ét. basques 1922, 80) von 
Ostix sagte, der sich auf ahnlichen Bahnen bewegte: ,,Der Verfasser besitzt alle fir - 
einen Sprachforscher erforderlichen und erwiinschten Eigenschaften und zum Teil in 
bewundernswertem Grade: Kenntnisse, Uberblick, Einbildungskraft, Genauigkeit, 
Flei8 ; nur eine fehlt ihm, gerade die notwendigste: Kritik. Er arbeitet mit festen 
und feinen Werkzeugen, aber nur um lose Gespinste hervorzubringen ; er gibt sich 
keine Rechenschaft iiber die Grenzen der Erkenntnisméglichkeit. Er verwechselt das 
an sich Mégliche mit dem Wahrscheinlichen und dieses wiederum mit dem Sicheren, - 
und ich wiiBte nicht, wie die mit hypothetischen Formen erfillten Gleichungen, die 
uns als phantastisch erscheinen, ihm als solche begreiflich zu machen waren.” Das 
gilt aber nicht nur fiir Cuny, sondern auch fiir manch andere Vertreter seiner Richtung. 

Etymologien, wie z. B. die Gleichsetzung von idg. *patéy ,,Vater“’ mit arab. ’abu 
ds. (S. 151) oder von idg. *pd(i)-, pi- ,,trinken“ mit idg. *a@p- ,,Wasser“ und arab. ‘abba 
,er trinkt auf einmal“ und athiop. ma-‘bal ,,Fluten“ (S. 152 f.) bedeuten einfach das 
Ende jeder etymologischen Wissenschaft. Vom Standpunkt des Semitisten hat BROCKEL- 
MANN (OLZ 1944, 93 ff.) ein ebenso strenges Urteil gefallt und auf den Mi8brauch der 
sogenannten Wurzeldeterminative aufmerksam gemacht, wenn Cuny z. B. (138 f.) von 
einer semit. Wurzel *hd@ ,,reiben“ sowohl arab. havasa ,,er kratzte“, wie harata ,,er 
ackerte“ — dazu wird noch lat. avave usw. gestellt !! —, hebr. v@has ,,er wusch“, arab. 
vahha ,,er zermalmte“, mahaka ,,er zerstérte“, tahana ,,er mahlte“, usw. ableitet. 

Seine Theorie der angeblich im Idg. vorhandenen emphatischen und nichtempha- 
tischen 7, /, m, , w, y, wodurch er die im Griechischen, Armenischen und Albanesi- 
schen auftretende Vokalprothese zu erklaren versucht, ist unterdessen von LEJEUNE 
in einer meisterhaften Untersuchung (R. ét. anc. 65, 137 ff.) als verfehlt nachge- 
wiesen worden. 

Durch solche phantastische Ausfihrungen laB8t sich die angebliche Verwandt- 
schaft zwischen Semitisch und Indogermanisch nicht beweisen. Eine derartige Urver- . 
wandtschaft scheint mir weder aus historischen, bezw. prahistorischen, noch aus anthro- 
pologischen Griinden annehmbar, da eine Zuriickfiihrung der langképfigen Mittelmeer- 
rasse und der langképfigen nordischen Rassen (die immerhin einen bedeutenden Anteil 
am Indogermanentum gehabt haben miissen) auf eine gemeinsame Grundform uns in 
so ferne Zeiten zuriickfiihren wirde, da8 wir kaum brauchbare Spuren in den beiden 
Sprachgruppen vorzufinden hoffen diurften. 

Die Hauptrolle nimmt bei Cuny’s Untersuchung die Laryngaltheorie ein, die 
vorlaufig noch nicht spruchreif zu sein scheint, da alle bisher von ihren verschiedenen 
Verfechtern aufgestellten Regeln nicht nur untereinander stark abweichen, sondern 
auch den angeblichen Gesetzen iiber die Vertretung der Laryngale im Idg. ebensoviel 
Ausnahmen gegeniiberstehen. Ganz anders steht es natiirlich mit den spateren semi- 
tischen Einfltissen auf das Indogermanische — ich denke da vor allem an das Zahlen- 
system —, die man aber nicht mit genealogischer Verwandtschaft verwechseln darf. 
Biicher, wie das vorliegende, sind jedenfalls nicht geeignet, die-Jdee einer semitisch- 
indogermanischen Urverwandtschaft glaubhafter zu machen. 


J. Poxorny, Ziirich. 
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Blok H. P. Notes on Localism in African Languages. (Orientalia Neerlan- 
dica+, pp. 75-110). 


R Diese fiir die ganze Sprachwissenschaft sehr wichtige Abhandlung des bekannten 
Agyptologen und Afrikanisten iiber Lokalismus (Lokalvorstellung) als allgemein-sprach- 
liche Erscheinung und als Vorstufe eigentlicher Flexion (im Sinne des Verfassers) zer- 
fallt in zwei Abteilungen, eine allgemeinere und eine spezielle. Die erstere skizziert die 
theoretischen und philosophischen Aspekte des Problems, die zweite bietet zwei treffende 
Beispiele der praktischen Anwendung seiner vielfach originellen Gedanken, namlich 
Steigerung und Kasus. Seine Betrachtungen iiber Kasus fiihren selbstverstandlich 
tief in das Gebiet der Verbalflexion hinein. Die vorliegende, héchst anregende Arbeit 
ist nur der Vorlaufer eines gréBeren Werkes, dessen baldiges Erscheinen vom Verfasser 
angekundigt wird. Die in Aussicht, gestellte erdumspannende Schrift wird géwi8 in 
gebuhrender Weise im Anthropos besprochen werden. Der Rezensent sollte aber in 
hoherem Grade Sprachphilosoph sein als ich dies fiir mich in Anspruch nehmen kénnte. 
Es*ware jedenfalls interessant, die Anschauungen BLox’s mit denen von J. Wits (De 
flectietypen in de verschillende talen der wereld, Leuvense Bydragen 37, S. 73-89) zu 


vergleichen. C..C, UHLENBEcCK, Lugano-Ruvigliana. 


Blok H. P. A Swahili Anthology with notes and glossaries. Vol. I: Ki-Un- 
guja texts (Dialect of Zanzibar). (Publications of the African Institute, 
Leyden, No. I.) Leiden 1948. A. W. S1jTHoFF’s uitgeversmaatschappij 
N,V. XIII + 268 pp. Prijs: Gld: 22.50. 


Diese Swahili-Anthologie wird keinen selbstandigen Quellen- und Forschungs- 
wert beanspruchen, sie ist aber ein ausgezeichnetes Schulbuch. Aus den bekannten 
alten Textsammlungen von STEERE, BUETTNER und VELTEN wahlt sie charakteri- 
stische Stticke aus und erganzt sie vorteilhaft aus neuern und neuesten Publikationen. 
Wir finden da z.B. ein Kapitel aus der Swahili-Ubersetzung der Nachfolge Christi, 
eine Probe aus einer preisgekronten Novelle eines Einheimischen, Berichte aus Swahili- 
Zeitschriften tiber die Atombombe, tuber eine Rede CHURCHILL’s usw. So erhalten 
wir einen abwechslungsreichen Einblick in die Literatur und zugleich in das Leben 
-und Denken der Ostafrikaner. Linguistische und ethnologische Erklarungen und reich- 
liche Literaturangaben machen die Sammlung noch wertvoller. Bei der Literatur tber 
die Religion der Afrikaner (p. IX) wirde man allerdings BAUMANN’s Schdépfung und 
Urzeit und Bd. IV und VII von Scumipr’s Ursprung der Gottesidee unbedingt erwar- 
ten, ebenso bei der Literatur tiber die Dschagga (S. 103) die Werke GUTMANN’s. Die 
Schreibweise auch der alten Texte ist der modern Standard-Orthographie angeglichen, 
mit Ausnahme des velaren x, das vom Language Committee mit vg’, von SACLEUX 
und RoEHL mit 7 und von BLok mit fg wiedergegeben wird. Die Auslassung des 
Prafixes in der Bezeichnung afrikanischer Sprachen sollte konsequent durchgefihrt 
werden, daB wir nicht im gleichen Abschnitt Swahili, Luganda, Sotho, Kikongo 
lesen miiBten (S/ 144, Anm. 2). Der zweite Teil des Werkes bringt das Worterver- 
zeichnis zum Text, wiederum mit fleiBig zusammengestellten Hinweisen auf die sprach- 
vergleichenden Werke von MeErnuHor, PouRQgUIN, JOHNSTON usw. Drucktechnisch pra- 
sentiert sich das Buch sehr gut. Es eréffnet eine Serie von Publikationen, wodurch das 
neugegriindete Afrika-Institut in Leyden (als Prasident zeichnet vAN DER MANDELE) 
zur Kenntnis und Lésung der linguistischen, ethnologischen und sozialen Fragen 


Afrikas seinen Teil beitragen will. P. WatBert BUuLMaNn, O. F. M. Cap. 

1 Ovientalia Neerlandica. A Volume of Oriental Studies, published under the 
auspices of the Netherlands’ Oriental Society (Oostersch Genootschap in Nederland) 
on the occasion of the twenty-fifth anniversary of its foundation (May 8th, 1945). 
VIII + 498 pp. in 8°. Leiden (Netherlands) 1948. A.W. SIJTHOFF’s Uitgeversmaat- 
schappij. Price: unbound fl. 17.50, bound fl 19..—. 
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Gabrys P. J. Papen des langues hittite et lithuanienne et la Préhistoive. 288 pp. — 
in 8°, Avec quatre hors-textes, trois cartes et quatre figures. Genéve 1944, 
Librairie de l’Université.. GEORGE & Cie, S. A. Prix: Fr. 9.50. 
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Der Verfasser ist Litauer und stolz auf die hohe Altertiimlichkeit seiner Mutter- 
sprache. Er hat Indogermanistik und sogar Hetitisch studiert. Das ist alles gut und 
recht, Aber wie er dann alle Sprachwissenschaft auf den Kopf stellt, das tiberschreitet 
alle erlaubten Grenzen. In der Uberzeugung, da8 das Litauische und das Hetitische 
dem ,,Ur-Arischen“ am nachsten stehen, hat er sich eine ,,méthode hittito-lithuanienne® 
konstruiert und etymologisiert im Stile des Prokrustes oder des Dr. Eisenbart alle 
beliebigen Worter und Namén des ganzen Mittelmeer-Gebietes 1m weitesten Umfang. 
Indem er die Vokale und Konsonanten der Worter nach Belieben umstellt, die Silben 
willkiirlich auseinanderschneidet, sich um sonnenklare Etymologien absolut nicht kum- 
mert, reichlich mit ,,vielleicht‘’ und ,,wahrscheinlich“ wirtschaftet und keine Scheu 
hegt vor grotesker Phantastik, kann er aus dem Litauischen oder dem (z. T. unsi- 
cheren, dunklen) Hetitischen alles erklaren. Wie es eine Keltomanie, eine Illyro- 
manie, eine Slavomanie, eine Germanomanie gab und gibt, so haben wir hier eine | 
Litumanie vor uns. Der FluB Elbe, slavisch Laba, erklart sich aus litauisch laba ,,die 
Gute“ (S. 134). Franzésisch honni, honte, honneuy stammen vom hetitischen hauna 
,»grand-mére, chef de clan, juge“ (S. 41). Die skandinavische Walhala (sic!) erklart 
sich durch hetitisch walhi ,,boisson offerte aux dieux” und litauisch walgis ,nourri- 
ture“ (S. 58 und S. 172). Der Germanen-Name der Geymiones (so schreibt ihn der 
Verfasser statt richtig Herminones, Evminones) ist naturlich schénstes Litauisch : Gert- 
(Z)mones ,,bons gens“, von geras ,,gut“, Zmu Mensch", woraus schlieBlich Germant wurde 
(S. 225 und S. 274). Die Hetiter sind gleich den Kassitern, gleich den Goten und den 
Geten ; auch das deutsche Wort ,,Gott stammt daher (S. 94, S. 112 etc.). Und so 
geht es hundertfaltig. Auf die ,,prahistorischen™ Folgerungen aus dieser Wissenschaft 
brauchen wir wohl nicht naher einzugehen. — Wie kommt ein solches Buch in den 


Verlag einer Universitatsbuchhandlung ? ; ; 
WitH. OEHL, Freiburg (Schweiz). 


Spies Otto und Bannerth Ernst. Lehrbuch der Hindtistani-Sprache. Otto 
HARRASSOWITZ. X + 203 SS. in 8°. Leipzig u. Wien 1945. (Zweig- 
niederlassung Wiesbaden, HumboldtstraBe 29.) 


Dieses neue Lehrbuch der Hindustani-Sprache ist bestimmt, eine empfindliche 
Liicke in der deutschen Sprachwissenschaft auszufiillen. Denn es gibt gegenwartig 
kaum ein gutes Lehrbuch fiir Hindustani in deutscher Sprache. GewiB, jeder der 
nach Indien zu gehen die Absicht hat, verfiigt gewdhnlich iiber soviel Kenntnis des 
Englischen, da er einen englischen Leitfaden fiir Hindustani beniitzen kann, Und’ 
an solchen englischen Lehrbiichern fiir Hindustani ist gewiB kein Mangel. Trotzdem 
hat eine deutsche Einfiihrung ins Hindustani fir deutschsprechende Studenten ihre 
volle Berechtigung und man muB sich eigentlich wundern, da8 mit der Publikation 
eines solchen Lehrbuches so lange gewartet wurde. : 

Das vorliegende Lehrbuch hat es sich zur Aufgabe gemacht, dem Hindustani- 
studierenden eine solide, wenngleich nur elementare Kenntnis der wirklichen Volks- 
sprache zu vermitteln. Die meisten, besonders die von Indern verfa®ten Lehrbiicher 
fur Hindustani haben den Nachteil, da® der jeweilige Verfasser nicht die Wéorter 
zum Lernen einfihrt, die vom gewéhnlichen Volk aktuell verstanden und gebraucht 
werden, sondern solche Vokabeln, die er gebraucht wissen méchte. Hindustani ist 
eime Mischsprache. Der Hindu nun hat das Bestreben, méglichst viele vom Sanskrit 
abgeleitete Worter einzufiihren, wahrend der Mohammedaner Urdu-Wéorter bevorzugt 
Das gewoéhnliche Volk aber gebraucht, unbekiimmert um die religidsen und pdlitischen 
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Vorurteile der Verfasser solcher Lehrbiicher, in einem Falle ein vom Sanskrit abge- 
leitetes, im andern Falle ein vom Arabischen oder Persischen abgeleitetes Wort. Die 
Verfasser des vorliegenden Lehrbuches haben in der Wahl der Vokabeln nun die Sprache, 
wie sie vom gewoéhnlichen Volk in der Umgegend von Delhi gesprochen wird, beriick- 
sichtigt. Der Hindustani-Lernende, der dieses Lehrbuch zum Studium beniitzt, wird 
also nicht die Enttauschung erleben — wie sie mir nach dem Studium von zwei von 
Indern verfaBten englischen Leitfaden zuteil wurde —, daB er ndmlich mit den gelern-. 
ten Vokabeln nichts anfangen kann und sich den wirklich gebrauchten und brauch- 
baren Wortschatz erst aus dem Worterbuch miihsam erarbeiten muB8. Durch das 
Studium des Hindustani nach dem vorliegenden Lehrbuch wird jeder fahig sein, 
jedenfalls im Norden Indiens, mit dem gewohnlichen Volke verkehren zu kénnen, und 
wird zugleich als Basis fiir das Weiterstudium eine solide Kenntnis der Grammatik 
der Sprache besitzen. 

GroBer Wert wurde im Lehrbuch mit Recht auf eine richtige und genaue Aus- 
sprache der Worter gelegt, denn die Erfahrung zeigt, daB eine fehlerhafte Aussprache 
am Anfang des Sprachstudiums spater nur schwer zu berichtigen ist. Die Verfasser 
haben die grammatikalischen Regeln durchaus klar und leicht faBlich dargestellt und 
bringen sie in logischer Folge. Die eingestreuten Ubungsstiicke behandeln Themen 
aus dem taglichen Leben, den Sitten, Einrichtungen und Verhaltnissen des Landes ; 
sie sind alle von Indern verfa8t und in der Form niedergeschrieben, wie der einfache 
Inder spricht und sich ausdrickt. Zu wiinschen wire nur, da in einer weiteren Auf- 
lage, die wohl bald notwendig sein wird, im Anhang die deutsche Ubersetzung der 

' Ubungsstiicke gegeben werde, damit der ohne Lehrer Studierende eine Kontrolle seiner 
eigenen Ubersetzung hat. 

Um dem Hindustani-Lernenden das Studium der Sprache nicht unndtig zu 
erschweren, wurde mit der Darstellung der arabischen und Dewanagari-Schrift des 
Hindustani erst in Lektion 28 begonnen. Wer bis Lektion 28 vorgedrungen ist, wird 
auch die restlichen Lektionen noch lernen, zumal sie recht praktische und brauchbare 
Ubungsstiicke bringen. Ich wiinschte, ich hatte am Anfang meines Hindustani-Stu- 
diums dieses Ubungsbuch zur Hand gehabt ; es hatte mir viel Miihe, Arger und Ent- 
tauschung erspart ! 

Ich glaube nicht, da®B das vorliegende Lehrbuch viel weiterer Empfehlung bedarf. 
Jeder, der dieses Buch zum Studium des Hindustani bentitzt, wird auf seine Rech- 
nung kommen und bei einigem Flei®B auf eine leicht faBliche und wbersichtliche Weise 
eine elementare Kenntnis des Hindustani im besten Sinne des Wortes vermittelt 


bekommen., STEPHEN Fucus,_-S. V. D., Wien. 


Birket-Smith Kaj. Wiy Menschen einst und jetzt. Die Entwicklung der Mensch- 
heit und ihre Rassen. (Aus dem Danischen tibertragen von Dr. HANs 
DietscHy.) 286 SS. in 8°. Mit 86 Figuren im Text und 82 Bildern auf 
Tafeln. Ziirich 1944. OrELL FUtssri Verlag. Preis: brosch. Fr. 11.—, 
in Leinen Fr. 15.—. 


Wenn man seit vielen Jahren mit einem verdienstvollen Forscher und vor- 
nehmen Menschen wie Dr. Kay BirKet-SmitH, Direktor der ethnographischen Abtei- 
lung am Kopenhagener Nationalmuseum, persénlich bekannt und befreundet ist, und 
dann noch auf Grund des seit langer Zeit bestehenden Schriftenaustausches vom Ver- 
fasser des vorliegenden Buches ein Exemplar persénlich gewidmet erhielt, méchte man, 
jedenfalls dem Referenten geht es so, angesichts der Mangel, die nach seiner Auffassung 
dem Buche anhaften, an und fir sich auf eine Besprechung desselben lieber ver- 
zichten. Doch dann gilt, wenn es darauf ankommt, und damit wei ich Freund 
Dr. BirKET-SMITH einverstanden ;: Amicus mihi Plato, magis amica mihi veritas! Natur- 
lich die Wahrheit, wie der Rezensent sie erkennt. 
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Beginnen wir mit der Ausraumung ein M 
glaubt es BrrKET-SmiTH aufs Wort, wenn er sagt, daB er nur ungern das religiése 


Gefiithl eines Mens 
der Abstammung des Menschen von affenahnlichen Vorfahren rechnet er mit Ein- 
wanden, die von bestimmten Kreisen ,,aus vermeintlich religidsen Grinden“ erhoben 
werden kénnten (S. 9). Wohl weniger ,,aus vermeintlich religidsen Griinden“, als viel- 
mehr aus wissenschaftlichen Griinden miissen gegen verschiedene Teile dieses Buches 
yon BIRKET-SMITH, der uns sonst auf seinem ethnologischen Fachgebiete so manche 
wertvolle Publikation geschenkt hat, Bedenken und Einwande erhoben werden. 
Schon im ersten Abschnitt des Buches, der sich vor allem mit dem Entwicklungs- 
problem als solchem befaBt, steht meines Erachtens Verschiedenes auf schwachen 
FuBen. Vorab die Art und Weise, wie BiIRKET-SMITH, in seiner extremen Abstam- 
mungsglaubigkeit, sich die ,,Entwicklung“ des menschlichen Geistes denkt (S. 52 f.), 
bringt die bekannte, treffende Formulierung von A. PoRTMANN in Erinnerung: ,,Denn 
das ist ja den meisten die Hauptsorge: Das Werden eines menschenartigen Leibes 
zu erkliren! Den Geist, den denkt man sich als etwas Zusatzliches, als etwas, was 


in diesem Menschenleib aus unscheinbaren Anlagen sich allmahlich entfaltet hat und _ 


schlieBlich wie eine wunderbare fremde Blume in diesem autgerichteten, tierischen 
K6orper erbliht ist.“ * 


Ein unliebsames Versehen bedeutet es, wenn bei BIRKET-SMITH (S. 160, 162, 


163) der Piltdown-Mensch noch in bekannt auffalliger Weise den Eckzahn zeigt, den 
doch schon WEINERT ihm im Jahre 1933 hat zurechtriicken miissen. WEINERT hatte 
in Bezug auf friihere Rekonstrnktionsversuche zu beanstanden, da man die senk- 
recht auf die gréBte Langsausdehnung des Kiefers gemachte Photographie zu Grunde 
legte und nicht seine Schragstellung am Schadel bedachte. WerErNERT brachte das in 
Ordnung und bemerkte dann: ,,Es ist jedenfalls tiberraschend, wie menschlich der 
Piltdown-Kiefer bei richtiger Einstellung wirkt.“? Und zum Eckzahn: ,,Der Eck- 
zahn ist gro8 — fiir einen Menschen ; um ihn als ‘anthropomorph’ hinzustellen, muB 
man schon nach kleinen, weiblichen Vergleichsformen suchen.“ * Dementsprechend 
fallt der Eckzahn in der WerINER?T’schen Rekonstruktion nicht besonders auf. 

Die Darstellung der Rassenverhaltnisse Indiens, die sich, wie man sieht, an 
E. von EicKsteptT anschlieBen will, entspricht in Bezug auf mehrere Punkte nicht 
dessen Auffassungen. So sagt von EicKsTtEpT nicht, daB die Dravida schlechthin 
»elgentlich ganz gut zur ‘weiBen’ Rasse gerechnet werden kénnten, wenn sie nicht 
zufallig schwarz waren” (S, 228), sondern er schrankt diese Kennzeichnung auf die 
sogenannten Melaniden des Siidostens von Vorderindien ein*. Dravida bzw. dravi- 
disch ist tbrigens sowohl bei von EickstepT wie bei sonstigen Kennern Indiens nur 
ein linguistischer Begriff; kulturell und anthropologisch stellen die Dravida, wie die 
neuere Forschung das hinreichend klargestellt hat, eine recht bunte Gesellschaft dar. 

Angesichts des extremen Standpunktes, den Brrket-Smitu in Angelegenheit der 
Entwicklung des Menschen einnimmt, kann es nicht wundernehmen, da8 man im 
Verlaufe der Ausfiihrungen verhdltnismaBig haufig auf das Wértchen muB (oder 
mussen) stoBt. So z.B. S. 38, wo es heiBt: »folglich mu8 die Abstammungslehre 
auch fiir uns gelten.“ Auf S. 136, wo das Eolithenproblem zur Erérterung steht, 
meint er: ,,Ja, man kann wohl fast sagen, da sie vorkommen miissen.‘ Ja, vor- 
kommen miissen, wenn man von vorneherein auf dem Standpunkte steht, daB der 
Mensch sich nicht nur kérperlich, sondern auch geistig langsam und allmahlich, ohne 
Eingreifen einer héheren Macht, aus dem Tierreiche entwickelte. Da® Eolithen oder 
, Vorwerkzeuge“, die eine solche Auffassung zu stitzen geeignet waren, existieren, wird 

* A. PortmMann, Vom Ursprung des Menschen, Basel 1944 S449 
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* H. WEINERT, Das Problem des ,Eoanthropus* von Piltdown. Zeitschrift fir 


Morphologie und Anthropologie. XXXII, 1933, S. 1-76. Siehe.S. 56. 
° H. WEINERT, a.a.O., S. 69. 


* Naheres hierzu jetzt bei W. Kopprers, Zum R . i 
Indien, Havers-Festschrift, Wien 1949. semi ee ee eyey ath 
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es offenbaren Mi®verstandnisses. Man ~ 


chen verletzen méchte. Wegen der von ihm vertretenen Vorstellung’ 
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jedenfalls von Prahistorikern wie Prof. G. KRrart (und von vielen anderen) mit aller 
Entschiedenheit in Abrede gestellt. Das menschliche Werkzeug ist von Anfang an, 
also schon im 4ltesten faBbaren Paldolithikum, in seiner Art vollkommen da ced as 
Jungpalaolithikum Andert daran nichts Grundsatzliches °. 

Naturgema8 nimmt die Behandlung der bekannten palaoanthropologischen Funde 
im Buche von Brrket-SmirH einen relativ breiten Raum ein. Der Verfasser ringt, 
was verstandlich ist, an verschiedenen Stellen mit dem Zeitmoment. Es ist nattirlich 
auch BrrkET-SMiITH keineswegs verborgen geblieben, daB Homo sapiens-artige For- 
men mehrfach héheren Alters sind als etwa die des typischen Neandertalers. Es ist 
interessant zu sehen, wie er sich dabei schlieBlich zu helfen sucht. Dem extremen 
Evolutionsgedanken getreu (man hat den Eindruck, da8 ihm dieser als eine Art 
Dogma gilt) erklart er, daB8 man nicht ohne weiteres davon ausgehen dtrfe, ,,daB die 
altesten Funde immer auch die urspriinglichsten seien in Bezug auf die Entwicklung“ 
(S. 189). Wie der Zusammenhang zeigt, sind nach ihm die am meisten tierahnlichen 
Formen, auch dann, wenn sie zeitlich jiinger sind, entwicklungsmaBig doch als die 
dlteren zu betrachten. Das ist natiirlich Evolutionismus in Reinkultur. Eine sekun- 
dare, zeitlich spatere Primitivisierung kame also hiernach von vorneherein nicht in 
Betracht. Es ist klar, da8 man keinen Wissenschaftler auf ein derartiges Entwicklungs- 
_ dogma verpflichten kann, solange es nicht strikte bewiesen ist. Da®8 wir von diesem 
Beweis heute weiter denn je entfernt sind, glaube ich vor kurzem in einer eigenen 
Publikation wberzeugend dargelegt zu haben, und so erlaube ich mir, die Interes- 
senten darauf zu verweisen °, 

Da8 trotz allem in einem Buche von BrrKET-SmiTH auch eine Anzahl zutref- 
fender und kluger AuBerungen zu finden sind, war natiirlich nicht anders zu erwarten. 
So lehnt der Verfasser den Gedanken, als hatten Neandertaler und Pekingmensch 
noch uber keine Sprache verftigt, als durchaus verfehlt ab (S. 177). Man wird ihm 
auch zustimmen konnen, wenn er, angesichts der Tatsache, da der prahistorische 
Altmensch im allgemeinen von mittlerer GréBe war, in der Kleinheit der Pygmaen 
eine sekundare Erscheinung sieht’, Andererseits wird das Sterilisierungsproblem (S, 281) 
von BIRKET-SMITH, namentlich hinsichtlich schwerer rezessiver Erbleiden, zu wenig tief 


und umfassend gesehen und daher unzutreffend beurteilt. : 
W. Koppers. 


Tirén Karl. Die lappische Volksmusik. Aufzeichnungen von Juoikos-Melodien 
bei den schwedischen Lappen. Mit einer Einleitung von WILHELM 
PETERSON-BERGER. Rekonstruktion und Ubersetzung der lappischen 
Originaltexte von BJORN CoLLINDER. (Acta Lapponica I.) 240 SS. in 
Gr. 4°. Mit 10 Tafeln, 563 Melodien. Stockholm 1942. HuGco GEBERS 
Forlag, in Kommission. Preis: geb. Kr. 45.—. 


Im Jahre 1906 hat Prof. K. B. Wrxtunp eine kleine Abhandlung uber Gesang 
und Dichtung der Lappen herausgegeben. Im Jahre 1908 verdffentlichte der finnische 
Musikforscher ARMAS LAUNIS zusammen mit SALMINEN eine Sammlung ,,Lappische 
Juoikos-Melodien“ (Suomalais-ugrilaisen Seuran Toimituksia [Mémoires de la Société 
Finno-ougrienne] XXVI, Helsingfors 1908), enthaltend 824 Melodien, die der Haupt- 
sache nach von den finnischen und nordnorwegischen Lappen herstammen. TIREN’S 
Werk ,,Die lappische Volksmusik’’ bietet dazu nicht nur eine willkommene Ergan- 


5’ G, Krarr, Der Urmensch als Schépfer, Berlin 1942, S. 302. 

8 W. KoppEers, Der Urmensch und sein Weltbild, Wien 1949. 

7 Hiezu: P. ScHEBESTA, Die Bambuti-Pygméen vom Ituri. Band I (Anthropo- 
logie). Briissel 1938. — M. GusinpE, Urwaldmenschen am Ituri. Wien 1948. 
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zung, indem es die Musik der schwedischen Lappen enthalt, sondern ist auch eine’ 


Pionierarbeit auf dem Gebiete der lappischen Musik tberhaupt. 

Der Verfasser, von Natur aus ein begabter Kunstler, widmete die freien Stun- 
den, die ihm sein Beruf als Eisenbahnbeamter lieB, der Erforschung der eigenartigen 
Volksmusik der Lappen, des Juoikos-Gesangs. T1rEéNn hatte mehr als 30 Jahre die Lap- 
penmusik erforscht ; mit Notenblock und Phonograph durchwanderte er die Gebiete 
der schwedischen Lappen, vom Sommerweideland der Karesuando-Lappen am nérd- 
lichen Eismeer bis nach Siden im Jamtlandsgebirge. In letzter Stunde, wie der Her- 
ausgeber bemerkt, gliickte es TrrEN noch, die alten Gesange, die Vuoleh und die primi- 
tive Gesangart, das sog. Juoiken, von den bejahrten Leuten zu erfahren und zu 
retten, bevor sie ,ihre Kunst und ihr Geheimnis mit sich ins Grab genommen", denn 
als allgemeine lappische Volksmusik ist das Juoiken jetzt so gut wie tot. Doch die zahl- 
reichen Aufzeichnungen und ein halbes Tausend Grammophonaufnahmen der Juoikos- 
Melodien werden ihren Wert behalten, denn dank den Aufzeichnungen Trrén’s ist es 
méglich, die Lieder der finnischen und russischen Lappen mit denen der schwedischen 
Lappen zu vergleichen, und dieser Vergleich fihrt zu der gut begriindeten Ansicht, 


daB® die Volksmusik der schwedischen Lappen die eigenartigste und die Alteste unter 


den Lappen ist, daB dagegen die Lieder der russischen bzw. finnischen Lappen wenig 


niianciert erscheinen. Da die meisten lappischen Gesangtexte von Personen aufge- 


zeichnet wurden, die der lappischen Sprache nicht machtig waren, so hat Prof. BJORN 
COLLINDER diese Aufzeichnungen verbessert bezw. rekonstruiert an Hand der schwe- 
dischen Ubersetzung bzw. Paraphrase, die der Aufzeichner dem lappischen Texte bei- 
legte. Da in diesen Gesangtexten die meisten lappischen Dialekte, die in Schweden 
gesprochen werden, enthalten sind, bemtihte sich Prof. CoLLINDER, mehrere Texte 
vorsichtig in Anlehnung an die literarisch fixierte Schriftsprache zu ,,normalisieren™. 

Dem Inhalt nach zerfallt das Werk Trr&éNn’s in zwei Teile, eine Einfthrung in 
die Lappenmusik (Kap. I-VI und Nachtrag, SS. 7-86) und die Aufzeichnung von den 
563 Juoikos-Melodien mit lappischem und deutschem Gesangtext (SS. 89-218). Im 
I. Kap. beschreibt der Verfasser seine Sammelarbeit bei den Lappen, wobei er fest- 
stellte, da8 die Nordlappen in ihren Gesangen finnische, die Sidlappen dagegen nor- 
wegische und schwedische Einfltisse aufweisen ; diese Einfliisse treten starker hervor 
bei den jiingeren Lappen, die Seminar- bzw. Schulbildung genossen haben. Dagegen 


findet man bei alteren Siidlappen vielfach die altesten und ursprimglichsten rein — 


lappischen Melodien, die wesentlich unbeeinflu8t blieben. Es gelang TiréN, 700 Phono- 
gramme aufzunehmen und 500 Melodien in Notenschrift aufzuzeichnen. Diese Melo- 
diensammlungen enthalten alte und urspriingliche, aber gewiB auch stark von Nach- 
barvolkern beeinfluBte Lieder; der Forschung obliegt nun noch die Aufgabe, das 
Urspriingliche von dem Entlehnten zu trennen. 

Wie es ziemlich allgemein bei den Naturvoélkern der Fall ist, besitzen auch 
die Lappen eine ausgesprochene musikalische Veranlagung (ap. 2 LASS anal ea2o)e 
Ungerechterweise hat man sie als unmusikalisch betrachtet, weil sie ihre Musik vor 
den AuBenstehenden (Zivilisierten) geheim hielten, die fiir das Juoiken kein Verstandnis 
aufbrachten ; es fehlten vielfach auch die richtigen und notwendigen Musikinstrumente, 


denn das fadno, ein Musikinstrument mit Zweistimmbindern und héchstens 4 Schal- > 


lochern, legte dem Spieler manche Einschrankungen auf; die Schamanentrommel 
(vgl. MANKER, Die lappische Zaubertrommel, SS. 23-71) ebenso die Juoikos- Lieder 
mit Zaubertext wurden als heidnisch verfolgt und bestraft. -Da die Lappen jedoch 
im angeheiterten Zustande die Juoikos-Lieder auf den Jahrmarkten sangen, wurden 
diese Lieder oft von den Zivilisierten als Lieder und Gesange der Gevineenen erklart 
Das. Juoiken ist indessen eine uralte, spezifisch lappische Sangeskunst. Das Wort 
Ve uotkning ist ein verschwedischtes lappisches Wort juoikan. Des Juoiken oder der 
Juoikos-Gesang besteht in einem melodiésen Taktbetonen oder Skandieren eines mehr 
oder weniger improvisierten Textes oder auch »malender Silben“, was fast immer von 
ausdrucksvollen Gebarden begleitet wird. Das Juoiken ist eine V epmdues von Musik 
Poesie und Drama (Tanz und Pantomime). Fiir die Lappen ist das Juoiken die natir- 
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liche AuBerung von iiberschwenglicher Freude und Trauer, von Liebe und HaB, aber 
nicht von normaler oder harmonischer Gemiitsverfassung. Es wird nicht auf Wunsch 
»gejuoikt™ ; das Juoiken ist Improvisation, Inspiration, Feier, Ekstase, Suggestion, 
Weinen und Ohnmacht. Juoikos-Melodien enthalten auch Beschwoérungen und rufen 
magische Wirkungen hervor. Das Juoiken wirkt beruhigend auf die von Wolfen 
bedrohte Rentierherde, es beruhigt aber auch den Sanger selbst. 

Im IIT. Kap. (S. 27-33), wird Takt und Rhythmus in Juoikos-Gesingen behandelt. 
Die urspriinglichen Lappengesadnge sind niemals zweistimmig oder polyphon, héch- 
stens heterophon gewesen. Der Rhythmus spielt in lappischen Juoikos-Melodien eine 
sehr wichtige Rolle, und es werden oft ungewdhnliche Worte, Wiederholungen, Begriffs- 
parallelen und Silben in die Juoikos-Gesainge eingelegt, die keine andere Bedeutung 
haben, als dem Juoikenden zu erméglichen, Texte zu den verschiedensten Rhythmen 
und Melodien zu improvisieren. ,,Die echten lappischen Texte existieren, soweit das 
Dichterische in Frage kommt, nur in gejuoikter Form, d.h. als rhythmisch gebun- 
dene, mit Metaphern und Parallelismen geschmiickte melodidse Skandierung.‘’ Heute 
ist die Dichtung des Textes der Héhepunkt des Juoikens, frither waren es der Rhyth- 
mus, die Melodie, Téne und Gebarden. Es gibt wortarme Texte, und diese ‘primitive 
Form des Juoikens verkérpert die alte lappische Musik. 

Im IV. Kap. wird das Leitmotiv (Vwolle) der Juoikos-Melodien besprochen. Die 
Lappen besitzen ihre eigenen Schénheitswerte, die uns fremd sind, und beim Singen 
seiner Vuolle wendet der Lappe verschiedene Ausdrucksmittel an, die bei uns unge- 
brauchlich sind, bzw. eine andere Bedeutung haben. So bedeutet das Tremolo 
nicht Au@erung des Gefithls, sondern Wellenbewegung, Bewegungen der Rentierherde. 
Halbtonfolgen sind nicht AuBerungen der Sehnsucht, Leidenschaft, sondern stellen die 
Sanftmut der Menschen, Ruhe, sacht und ruhig flieBende Fliisse oder die ruhigen 
Linien des Horizonts dar. Das lappische Vwuolle ist, wie TiREN meint, wahrend seiner 
ganzen Entwicklung in bezug auf Zweck und Ziel unabhangig von fremden Einflissen 
gewesen. Die Zahl der Vuwolle, die man figlich als Leitmotiv bezeichnen kann, ist 
unberechenbar. Im V. Kap. (S. 54-65) behandelt TrrEN die magischen Gesange der 


-Lappen, die gewiB zu den Altesten Juoikos-Melodien gehdéren. Heute werden diese 


Gesinge ganz geheim gehalten ; frither richteten sie sich an Savakka, die Fruchtbar- 


keitsgéttin der Lappen, an den Allmachtsvater Radien Attje; auch bei den Baren- 


zeremonien wurden sie gejuoikt. 

Im VI. Kap. (S. 66-86) werden die urspriinglichen und die beeinfluBten Gesange 
der Lappen besprochen. Alles, was sich im Himmel und auf der Erde und zwischen 
ihnen befindet, kann Gegenstand des Juoikens sein. Die meisten Juoikos-Lieder sind 
in der Bergeseinsamkeit bei den Rentierherden entstanden, wo das Juoiken ein ver- 
edelnder Zeitvertreib war. Die Hirtenlieder sind uralte Juoikos-Lieder, und viele von 
ihnen sind noch heute zu héren. Begegnung und Abschied wurden durch Tone, Melo- 
dien begleitet, doch diese Sitte ist verschwunden. Ebenso wurde auf den Wanderungen 
und Umziigen mit den Rentierherden gejuoikt. Liebeslieder, Freierweisen und Hoch- 
zeitsgesange bilden einen betrachtlichen Teil der Juoikos-Melodien. Die Gesprache beim 
Freien werden in reiner Juoikos-Form gefiihrt, doch ist diese Art schon im Aussterben. 
Wahrend der Hochzeit werden Wunschlieder, aber auch die Eigenschaften des Braut- 
paares im Juoiken besungen. Auch als Wiegenlieder eignen sich die Juoikos-Melodien 
gut. Die Lappen besitzen in héherem MaBe Humor als die Nachbarvélker, sie lachen 
auch gern, und ihre Humoresken tragen sie oft .in Juoikos-Melodien vor. Gegen die 
schwedischen und norwegischen Steuererheber, gegen Rentierdiebe, Gegner, Wolfe u. dgl. 
stoBt der Lappe keine Fluchworte aus, sondern reagiert héchstens mit Mienen und 
Gebarden oder mit Juoikos-Liedern, die von feinster Art sind. Frauen pflegen keine 
Fliiche anzuwenden, sie kennen aber desto mehr Schmahworte, die sie der Bibel mit 
der orientalischen Bildersprache reichlich entnehmen. Spontan bricht der Lappe in 
Juoiken aus, wenn die Trauer ihn befallt, beim Tod von geliebten Personen. Da er 
fiir Religion besondere Neigung besitzt, so singt er bei religiésen Anlassen oft. 

Die Lappen gehéren zweifellos zu den altesten Vélkern, wenn sie auch manche 
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Einfliisse von den jiingeren Nachbarvélkern erhalten haben. Es bestehen zahlreiche 
Beziehungen zwischen ihnen und den Palaoasiaten auf wirtschaftlichem, soziologi- 
schem und religidsem Gebiete. Ich erwahne hier nur den Singstreit, der bei den 
Kamtschadalen, Italmen und bei den Eskimo in Gronland und Alaska vorkommt, 
den man mit dem Singstreit vergleichen méchte, den TIrREN auf S. 74 f. beschreibt. 
Die Arbeit Tirtn’s behalt gewi8 ihren groBen Wert, sie ist gewissermaBen ein musi- 
kalisches Museum der schwedischen Lappen. Die musikalische Seite dieses Werkes 
hat schon der schwedische Musikforscher Dr. E. EMSHEIMER in »Folk-Liv“ 1942, 


S. 155-163, eingehend besprochen. cane 


Den Hollander A.N.J. Nederzettingsvormen en -Problemen in de Groote Hon- 
gaarsche Laagulakte. Een europeesch ‘Frontier’ Gebied. 187 SS. in 8°; 
{ Kartenbeilage, zahlreiche Abbildungen und statistische Tabellen im 
Text. Amsterdam 1947. J. M. MEULENHOFF. Preis: geb. Gl. 12.50. 


Die ungarischen Fachwissenschaften sind dem Ausland gegeniitber durch ihre 
Sprache benachteiligt, da das Ungarische einem Nichtungarn — mit wenigen Aus- 
nahmen — vollkommen unzuganglich ist. Die auslandischen Gelehrten beklagen sich 
auch vielfach tiber diesen Mangel (dem ja durch die kurzen, an einige Verdffentlichungen 
angeschlossenen fremdsprachigen Résumés nicht abgeholfen werden kann), der zur 
Folge hat, daB auf der Karte der Wissenschaften Ungarn meist als ein weiBer Fleck 
erscheint. Doch leiden darunter auch die ungarischen Fachleute, die ihre Probleme 
und Ergebnisse nicht in ihrer Sprache vor die auslandische wissenschaftliche Welt 
bringen konnen. 

Professor DEN HoLLANDER macht im vorliegenden Buch ein ansehnliches Kapitel 
der ungarischen ethnographischen und anthropogeographischen Wissenschaft allgemein 
zuganglich, indem er es in einer bitindigen Zusammenfassung — unter einem beson- 
deren Gesichtswinkel betrachtet — in seiner Muttersprache, dem Hollandischen, ver- 
offentlicht. Dieses Kapitel ist die Siedlungsart und das damit zusammenhangende 
gesellschaftlich-wirtschaftliche Leben der GroBen Ungarischen Ebene (A/féld). 

Die bedeutungsvollsten Erkenntnisse itber die sonst in Europa vollkommen unbe- 
kannten Siedlungsformen der A/fé/d-Stadte sind mit dem Namen des ungarischen Ethno- 
graphen STEPHAN VON GyOrRFFY eng verbunden. Diese Siedlungsform besteht in Fol- 
gendem: Der Kern der Siedlung wird von Wohnbauten gebildet, die ohne Umzau- 
nung, deshalb auch ohne Hofe und StraBen, in unregelmaBigem Durcheinander, nahe 
beieinander stehen. Dieser Kern wird von groBen umzdunten Grundstiicken ringférmig 
umschlossen. (Sie werden in den von Gy6rrry bearbeiteten Gegenden kevt = Garten 
genannt ; nach dieser Benennung nannte GyOrrry die ganze Siedlung kertes vdvos = 
die von ihren Garten umschlossene Stadt.) Die « Garten » und so auch die ganze Sied- 
lung werden im allgemeinen von einem dreifachen Ring umschlossen: von dem Ring 
der nahe gelegenen Weiden, von dem der Ackerfelder und von dem der-weiter ent- 
fernten Weiden. In den kertes vdvos wurde ein nach Geschlechtern getrenntes Leben 
gefiihrt, indem im Zentrum die Frauen, die Alten und die Kinder lebten, die Manner 
mit dem Vieh hingegen in den Garten. Die Garten sind eigentlich die Winterquar- 
tiere eines halbnomadisch-viehziichterischen Volkes, von wo man das Vieh auf die 
weiter entfernten Weiden (die Sommerquartiere) trieb. 

Die FluBregulierungen, die Verbesserungen der Verkehrswege, die Einfithrung 
der Eisenbahnen und die aufnahmebereiten Markte Westeuropas waren im Laufe des 
19. Jahrhunderts die 4uBeren Ursachen der Anderungen, die in der Lebensform der 
Bevolkerung der Alfdld eingetreten sind. Diese Veradnderungen bestanden darin, daB 
die Einwohnerschaft nach und nach auf die Viehzucht verzichtete und zur Landwirt- 
schaft iberging. Die Anderungen in der Lebensform brachten natiirlich auch Anderun- 
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gen in der Siedlungsart mit sich. .Auf den Grundstiicken der einstigen Garten wurden 
Wohnbauten errichtet, und die bisher im Zentrum zusammengedrangte Einwohner- 
schaft siedelte sich dort an. Unterdessen entstanden auf den weiter entfernten Weiden 
— an Stelle der Sommerquartiere — die tanya (= ackerbautreibende Kleinbetriebe 
zur iatensiveren Ausniitzung des Bodens). Hierbei mu® aber auf ein von geschicht- 
lichen Faktoren beeinfluBtes Ereignis aufmerksam gemacht werden. Die A/féld wurde 
150 Jahre lang von den Osmanli-Tiirken okkupiert gehalten und verwiistet. Ihre 
einst dicht angelegten Dérfer gingen zum groBen Teil zugrunde. Die tberlebende 
Einwohnerschaft dieser Dorfer fliichtete sich in die nahen Stadte. Dadurch wurde 
die Einwohnerzahl dieser Stadte betrachtlich vermehrt, ihre Ausdehnung vergréBert 
und die Grenzen ihres Gebietes durch Einbeziehung der verlassenen Dorfer riesig hin- 
ausgeschoben. Diese groBe Ausdehnung war zweckmaBig fiir die Viehzucht, aber nicht 
fir den Ackerbau ; die Distanz zwischen dem Wohnort des Bauern und dem von ihm 
zu bearbeitenden Lande konnte bis zu 20-30 km betragen. Dieser Umstand begiinstigte 
in hohem Mae die Entstehung der ¢anya-Siedlungen. (Wir gebrauchen die ungarische 
Benennung tanya, weil sie von keinem Fachausdruck einer anderen Sprache in kor- 
rekter Weise wiedergegeben werden kann.) Der ungarische tanya-Betrieb ist vom 
stadtischen Betrieb des Bauern abhangig, er ist in seiner Entwicklung bloB eine Saison- 
Niederlassung fiir die Ausfithrung der landwirtschaftlichen Arbeiten. 

Das Buch von pEN HoLraNnpER befaBt sich mit den Problemen der hertes 
vavos, mit denen der tanya und mit denen der Bauernstadte. Er untersucht ihre 
geschichtliche Entwicklung, ihre Verbreitung, die Typen und Varianten, schlieBlich 
‘die mit diesen zusammenhangenden gesellschaftlich-wirtschaftlichen Erscheinungen. 
Zum GroB®teil stitzt er sich auf Arbeiten der ungarischen Fachleute, doch hat 
er als Fremder den Vorteil, die betreffenden Fragen von aufen, vorurteilslos be- 
handeln zu kénnen. AuBerdem ist seine Stellungnahme der ungarischen Literatur 
gegenuber kritisch; seine Kritik wird auch durch seine persénlichen Erfahrungen 
im Felde unterstitzt. 

Die Arbeit bietet einen zweifachen Vorteil, einen fiir das Ausland, den anderen 
fiir die ungarischen Fachwissenschaften. Der auslandische Leser findet die schwer 
zugangliche Arbeit verschiedenster Fachwissenschaftler in einem Werk, zu einem Pro- 
blem vereinigt, erganzt und erklart durch die vielseitigen Kenntnisse des Verfassers. 
Den ungarischen Fachleuten bedeutet die Arbeit eine Anerkennung, einerseits mora- 
- lische Unterstiitzung, andererseits aber weist sie auf manche Unsicherheiten und Mangel 
ihrer Forschungen hin. Vielfach wird ein ausgedehnteres Gebiet zum Vergleich heran- 
gezogen, als es bei ihnen tblich war, und eben dadurch werden die Problerne aus 
ihrem engeren « ungarischen » Kreise herausgehoben und denen der allgemeinen Wissen- 


schaft a gefugt. Share 


Strém Folke. On the sacral origin of the Germanic death penalties. (Kungl. 
Vitterhets Historie och Antikvitets Akademiens Handlingar. Del. 52.) 
300 pp. in 8°. Stockholm 1942. Pr.: 8 Sw. Cr. 


Seit der groBen Arbeit KARL von AMmIRA’s ,Die germanischen Todesstrafen” 
(1922) ist die Theorie von dem sakralen Ursprung und Charakter derselben zur domi- 
nierenden Doktrin in der deutschen Rechtsgeschichte geworden. Amira hatte seine 
These mit einer iiberwidltigenden Fiille von rechtshistorischen, religionshistorischen 
und folkloristischen Fakta unterbaut. Gegen die zentrale und autoritative Stellung 
seines Werkes war eine ernsthafte Reaktion eigentlich nur auBerhalb der deutschen 
Rechtsforschung aufgetreten, und zwar vor allem in skandinavischen und angelsach- 
sischen Kreisen, um nur einige Namen wie R. HEMMER, P. GAEDEKEN, H. MUNKTELL 


und JuLius GOEBEL zu nennen. 
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In vorliegender Arbeit unterzieht F. Strom die Sakraltheorie einer umfassenden 
und detaillierten kritischen Betrachtung, mit dem Ergebnis, da8 unméglich den germa- 
nischen Todesstrafen ein Platz in einem sakralbedingten Strafsystem zugewiesen wer- 
den kann. 

Srrém legt eingangs die véllig anachronistische Quellenmethode bloB, die hier 
von der deutschen Rechtsforschung und besonders von K. von Amrra_ befolgt 
worden ist, indem mittelalterliche Rechtsquellen und zum Teil noch jungere, ferner 
moderneres folkloristisches Material als erstrangige Quellen neben und gleichwertig - 
mit historischen und religionshistorischen Quellen aus rein heidnischer Zeit ange- 
sehen wurden. Diese a priori-Betrachtung mittelalterlicher Rechtsberichte als gesamt 
das alteste germanische Recht reflektierend, mute notwendig zu zweifelhaften Resul- 
taten fihren. 

Seine Kritik gilt vor allem den Pramissen der Sakraltheorie. Er zeigt, da in 
dem beriihmten Kap. XII der Germania des Tacitus kein positiver Anhaltspunkt fur 
die Existenz von Prinzipien im germanischen Rechtsleben ahnlich den mittelalterlichen 
Axiomen betreffend todeswiirdige Verbrechen gegeben ist. Desgleichen hat die Aus- 
sonderung einer Gruppe von Verbrechen als Kategorie, welche in germanischer Zeit 
mit einem System von Todesstrafen verkniipft gewesen sein soll, keine Stiitze in den 
hierfiir einzig in Frage kommenden .Quellen. Noch weniger kann die Hypothese, daB 
jene Kategorie von Delikten in germanischer Auffassung den Zorn der Gétter geweckt 
habe, die wichtigste Pramisse der Sakraltheorie, aus den Quellen heidnischer Zeit 
erfaft werden, wahrend ein solcher Glaube wohl fur das Mittelalter uberreich belegt 
ist. SchlieBlich zeigen die alten Quellen, daB in der Regel Kriegsgefangene und 
Sklaven das Material ftir die Menschenopfer lieferten. 

“Amira hatte besonders auch in den Exekutionsformen und deren Zeremoniell 
den sakralen Charakter ausgedriickt gesehen. Wie Strom durch eine genaue Ana- 
lyse derselben nachweist, handelt es sich da nicht um kultische Riten, sondern diese 
wie die postmortalen MaBnahmen sind zum groBen Teil diktiert von der aberglaubi- 
schen Furcht vor dem gerichtlichen Tétungsakt, vor dem Geist des Hingerichteten 
und dessen béser Macht. 

Die Arbeit Srrém’s zeichnet sich aus durch eine ungewdhnliche Menge von 
herangezogenem Material, vor allem aus den nordischen heidnischen Quellen, und 
-ganz besonders durch straffe Methode und scharfes kritisches Denken. Sie muB als 
ein héchst wertvoller Beitrag zur germanischen Rechts- und Religionsforschung be- 


wertet werden. 
J. MARINGER. 


Oppenheim Max, Freiherr von. Die Beduinen. Unter Mitbearbeitung von 
EricH BRAUNLICH und WERNER CASKEL. Band II. Die Beduinen- 
stamme in Paldstina, Transjordanien, Sinai, Hedjaz. XVI + 447 SS. 
in 4°. Mit einem Titelbild, 12 Tafeln und 2 Karten. Leipzig 1943. Ver- 
lag Orto HARRASSOwITz (Zweigstelle : Wiesbaden, HumboldtstraBe 29). 


Nachdem im I. Band dieses Werkes die nordéstlichen und nérdlichen Rand- 
gebiete Arabiens behandelt worden waren (vgl. die Besprechung Anthropos, Bd. XXXV- 
XXXVI [1940/41], S. 457), befaBt sich der vorliegende Band mit den entsprechenden 
Territorien im Nordwesten und Westen der Halbinsel. Ethnographisch sind die vier 
hier behandelten Gebiete stark voneinander verschieden. Wahrend es im Hedjaz noch 
heute bedeutende Beduinenstamme gibt, die verhaltnismaBig wenige Veranderungen 
durchgemacht haben (S. 330), ist Palastina (hier im politischen Sinn genommen : das 
Land westlich des Jordans), niemals ein eigentliches Beduinenland gewesen (S 5) 
Es gibt dort fast nur Halbnomaden, meistens in sehr kleine Gruppen poeple rs 
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(S. 12) ; dementsprechend ist auch ihre politische Bedeutung gering (S. 14, 16) 1. Die 
drei nordwestlichen Randgebiete Palastina, Transjordanien und Sinai haben insofern 
einen einheitlichen Charakter, als dort tiberall das Halbbeduinentum. und die ver- 
schiedensten Ubergangszustinde vom Nomadenleben zur SeBhaftigkeit vorherrschen 2 ; 
manche Stamme enthalten Bestandteile fellachischer Herkunft® oder haben sich Ab- 
teilungen von freigelassenen Sklaven angegliedert ‘. (Zwischen den eigentlichen Bedui- 
nen leben hier auch noch Pariastamme, so vor allem die Ghawarene {Ghor-Araber, 
s. S. 12] und die Hutém, iitber die sich zahlreiche Angaben durch das Buch verstreut 
finden ; ex professo sollen diese Stamme im IV, Band behandelt werden [S=t43].)'sAus 
diesen Mischungs- und Verfallserscheinungen erklaren sich manche kulturellen Sonder- 
bildungen, so der hier weit verbreitete Glaube an heilige Statten, Graber und Baume, 
der den gro8en Beduinenstammen fremd ist; andererseits lebt doch trotz der SeB- 
haftwerdung noch manches vom Geiste des alten Beduinentums weiter (viel wisar Las 

Fur die miihsame Arbeit, dieses Mosaik kleiner und kleinster Stamme in einer 
ubersichtlichen Darstellung (dazu auch kartographisch) vorgefiihrt zu haben, gebiihrt 
den Verfassern der aufrichtigste Dank, und man sieht erwartungsvoll den weiteren 
Banden entgegen. Der III. Band, der (Zentral)-Arabien und ‘Irak umfaBt, liegt im 


Manuskript abgeschlossen vor ; leider ist aber die 40 000 Bande umfassende Bibliothek — 


der Max Freiherr von Oppenheim-Stiftung bis auf einen Rest von 1500 Banden dem 
Kriege zum Opfer gefallen®. Unter diesen Umstanden wird sich die Vollendung des 
IV. und V. Bandes (iiber den Plan des Gesamtwerkes siehe Bd. I, S. IV) sicher bedeu- 
tend verzégern. Es ist sehr zu wiinschen, daB sich trotz dieser Schwierigkeiten Mit- 
arbeiter und Hilfsmittel in genigendem Mae finden, um den AbschluB dieser groB- 


angelegten Gesamtdarstellung zu erméglichen, me Be 
JOsSEF HENNINGER. 


Diez ince Glaube und Welt des Islam. (Sammlung Vélkerglaube) 197 SS. 
in 8°, Mit 8 Bildtafeln. Stuttgart 1941. W. SpemMANnN. In Leinen geb. 
DM 5.60. 


-_ Professor Ernst Diez, der hervorragende Kenner der islamischen Kunst, gibt 
hier in gedrangter Kiirze eine fiir weitere Kreise verstandliche Gesamtdarstellung des 
Islam und der von ihm geschaffenen oder beeinfluBten Kultur. Wie man erwarten 
konnte, gehéren die Kapitel ttber Dichtung und Wissenschait (S. 141-164) und tber 
die Kultbauten und Kunst des Islam (S. 165-179) zu den besten des ganzen Buches, 
obwohl die auf SPENGLER beruhenden kunstphilosophischen Deutungen (S. 175-177) 
diskutiert werden kénnen. Auch das Kapitel ,,Staat und Recht“ (S. 77-89) enthalt 
sehr treffende Bemerkungen, so S. 79 uber die mi®brauchliche Bezeichnung ,,arabische“ 
‘Kunst und Kultur. In den eigentlichen religionsgeschichtlichen Ausftihrungen finden 
sich dagegen manche Ungenauigkeiten. So ist die Theorie einer allgemeinen Entwick- 
lung des Polytheismus aus dem Animismus (S. 14 f.), wie sie noch in dem klassischen 
Werk von WELLHAUSEN ihren Niederschlag gefunden hat, jetzt als veraltet anzusehen. 


: ionisti S isati i i in Palastina 
1 Infolge der zionistischen Kolonisation ging die Zahl der Beduinen in 
von 103 000 s Jahre 1922 auf 60 000 1m Jahre 1934 zuriick (S. 42). yore 
2 (ber Paldstina siehe: S. 12, 16, 42, 54, 60, 63, 65, 66, 69, 71, 74, 76, 79, 
90. 94, 97, 112, 122; Sinai: 147, 159, 164; Transjordanien : 180, 183-185, 188, 190, 
202. 212, 249, 227, 250, 254, 257, 283, 284, 293, 295. ek 
* “3 Siche S. 13, 34, 58, 62, 68, 74, 78, 82, 89, 109, 128, 184, 202, 251, beson- 
1 état: 2914. z 
es oe yal die Tabellen iiber die einzelnen Stamme, passim. 
s Nach brieflicher Mitteilung (20.4.1948) von Herrn Prof. WERNER CASKEL, 
Berlin-Halensee der seit dem Tode von MAx FREIHERR VON OPPENHEIM das Werk 


weiterfihrt. 
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Auch die Annahme eines phallischen Kultes der Fruchtbarkeitsgottheiten in Mekka 
(S. 19) steht auf sehr schwachen FiiBen. — Die Namensform ,,Jehova“ statt Jahwe 
(S. 49 u.a.) sollte allmahlich auch aus popularwissenschaftlichen Werken verschwin- 
den. Statt In-schah-illah (S. 45) miBte es heiBen : in-scha’-llah (kontrahiert aus: 7m- 
scha’a-llah). Die anscheinend unausrottbare Verwechslung von Sabdern und Sabiern 
findet sich auch hier wieder (S. 55, 115). Statt ,,unbefleckte Empfangnis“ (S. 69) 
miBte es hei®en ,,jungfrauliche Empfangnis“. Die Drusen leben nicht nur am Libanon 
(S. 114), sondern zum gréBten Teil im Haurangebiet. Die Gegner der Ikonoklasten 
diirften nicht als ,,Bilderanbeter“ bezeichnet werden (S. 185), sondern als Bilder- 
verehrer. Abgesehen von manchen anderen Auferungen, die auf weltanschaulicher 
Einstellung oder anderweitig subjektiven Werturteilen beruhen, ist auch der Ton der 
Darstellung manchmal nicht gerade geschmackvoll fiir einen Religionshistortker, so 
wenn es S. 32f. hei®t: ,,Er [Mohammed] bediente sich der vor ihm und seither stets 
bewahrten Methode des Versprechens und der Drohung. Zucker in der einen und die 
GeiBel in der anderen Hand, ging er gegen die Mekkaner vor. Half das eine Mittel 
nicht, so wendete er das andere an. Sein Zucker war das Paradies, der Héllenpfuhl 
die GeiBel.‘ In einer zweiten Auflage séhe man solche Schénheitsfehler des Buches, 
das im groBen und ganzen eine gute Orientierung bietet, gern ausgemerzt. 


JosEF HENNINGER. 


Koppers Wilhelm. Die Bhil in Zentralindien. (Wiener Beitrage zur Kultur- 
geschichte und Linguistik. Band VII.) XX + 353 SS. in 8°. 20 Abbil- 
dungen im Text, 64 Abbildungen auf Kunstdrucktafeln und 5 Karten. 
Institut fiir V6lkerkunde an der Universitat Wien 1948. Verlag FER- 
DINAND BERGER, Horn-Wien. (For foreign countries : Editions St-Paul, 
Printing House, Fribourg, Switzerland.) Preis: kart. 6. S. 48.— (Aus- 
land: sfr. 20.—). 


It is gratifying to see that the important series of which this is the seventh 
volume is appearing again under the editorship of its founder, Professor Kopprrs, 
and under its good old name, after having shed the highly objectionable and _politi- 
cally tainted title of ,,Koloniale Vélkerkunde“ which it had been given during the 
Nazi interlude. 

Revolting though it seemed at that time, Father Kopprrs’ dismissal from his 
professorship at the University of Vienna by the Nazis in the spring of 1938 proved 
a true blessing in disguise as far as our knowledge of the ethnology of India is con- 
cerned. With the help of a grant from the Rockefeller Foundation and with some 
financial assistance from the ethnographic museums of Paris and Copenhagen, Pro- 
fessor KOpPpERS went to India, where he arrived at the end of October, 1938. He left 
India in the middle of December, 1939. Since he was forced to spend six weeks in 
internment camps after the beginning of the war, his actual time in the field was 
exactly one year. 

Rarely has an expedition yielded as rich results within so relatively short a 
period and with so relatively small means. So far, seventeen important papers and 
two books (the present one having been preceded by another, more popular account) 
have been published. Here, it should be pointed out that readers who wish to obtain 
more detailed information on certain aspects of Bhil culture will also have to consult 
some of the author’s previous papers, a list of which is given at the end of the present 
volume. It might have been more convenient if all these data and conclusions could 
have been integrated in this final volume. However, in view of the present costs and 
difficulties of printing it is understandable that this was impossible. 
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The author starts with a detailed survey of previous research on the Bhil, giving 
his predecessors due credit. However, it is well known that prior to Father Kopprrs’ 
investigations our knowledge of the Bhil was surprisingly meagre. 

Next, the linguistic and racial problems are discussed. To-day, all Bhil speak 
various dialects of Gujarati. The author points out that they must have adopted that 
Indo-Aryan language at a relatively late date, presumably at the time of the greatest 
political power of the Gujars. Although he expresses himself with extreme caution, 
he indicates that he is inclined to think that the original language of the Bhil was 
neither Dravidian nor Mundaic, but belonged to some unknown language group. There 
can be very little doubt that he is right. Indeed, the same may be assumed with regard 
to all truly aboriginal tribes of India. Professor Kopprers seems to harbor a faint 
hope that remnants of this ,,lost“ linguistic family may still be found among the Nahal, 
another Central Indian tribe. If so, this would constitute a discovery of the first 
magnitude. 

With regard to the Bhils’ racial affinities the author restricts himself to repro- 
ducing the views of various anthropologist:, particularly those of GuHa and von EIck- 
STEDT. His own measurements and anthropological data have not yet been analyzed 
and will be published separately. 

Although. all Bhil are agriculturists, most of them even using the plow, Pro- 
fessor Koppers thinks that survivals from a time when they were hunters and food- 
gatherers can still be traced in their attitude toward hunting, as well as in some of 
their rituals. Among his descriptions of their material possessions that of the bow is 
the most important. It seems practically certain that the bow is the most ancient 
among the elements of present day Bhil material culture. Moreover, the prominent 
_ role which the bow and arrow play in Bhil ritual shows how intimately that weapon 
must formerly have been connected with the whole life of the tribe. 

As among other Indian aborigenes, the old clan organization has to a certain 
extent been affected by the Indian caste system. Even the term for clan, 7a, is iden- 


~ tical with the Hindu term for caste. However, being exogamous, the Bhil clan corres- 


ponds, of course, to the Hindu gotra, rather than to the Hindu 7a. Some of the clans 
are definitely totemic, while in others there is no evidence of totemism. Hindu 
influence and the disruption of the Bhil into several local groups, dispersed over a 
considerable area, have resulted in a rather complicated situation and blur the picture 
of what originally must have been a far more consistent system. 

While emphasizing that the clan organization of the Bhil must have been in 
existence prior to their first contacts with Rajputs and Gujars, Professor KoppErs 
cautiously raises the question whether Bhil society may not originally have been clan- 
less and non-totemic, like that of the Chenchu and Reddi of the Deccan. In view of 
the strength and antiquity of totemism in Central India and its absence among most 
of the peoples and tribes of South India, I am somewhat doubtful in this respect. 

The present social system of the Bhil is definitely patrilineal. However, the 

author discusses a number of traits in Bhil culture which might suggest former contacts 
with a matrilineal society. 

Interesting and important though the chapters on material culture and society 
are, they are surpassed by those dealing with Bhil religion. Like the religions of other 
aboriginal peoples of India, it is of a very complex character, containing pre-Hindu 
as well as Hindu elements. Not only are the pre-Hindu elements derived from widely 
different cultural levels, some from pure hunting cultures, others from those of early 
(no doubt neolithic) agriculturists, and others again, as Professor Kopprrs has 
shown, from the Harappa culture of the 3rd millennium B.C., but the situation 
becomes even more complicated by the fact that Hindu beliefs and rituals are them- 
selves largely of pre-Aryan or non-Aryan origin and, after having been cast into new 
forms in the cauldron of higher civilizations, in their turn are influencing the more 
primitive tribes. Thus, the author’s meticulous descriptions of Bhil religious concep- 
tions and rituals, his translations of Bhil religious songs, and his careful and convin- 
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cing interpretations shed a vast amount of light not only on Bhil religion, but also 
on various aspects of Hinduism. He shows how Hindu rituals were adopted and at 
the same time adapted and changed by the Bhil. But he also demonstrates how under | 
the veneer of Hinduism original concepts of Bhil religion survived, above all, those 
connected with the high god, Bhagwan. It is impossible to give in this review an 
adequate impression of the wealth of new materials and new ideas here offered. There- 
fore it may suffice to state that Father Kopprrs’ book is one of the most precious 
contributions ever made towards a better knowledge and deeper understanding of 
Indian popular religion. 

The reviewer cannot leave the subject of Bhil religion without expressing his 
satisfaction over Professor Kopprrs’ strong rejection of the term ,,animists“ which 
so often has been attached to the Bhil and other aboriginal tribes of India, particu- 
larly in official publications. It would indeed be difficult to find a ,,label‘ which has 
wrought more harm in ethnology than this utterly misleading and inappropriate term. 
On the other hand, it may be questioned whether it was fortunate, in speaking of the 
barwo of the Bhil, constantly to call him a magician (Zauberer). From Professor Kop- 
PERS’ own description of the various rituals it becomes clear that the baywo functions 
not only as a magician, but also as a shaman and on certain occasions even as a priest, 
be it of ever so low a grade. See, for instance, pages 137, 176, 187, 190, and 274 con- 
cerning the role of the baywo in the cult of village gods and in the Kali-Durga festival. _ 
- There certainly are instances when such terms as ,,priest“, ,shaman“, or ,,magician® 
unequivocally denote the functions of the religious and para-religious officials of primi- 
tive peoples. Only too often, however, they are inadequate to express the complex 
tasks and character of these officials. That would seem to apply also to the baywo of 
the Bhil. It might have been preferable to refer to him, after due explanation, under 
the native term, baywo, instead of stressing only one of his functions, be it even the 
most important one, by calling him a magician. 

The author’s observations concerning the influence of the Rajputs on the Bhil 
are of particular interest. Nothing is more revealing in this respect than the insti- 
tution of the dholi, who acts as drummer at funerals and other occasions and as a 
kind of herald whose task it is to invite the guests to marriage celebrations, but who 
above all is considered an authority on all questions concerning clans and genealogies. 
The dholis form a separate caste with which the Bhil do not intermarry. Each dholi 
is attached to a special clan and his functions are hereditary. It is obvious that we 
are confronted here with an imitation of the professional genealogists and bards of 
the Rajput. 

In one of his previous publications (Meine vélkerkundliche Forschungsreise zu 
den Primitivstammen Zentral-Indiens, Internationales Archiv fiir Ethnographie, Vol.XLI, 
1942, p. 143) the author stressed’the importance and interest of an investigation of 
the Bhil precisely ,,because the results of the clash of different cultures, of Hinduism 
and aboriginal culture, can here still be observed and studied as a living reality“. 
Studies of ,,acculturation“ are just now the great fashion among ethnologists, parti- 
cularly in the United States. Almost invariably, this means acculturation of some 
more or less primitive tribe to western culture. The processes of acculturation to non- 
western cultures have been badly neglected. It is therefore the more welcome that 
Professor Kopprrs, in his book, has given us a first rate study of the acculturation 
of a primitive tribe to an oriental culture. 

Having himself been connected with the Institute of Ethnology of the Vienna 
University for many years, the reviewer certainly will be allowed to express his elation 
over the fact that the Institute has resumed its post-war publications with so out- 
standing a contribution to the ethnology of India as Professor KeppERs’ book. 


ROBERT HEINE-GELDERN, New York. 
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Monumenta Anastasiana. Documenta vitam et gesta Servi Dei ANASTASII 

~ HARTMANN, O. F. M. Cap., collustrantia collegit atque critica ratione 
recensuit ADELHELMUS JANN, O. F. M. Cap. Editio mere privata. 
Vol. I-V. (in 8°). Luzern (Kapuzinerkloster Wesemlin) 1939 /48. Pars 
Prima: Negotia cum Superioribus Ecclesiasticis. Vol. I: Ab ‘anno 
1830 ad annum 1852, XLVII + 1192 pp., 1939. Vol. II: Anno 
1853, XVII + 1105 pp., 1940. Vol. III: Ab anno 1854 ad annum 
1857, XXIII + 1252 pp., 1942. Vol. IV: Ab anno 1857 ad annum 
1863, XXIX + 1124 pp., 1946. Vol. V: Ab anno 1864 ad annum 
1866, XLVIII + 1319 pp., 1948. 


Wirklich ein Werk von monumentalem Stil! P. ADELHELM JANN, der in Kolonial- 
kreisen bekannt sein dirfte durch sein Buch ,,Die katholischen Missionen in Indien, China 
und Japan. Ihre Organisation und das portugiesische Patronat vom 15. bis ins 18, Jahr- 
hundert“ (Paderborn 1915), hat sich vor fast 50 Jahren die Aufgabe gesetzt, dem in- 
dischen Missionsbischof Mgr. ANAsTAsIUS HARTMANN aus der schweiz2rischen Kapuziner- 
provinz eine umfassende Biographie zu widmen und damit zugleich dessen Seligspre- 
chungsprozeB anzuregen und zu férdern. Mit der ihm eigenen Griindlichkeit ging er 
daran, alliberall zu suchen und zu sammeln, was diesem Zwecke irgendwie, unmittel- 
bar oder mittelbar, dienlich sein kénnte. Nun legt er uns statt des geplanten von ihm 
geformten Lebensbildes das ungeheure Aktenmaterial in rein dokumentarischer Form vor. 

A. H., geboren 1803, stammte aus Altwis, Kt. Luzern. Er wurde Kapuziner 
und erhielt auf instandige Bitten hin die Sendung in die Missionen. Im Friihling 1844 
betrat er indischen Boden und wirkte zuerst in Agra und Gwalior. Schon im Herbst 
4845 wurde er an die Spitze des neuerrichteten Apostolischen Vikariates Patna gestellt, 
das die Provinz Behar wie auch Sikkim und Nepal umfaBte. Vier Jahre spater muBte 

“er dazu noch die Verwaltung des Apostol. Vikariates Bombay tibernehmen, das vorab 

durch das goanesische Schisma in Verwirrung und Aufruhr geraten war. Wahrend 
eines langern Europaaufenthaltes amtete er auch als Prokurator und Reorganisator 
der Kapuzinermissionen, Dann kehrte er nach Patna zuriick, nachdem unter seiner 
Mitwirkung die Bombay-Mission an die Jesuiten tibergegangen war. Am 24. April 1866 
erlag er der Cholera. 

Das Lebenswerk, das mit diesen paar skizzenhaften Linien angedeutet ist, wird 
in den Monumenta in drei Gruppen von Dokumenten vorgestellt. Der erste und 
umfangreichste Teil — er umfa®t die 5 vorliegenden Bande — behandelt die Bezie- 
hungen A. H.’s mit den kirchlichen und Ordensobern. Der zweite Teil wird sein pri- 
vates Leben und sein pastorelles Wirken in Patna und Bombay darstellen. Im letzten 
Teil werden seine Werke wissenschaftlicher und pastoreller Art verdffentlicht werden. 
— Nach Bereitstellung des Manuskriptes fiir den 5. Band ist P. ADELHELM gestorben, 
und P. Crispin Moser wurde mit der Sichtung und weitern Publikation des gesam- 
melten Materials betraut. 

Diese gewaltige Dokumentensammlung hat neben dem oben erwahnten unmit- 
telbaren Zweck, der Biographie und dem SeligsprechungsprozeB zu dienen, natiirlich 
auch groBe missionsgeschichtliche und -pastorelle Bedeutung. Fur die Ethnologie und 
Linguistik fallen indes nur einzelne, wenn auch nicht zu verschmahende Brosamen 
ab. Wir nennen etwa das vielsagende Verzeichnis der Werke, die Bischof A. PEzzon1 
verfaBte oder benutzte (I, 1062-1070), ferner die da und dort eingestreuten ethno- 
graphischen Notizen (z. B. I, 102-107 ; 959-967 ; 998-1004), besonders im Tagebuch von 
P. ANTOINE-MARIE GACHET (V, 797-1174, bes. 920-1094). Der zweite und dritte Teil 
werden diesbeziiglich noch mehr zu bieten imstande sein. 

Von wenigstens indirektem Interesse fiir die Vertreter der zwei genannten Wis- 
senschaften ist aber auch die ganze Einstellung A. H.’s zu diesen. Wenn wir lesen, 
mit welch ungestiimem Verlangen er begehrte, in die Missionen zu ziehen, so muBte 
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er in den farbigen Menschen noch etwas anderes als ein bloSes Forschungsobjekt sehen... 
Und wenn wir feststellen, wie sein Leben iiberbiirdet war mit dringlichsten pastorellen 
Aufgaben, wie er ein tiber das andere Mal um mehr Missionare bat, und die wenigen 
Entsandten nie den Bediirfnissen genigen konnten, dann verstehen wir, da8 wir in 
seinen Schriften wenig selbstandige Arbeiten rein ethnologischer oder linguistischer Art 
finden. Umso mehr wuBte er diese zwei Hilfsfacher des Missionars in ihrer Bedeutung 
einzuschitzen und ihnen die praktische Seite abzugewinnen. Vor seiner Abreise nach 
Indien war er zwei Jahre Professor und zeitweise Rektor des neugegrundeten Mis- 
sionskollegs der Kapuziner in Rom. Als solcher arbeitete er fur die oberste Ordens- 
leitung ein’ Memorandum aus tiber den Zweck dieses Studienhauses und den Aufbau 
des Studienprogrammes. Mit groBem Nachdruck fordert er von jedem Missionar die — 
Kenntnis der Geschichte und Eigenart und vor allem der Sprache der zu missionie- 
renden Vélker (I, 61-65). Diese Forderung erhebt er spater immer wieder in seinen 
Briefen (I, 220; 225 u.a.). Er selber hat schon im ersten Jahr seines Missionsaufent- 
haltes die Situation erfaBt und sich entschlossen, dem vdélligen Mangel an sprachlichen 
Hilfsmitteln und an katholischet Literatur abzuhelfen (I, 99-101 ; 124). Eine Italienisch- 
Hindustani Grammatik von Bischof PEzzoni erganzt er und iibertragt sie ins Latein, 
um sie auch fur Nicht-Italiener nutzbar zu machen (aus Geldmangel konnte sie nicht 
gedruckt werden). Spater verdffentlicht er verschiedene Hindustani-Katechismen, 
sowohl in lateinischer wie persischer wie dewanagarischer (Sanskrit) Druckschrift. 
In einem derselben befindet sich ein Appendix mit grammatikalischen Hinweisen 
und einem Hindustani-Latein-Englisch Worterbuch. Auch das ganze Neue Testament 
hat er zum ersten Mal ins Hindustani tibersetzt und 1864 gedruckt (vgl. V, 46f.; 
157-161). — So glauben wir, da8 die Wissenschaft nicht nur jenen Missionaren zu 
Dank verpflichtet ist, die durch ihre Beitrage das ethnologische und linguistische 
Wissen bereichern, sondern auch jenen — wie einem Bischof HarTMANN —, die diese 
Facher fiirs Leben und fiir den Dienst am Menschen auswerten. 


P. WALBERT BUHLMANN, O. F. M. Cap. 


Fiirer-Haimendorf Christoph von. .The Chenchus. A Jungle Folk of the Deccan. 
(Vol. I of the Series : The Aboriginal Tribes of Hyderabad.) With a 
Foreword by W.V. Gricson and Administrative Notes by R. M. CRoFTon. . 
XXII and 391 pp. in 4°. Macmirtan & Co. London 1943. Price Rs. 20. 


The author, at present Professor of Anthropology at the university of Hyderabad, 
and adviser to the Government in questions concerning the aboriginal tribes and depressed 
classes, explored from January to July 1940 the semi-nomadic primitive tribe of the 
Chenchu and presents in this volume the results of his research. 

The Chenchu are a remnant of those primitive, pre-dravidian and pre-mundaric 
tribal groups which E, von ErckstEpT terms as Veddid races. Though the Chenchu 
have entered with Telugu-speaking agricultural Hindu castes of the Kistna Valley 
into a close economic symbiosis and adopted even their language, at least a few groups 
of the tribe on the Amrabad Plateau retained to a surprisingly high degree their 
original culture and mode of life. And these Chenchu are the subject of Dr. FUrEr- 
HAIMENDORF’S monography which is the more valuable because it provides us with 
a clear and comprehensive study of a tribe that has from the earliest times up to our 
days preserved the material and spiritual culture of the Veddids of whom we have 
elsewhere only scanty remnants. hs 

Chapters I to V deal with the material culture of the Chenchu. The primitive 
group which the author describes is still in the stage of primitive hunters and food- 
gatherers, bow and arrow and the digging-stick being their main and most important 
implements. On their annual migrations to the jungle they live in low conical grass- 
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huts or square leaf-shelters. While only the men occupy themselves with hunting, 
honey-taking, basket-making and fishing, the collection of jungle products is the task 
of both sexes. A relatively recent introduction is the keeping and tending of buffaloes, 
cattle and goats for milk. Clothes and other articles which the Chenchu do not produce 
they acquire from higher civilised neighbours by barter for jungle products. 

As regards their social organisation, the Chenchu are nowadays organised in 
clans which in former times appear to have been regional units in possession of 
clearly defined tracts of land, though recently this system has suffered a certain 
amount of disturbance. Though the origin and history of some of these clans is 
known and their names are derived from certain characteristic features or events in 
the life of the ancestors, no indication of totemism is found among the Chenchu. 
Generally speaking, the importance of the clans is practically restricted to the 
function of exogamous units. 

Of more importance in the social life of the Chenchu is the “local group” which 
comprises, besides the permanent members of a village community (persons born in 
the locality and co-owners of the surrounding tract of land), also their mates and such 
temporary “guests” as stand with them in blood-relationship. The link between members 
of a local group is strengthened by a relation of mutual help and assistance, though 
there is otherwise little concerted economic cooperation, This is reserved to the family 
and the kin-group. 

Contrary to the Hindu concept of relationship, the kin-group of the Chenchu 
comprises only the nearest blood-relations : a Chenchu considers generally only the 
brothers and sisters of both parents, and their children and grand-children as his rela- 
tives. But many do not even remember the name’ of their grand-father. Blood-rela- 
tions have a definite preference for dwelling close together and forming local groups. 
Thus family and kin-group appear to be the oldest and most fundamental social units 
of the Chenchu. 


Another social, or rather political, unit is the village community, which — in ° 


many cases — is identical with the local group. The village community is the owner 
of well defined hunting and collecting grounds. At the head of a village community 
is usually the wealthiest and most respected man of a local group, but he has little 
authority and is at the most primus inter pares. He is merely the speaker of the village 
community, without punitive or decisive authority. In fact, the Chenchu have few 
clear-cut rules regulating their social behaviour and no real institution to enforce them. 

Among the Chenchu the family is the smallest, but the most outstanding and 
fundamental social unit. A Chenchu family generally includes only husband and wife 
and their unmarried children. Husband and wife are for all practical purposes partners 
with equal rights and their property is jointly owned though, theoretically, the man 
is the nominal owner. 

Boys and girls are to a large degree free in the choice of their partners, but cross- 
cousins are preferred marriage partners. Also exchange of sisters is common. Like 
the Baiga, of Central India, also the Chenchu forbid marriage between the children 
of two sisters. The author does not say, whether a Chenchu may marry the widow 
of his elder brother, or even the daughter of his own daughter (as the Baiga some- 
times do). 

Marriage may be patrilocal or matrilocal. For this reason a man has the right 
to hunting and food-gathering in the hunting grounds of his own and in that of his 
wife’s kin-group. 

The wedding ceremonies are very simple and such as now in practice have been 
adopted from neighbour castes. Divorce is permitted and quite frequent. Chenchu 
families are as a rule monogamous though polygyny 1s permitted and a sign of wealth. 

As regards inheritance, the Chenchu follow no strict rules but depend more on 
their sense for a fair deal. . . 

In religion, the Chenchu believe in a Supreme Being or, rather, in two forms 
of a high-god. One is called Gavelamaisama, the other Bhagavantaru. Garelamaisama 
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is now conceived as a female deity though in prayer she is also addressed as “father”. 
She is greater than the other gods (with the exception of Bhagavantaru) and, when 
properly venerated, brings luck in hunting and food-gathering, and gives protection 
against misfortune or disease. She is venerated through prayers and — this is impor- 
tant ! — first-fruit offerings. The Chenchu are ignorant of her origin, character and 
attributes, but consider her a benevolent deity who dwells in the jungle and sometimes 
appears to her clients in the disguise of an old woman. 

A similar role as Garelamaisama plays Bhagavantaru whom the ‘Chenchu con- 
ceive as the god of the sky. Also he is benevolent, and the Chenchu pray to him ‘for 
assistance and protection. But no first-fruit offerings are presented to him. 

Dr. von FUrer-HaAIMENDORF leaves it undecided whether Gavelamaisama or 
Bhagavantaru is the original high-god of the Chenchu, but finds it more probable that 
Gavelamaisama is original and Bhagavantaru a later adoption from surrounding Hindu 
castes. In the Jubilee volume for Emir BAcHLER (Tschudy-Verlag, St. Gallen 1948, 
p. 93-102). Prof. Kopprrs analyses the belief of the Chenchu in a Supreme Being and 
comes to the conclusion that Bhagavantaru is the original high-god of the Chenchu. 
He will pardon me if I do not find his arguments very convincing. Against his theory 
is to say that, though in the opinion of Dr. FURER-HarmEeNDorF the Chenchu do not 
think “of Bhagavantayu in terms similar to those of Hindu theology”, their concept 
of Bhagavantaru is in all details conform to what the low castes of that part of India 
think of their Supreme Being. Moreover, it is striking that the Chenchu make first- 
fruit offerings to Gavelamaisama, but not to Bhagavantaru. Further, as Gavelamaisama 
bears all the characteristics of a high-god (apart from her female sex which most 
probable is not genuine), it would be necessary to explain the existence of this deity. 
But Gavelamaisama cannot be identified with the earth-mother or any of the female 
deities of the surrounding castes or tribes. To adopt the whole complex concept of 
Bhagwan and at the same time to retain the original belief and veneration of a high- 
god is not-unusual among the aboriginal tribes of India. The Baiga of Central India, 
for instance, venerate three different forms of a high-god : Thakur deo — their own 
highgod, Bara deo — the high-god of the Gonds, and Bhagwan. I admit, however, 
that a satisfactory solution of this problem is not possible unless a more intensive 
research among the Chenchu provides further clues. 

Apart from these two forms of a high-god, the Chenchu venerate a number of 
minor deities who obviously have been adopted from surrounding tribes and castes. 

The Chenchu believe in a life after death though their ideas about it are as hazy 
as those of most low Hindu castes. They do not seem to believe in rebirth. 

Magic and divination play no important role in Chenchu life which is surprising, 
as such practices are quite common among the neighbour castes and tribes. Nor have 
the Chenchu a mythology worth mentioning. 

One of the most important chapters in Dr. Firer-HaiMENDORF’s book is the 
30th in which he attempts to reconstruct the original structure of Chenchu life and 
culture, and to put them in their proper place among the races and cultures of mankind. 
In a very cautious, but nevertheless clear and concise analysis he depictures the Chenchu 
as primitive hunters and food-gatherers of a Veddid type who at one time entered into 
contact with matriarchal agriculturists from whom they received the female character 
of their high-god and other female deities, and certain matriarchal features in their 
social system. Later they came under the influence of patriarchal cultures from whom 
they accepted the patriarchal clan system. From the same peoples, or still later, the 
Chenchu learned the use of iron and the Telugu language. 

In the same chapter the author points also, though rather Seu at probable 
connections with still living primitive tribes of India, such as are‘found in the Western 
Ghats, with Bhils, and with the Veddas on Ceylon. He could perhaps also have included 
the Nahals and Baiga in his comparison. 

A short survey of the “Village Chenchu” of Hyderabad and the Madras Presi- 
dency, proposals for an improvement of the Chenchu’s economic conditions and several 
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appendices (a census of Chenchu families, their genealogies and numerical strength) 
which provide material for further study enhance the value of this monography, 

All said, this monography is a work for which the author deserves greatest 
credit. In spite of very great difficulties during the war, ignorance of the language 
and shortness of his stay among the Chenchu the author has been able to collect with 
surprising exactness a rich and valuable material which he analysed with a keen and 
critical mind. The photos and drawings which accompany the text add much to the 
value of the monograph. If Dr. von Firer-HAIMENDORF in his following publications 
keeps up to the standard of this first volume of his series “The Aboriginal Tribes of 
Hyderabad”, he will have to be counted among the best field-workers in India. We 
hope that for the purpose of comparison he will once make also a detailed study of the 
“Village Chenchu” of Hyderabad and the Madras Presidency. 


STEPHEN Fucus, S. V. D. 


Eder Mattias. Srelgerdte und Spiele im chinesischen Neujahrsbrauchtum. Mit 
Aufzeigung magischer Bedeutungen. (Folklore Studies, published by 
the Museum of Oriental Ethnology, The Catholic University of Peking, 
vol. 6, Fasc. 1.) With abstracts in English and Chinese. 207 SS. in 4°, 
Peiping 1947. 


Nachdem sich in den Jahren zwischen den beiden Weltkriegen eine kleine Elite 
von chinesischen Folkloristen gebildet hatte und auBer einer Reihe von allerdings 
meist kurzlebigen Zeitschriften auch einige wertvolle Spezialarbeiten herausgebracht 
hatte, kam durch die Wirren des letzten Krieges diese Tatigkeit fast ganz zum Still- 

stand. Nur gelegentlich noch findet man folkloristische Arbeiten in den Publikations- 

reihen einzelner Universitaten (besonders der West China Union University ; dann 
auch der Academia Sinica). Es ist ein groBes Verdienst der Catholic University, daB 
sie sich bemiuiht hat, die entstandene Licke auszuftillen. In den seit 1942 erschei- 
nenden ,,Folklore Studies“ ist bereits ein groBes, wertvolles Material angesammelt, 
und das neue ,Museum of Oriental Ethnology“ entwickelt sich zu einem Zentrum 
fiir alle folkloristischen Forschungen. Dazu erftllt es einen langgehegten, aber nie 
ausgefiuhrten Plan der chinesischen Folkloristen. Die vorliegende Arbeit, ein Sonder- 
heft der ,,Folklore Studies‘, hangt eng mit dem Museum und seinen Sammlungen 
zusammen. Sie ist gleichsam aus ihnen hervorgewachsen. Ihr Material setzt sich 
zusammen aus: a) dem Museumsmaterial, 6) den Ergebnissen einer Rundfrage mit 
Fragebogen, c) den eignen Beobachtungen des Autors, und d) alterer und neuerer Lite- 
ratur. Auf diese Weise ist ein groBes Material titber ein Gebiet zusammengebracht, 
das in europdischer Sprache bisher nur sehr ungeniigend behandelt worden ist. Viele 
Einzelheiten waren tberhaupt noch nicht bekannt. 

P. Ever sagt selbst, daB diese Arbeit als eine Art Versuch gelten will, da zum 
ersten Male in ihr die Ergebnisse von Umfragen benutzt worden sind. Ganz zweifellos 
ist die Arbeit als Leistung ausgezeichnet und stellt einen groBen Fortschritt unserer 
Kenntnisse dar. Wenn ich es im Folgenden unternehme, sowohl einige kritische Bemer- 
kungen wie auch zusdtzliche Anmerkungen zu bringen, so geschieht das nicht, um 
den Wert des Buches zu schmalern, sondern um fiir zukiinftige Arbeiten einen Beitrag 
zu liefern. Zundchst zu den Fragebégen. Nach Erfahrungen, die in der Turkei 
mit ahnlichen Fragebégen gemacht sind, wiirde ich sagen, da® ein Teil der Fragen 
zu kompliziert ist, wahrend andere zu ausfiihrliche Antworten erfordern, wenn die 
Antworten. wissenschaftlich verwendbar sein sollen, Oft ist schon die rein auBerliche 
Tatsache, daB der auf dem Bogen zur Beantwortung freigelassene Raum nicht aus- 
reicht, Anla® dafiir, daB der Beantworter entweder itberhaupt nicht antwortet oder 
nur einen kleinen Teil von dem, was er wei, niederschreibt. Ferner fehlen Angaben 
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auf dem Fragebogen: Wer ist der Schreiber ? Wo ist er geboren, bezw. aufgewachsen ? ° 
Wie alt ? Hat.er die Dinge, die er niederschreibt, selbst gesehen oder ausgeubt, oder 
nur gehort ? Und wo hat er sie gesehen ? Gerade bei Studenten ist haufig ihr Wohn- 
ort nicht identisch mit dem Ort, wo sie aufgewachsen sind. In der Tiirkei hat sich 
bei den bisherigen Versuchen mit Fragebégen gezeigt, daB die Riesenmenge auf diese 
Weise zusammengebrachten Materials fiir wissenschaftliche Bearbeitung so gut wie 
unbrauchbar ist: funktionelle und intentionelle Daten gehen durcheinander ; die Ant- 
worten sind so allgemein gehalten, daB sie die entscheidenden Punkte nicht aufklaren ; 
bewuBte Entstellungen sind haufig und nicht immer leicht als solche zu erkennen, 
Umfragen zu psychologischen Zwecken (z. B. als Grundlage fir den BINET-STANFORD- 
Test) haben bessere Erfolge gezeitigt ; das Heranziehen von Schulkindern zum Sam- 
meln von Marchen, Ratseln, einfachen Spielen hat sogar sehr gute Erfolge gebracht, 
iaibrigens ebenso auch bei meiner Sammeltatigkeit in Chékiang. Wir machten in der 
Tiirkei die Erfahrung, da8 Fragebégen nur dann wirklich gutes Material ergeben, wenn 
man sie Studenten der Folklore in die Hand gibt!, und sie entweder selbst die Bogen 
ausfiillen laBt, oder sie mit den Bégen zu persénlicher Umfrage ausschickt. Auch die 
Soziologen hatten nur mit derartiger persénlicher Befragung wirklichen Erfolg. Es_ 
ist zu hoffen, daS durch das Museum in Balde eine Reihe junger chinesischer Volks- 
kundler ausgebildet sein wird, mit, denen man solche Arbeiten unternehmen kann. 
Auch bahnt sich, wie man aus den Publikationen sieht, eine enge Zusammenarbeit 
zwischen den in den verschiedensten Landesteilen arbeitenden Missionaren an, die 
vielleicht durch Aussendung von Fragebégen noch enger gestaltet werden konnte. 
Die Fragebogen konnten nur in zwei Orten in Shantung, ferner in Peking und 
in Hank’ou verteilt werden. Auch der Verfasser selbst konnte aus Griinden der 
augenblicklichen Lage heraus nur die Umgebung von Peking selbst erforschen. Darum 
gibt die Arbeit auch nicht — wie der Titel vermuten 148t — einen Uberblick tber 
das Brauchtum ganz Chinas, sondern nur Pekings und einige Hinweise uber parallele 
Brauche in Shantung. Von anderen Provinzen wird eigentlich nur noch Kuangtung 
3-4 mal erwahnt, aber auch nur auf Grund von Angaben in einer japanischen Arbeit. 
Das Fehlen von Mittel-, Stid- und West-China ist natiirlich sehr zu bedauern. Die 
Brauche, die von P. EpER behandelt werden, entstammen ja doch nur einem, struk- 
turell einheitlichen Gebiet ; der Vergleich mit dem Brauchtum eines oder mehrerer 
strukturell andersartiger Gebiete ware hdchst interessant gewesen und wichtiger als 
der Vorschlag des Verfassers, besonders auch die japanischen Neujahrsbrauche zu 
Vergleichszwecken zu studieren. Bei dem augenblicklichen Stand der Forschung wiirde 
ein solcher Vergleich mit Japan schwere Gefahren in sich bergen. ; 
Damit komme ich zu dem wirklichen Mangel des Buches. Es beruht sehr stark 
auf japanischen Arbeiten. Diese — sie sind mir leider unbekannt — mégen gut sein, 
aber sie kénnen niemals die chinesischen Arbeiten ersetzen, zumal diese in reicher 
Fille vorhanden sind. In dem ganzen Buch von Eber ist nicht eine einzige chine- 
sische Arbeit aus einer der vielen folkloristischen Zeitschriften 2 oder aus den folklo- 
ristischen Beilagen mancher. Zeitungen * erwahnt ; vor allem aber ist auch keines der 
chinesischen folkloristischen Werke* und nicht einmal das Buch tber die Neujahrs- 
brauche ® benutzt, Ebenso ist die in europaischen Sprachen erschienene Literatur nur 


i vel. P. N. Boratav: Halk Edebiyati Dersleri, Bd. 1, Ankara 1942, S. 53 ff. 
fi * Eine kurze Zusammenstellung bringt Lou TsE-K’UANG : Fritherer und jetziger 
Stand der Volkskundebewegung Chinas (Zeitschr. f. Ethnol., Bd. 65, S. 316-325). 

® Beispielsweise enthielt die volkskundliche Beilage (M in-su) der Nanking Min- 
pao 1931 recht interessante Beitrage ; auch viele der Pekinger sogenannten ,,Micken- 
blatter’ (kleine Zeitungen in halben Format der normalen) brachten gelegentlich wert- 

,volle Feuilletons. - 

4 Aus der groBen Reihe sei vor allem das Chung-hua ch’iian-kuo feng-su-chih 
(2. eae Shanghai 1935; 4 Bande) erwahnt, das fiir das vorliegende Thema sehr 
wichtig ist. 


Ae Seiten). TSE-K’UANG : Chung-kuo hsin-nien feng-su-chih (1. Auflage Shanghai 1932 ; 
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sehr unvollkommen benutzt. pE Groot 8, STENZ? und GruBE 8, noch heute die Stan- 
dardwerke mit reichem Material, sind zwar erwahnt, aber man hat den Eindruck, daB 
sie nicht ausgewertet sind. Auch andere Arbeiten, von denen ich nur die von 
D. BopprE® und F. Lesstnc ” nennen will, sind nicht beachtet #4, Auch dadurch ist 
viel Material unbeachtet geblieben, durch das das Bild hatte abgerundet werden 
konnen, Angaben aus der Alteren chinesischen Literatur sind gelegentlich gebracht, 
aber auch diese unsystematisch: es fehlen oft wichtigste Werke, wahrend weniger 
wichtige erwahnt sind. Da das Buch eine groBere Anzahl von FuBnoten hat, hatte 
der Autor auch noch einen Schritt weiter gehen und uns an jeder einzelnen Stelle 
aufklaren konnen, ob der Brauch, von dem er schreibt, von ihm selbst beoachtet oder 
aus den Fragebégen belegt ist (und wenn, dann fiir welche Stadt ?) oder aus den als 
Leitfaden benutzten japanischen Arbeiten entnommen. So ware uns eine Kontrolle 
der Arbeit méglich gewesen. Ich nehme an, da® diese Mangel auf den Bibliotheks- 
verhaltnissen beruhen; ganz ahnliche Schwierigkeiten lagen wahrend des Krieges ja 
auch in der Tirkei vor. 

; Zu einigen Einzelpunkten einige Bemerkungen. Der S. 34 erwahnte _,,Eisen- 
baum” ist einmal die Bezeichnung fiir einen im siidlichsten China wachsenden Baum, 
der angeblich nur alle 60 Jahre einmal bliiht 2, dann aber auch der Name einer Art 
von Korallen. ; 

Der (S. 41 f. erwahnt) Léwentanz ist ethnologisch auerordentlich interessant ; 
er hangt zweifellos mit zentralasiatischen Brauchen beim Neujahrsfest (dem_,,Kalt- 
wasserfest“) zusammen, Das Problem weitet sich aber noch aus: der Lowe des 
Loéwentanzes ist dargestellt genau wie die Steinléwen, die man vor den Palasttoren 
findet #4, er hat auch das Halsband aus Gléckchen. Die chinesischen Torléwen aber 
mussen wohl ihrerseits mit den altvorderasiatischen Torléwen zusammengebracht wer- 
den. Und schlieBlich kommen noch die Lowen des Marchens hinzu, die vor dem Zauber- 
palast stehen und den Helden nicht einlassen sollen, aber durch hingeworfenes Fleisch 


_.beruhigt werden, ein Motiv sowohl des modernen chinesischen ® wie des modermmen 


turkischen 1® Marchens. In allen Fallen ist die Herkunftsfrage nicht ganz einfach zu 
beantworten ; aber sicher ist, daB die Antwort nur gefunden werden kann, wenn der 
ganze Komplex zusammen untersucht wird. , 

Die Stock- (S. 52) oder Stein-Schlachten (S. 191) sind meiner Kenntnis nach 
sudliches Kulturgut und hangen mit Fruchtbarkeitsriten, ja sogar Opferriten, zusam- 
men.* Ahnliche Riten finden sich weitverbreitet in Asien’?. Sie verdienten eine 
Spezial-Untersuchung. 


6 J. J. M. pe Groot: Les fétes annuellement célébrées & Emoui (Paris 1886). 

7G. W. STENz: Beitrage zur Volkskunde Siid-Schantungs (Veréff. d. stadt. 
Mus. f. Volkerk. Leipzig, Heft 1). 

8 W. GruBe: Zur Pekinger Volkskunde (Berlin 1901). . ; 

9 Annual Customs and Festivals in Peking, as recorded in the Yen-ching Sui- 
shih-cht by Tun Li-cu’EN. Transl. by D. BoppE (Peiping 1936). 

10 F, Lesstnc: Das froéhliche China, Einftithrung in die Ausstellung: Chinesen 
bei Scherz und Spiel (Berlin 1934) ; manche Angaben enthalt auch A. SeGERS: La 
Chine, le peuple, sa vie quotidienne et ses cérémonies (Anvers 1932). Eine unyollstan- 
dige Bibliographie ist enthalten in R. D. Jameson : Three Lectures on Chinese Folklore 
(Peiping o. J. [1934 ?)). ey : 

11 Viel Material enthalten die Berichte alterer und neuerer Missionare. So bringt 
schon P. Louis LE Comte : Nouveaux Mémoires sur l’Etat de la Chine (Amsterdam 1698) 
eine ausfiihrliche Beschreibung des Neujahrsfestes und des dabei tblichen Feuerwerks 
(S. 227-232). — Auch hatte der gute Katalog des Centre franco-chinois : , Exposition 
d’Iconographie populaire“ (Pékin 1942; 239 p.) herangezogen werden konnen. 

12 Chien-hu-chi 9 = Kap. 1, 8a; Nan-ning fu-chih = Yutieh-hsi ts’ung-tsat 21, 2a. 

; ch Ts’ih-ytian, s. v. ; ; 
Se “3 W. Seaenae - Lokalkulturen im alten China (Band 1, S. 191-2 ; Leiden 1942). 

14 &, BoERSCHMANN : Steinlowen in China (Sinica, Bd. 13, S. 218). 

15 W, EBERHARD ; Chinesische Volksmarchen (Insel-Biicherei, Nr. 484, S. 6). 

16 W, EBERHARD und P. N. Borarav: Typen tirkischer Volksmarchen (noch 


nicht erschienen ; Typ Nr. 79). 
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Der Brauch, da Dinge, die zu Neujahr gestohlen werden, besonders gltick- © 
bringend sind, ist schon 537 fiir das Ost-Toba-Reich erwahnt 18 ; vergleichbare Brauche 
finden sich in anderen Teilen Asiens haufig: so war es noch vor kurzem in Anatolien 
iiblich, daB die Hochzeitsgaste Besteck, oder Geschirr ,,stahlen“. 

Literarische Belege fiir das Steckenpferd (S. 199) sind in China sicherlich nicht 
weniger zahlreich als in Japan’. Es lassen sich iiberhaupt fast alle Brauche, die 
P. Ever aufzahlt, irgendwie literarisch belegen 20 nur ist es oft schwierig, die Quellen. 
daraufhin durchzusehen, denn Zusammenstellungen gibt es nur wenige *?. 

Wichtig sind die Bemerkungen von P. Eper tber das Schaukeln (Se 192 ae 
Das Spiel ist aber nicht eigentlich ein Neujahrsspiel, sondern mehr ein Frihlingsspiel 7°, 
wie tibrigens auch in Anatolien *?. Der chinesische Name des Spieles allem schon deutet.. 
auf fremde Herkunft hin. Man hat an Indien als Ursprungsland gedacht **. 

Indisch-vorderasiatischer Natur ist ja auch die Reihe der 9 Planeten im Yii- 
hsia-chi, die von EpER zitiert wird (S. 85 f.) **. 

Uber den Bauzauber (S. 114) habe ich an anderer Stelle ausfihrlich gespro- 
chen 26, auch den Haupttext dazu-iibersetzt. Der Brauch ist allgemein-chinesisch und 
hat auch seine auGer-chinesischen Parallelen. 

Diese kurzen Notizen sollen nur zeigen, daB es selbst bei einem Thema, das 
anscheinend so einfach ist, noch viele ungeklarte Punkte gibt, die von EprER nicht | 
beantwortet sind — die aber beim heutigen Stand der Forschung meist uberhaupt 
noch nicht beantwortbar sind. Voraussetzung dafir ist: a) daB eine groBe Reihe von 
Arbeiten wie die von Eprr vorliegt, und 6) daB die altere und neuere chinesische 
Literatur inklusive der modernen folkloristischen Arbeiten systematisch verwertet wird. 
Erst dann wird man zu einer Deutung der Brauche kommen konnen. In dieser Hin- 
sicht geht EpER von dem sehr gesunden Prinzip aus, daB es nicht angeht, alle Neu- 
jahrsbrauche etwa mit einem Feuerglauben zusammenzubringen. Bei einer so kom- 
plexen und so alten Kultur wie der chinesischen ist eine Erklarung aus einem einzigen 
Gesichtsfeld her kaum je richtig. Immer durchschneiden einander mehrere Linien ; 
jedweder Erklarungsversuch hat die verschiedensten Moglichkeiten gegeneinander ab- 
zuwagen. Nur ist EprER sicher auf der rechten Spur, wenn er als Grundmotiv sehr 
vieler Neujahrsriten einen Fruchtbarkeitsglauben annimmt. 


W. EBERHARD, Berkeley. 


1” R. W. HENDERSON: Ball, Bat and Bishop (New York 1947), entwickelt aus 
derartigen Riten die Ballspiele. 

AW et-shu 12 2 S.19326. 

 Folgende Belege fallen mir ohne weitere Nachforschungen ein: Hou-Han-shu 
61, 1b; Li T’ai-po: Ch’ang-kan-hsing ; Shih-shuo hsin-yii IX = S. 183; T’ai-p’ing 
yit-lan 385, 5a; Pat-shth ch’ang-ch’ing-chi 10 = S. 51a; T’ai-p’ing kuang-chi 175° = 
Bd. 14, 5a und 14, 5b; Wu-shu, zitiert im Kommentar des San-kuo Wet-chih 8, 4a; 
Miao-hsiang-shih ts’ung-hua 1, 3a. 4 

*° Z.B. sind Lampen aus Mehlteig, mit Wasser und Fischen gefiillt und von 
der Seite beleuchtet, schon frith belegt und kénnen als Vorfahren ahnlicher, von EDER 
erwahnter Spielereien betrachtet werden (Chien-hu-chi 8, Kap. 2, 9b). 

*! Z.B. im Meng-liang-lu XIII, 4a und 5b-6a fir das Gebiet von Hang-chou 
wahrend der siidlichen Sung-Dynastie. 

_ 2 W. Eperuarp: Lokalkulturen (Bd. 1, S. 45), wo es mit den Neufeuerzere- 
monien der Nordvélker am Frihlings-Aquinox zusammengebracht ist. 

*8 Hier, wie in China, besonders von Madchen gespielt, und zwar am Hidir- 
elles-Fest, das um das Frithlings-Aquinox liegt (A: CAFEROGLU: Anadolu dialektolojisi 
dzevine malzeme II, 13 fir die Stadt Konya) 
pet 24 Weil das Schaukeln im buddhistischen ,,Nirvana-Sutra‘“ erwahnt ist. — Vegl. 
ubrigens auch L. VANNICELLI: La Religione dei Lolo (Milano 1944), fig. 12. 

_*° W. EBERHARD in G. R. RacuMati: Tiirkische Turfan-Texte VII, S. 99 
(Berlin 1936). 


26 W. EBERHARD : Chinesischer Bauzauber (Zeitschr. f. Ethn. Bd. 71, S. 87-99). 
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The Music of the Mongols: Part I: Eastern Mongolia. Preface by SvEN 


HeEpin. (Reports from the Scientific Expedition to the North-Western 
Provinces of China under the Leadership of Dr. SvEN HEDIN. The 
Sino-Swedish Expedition, Publication 21 — VIII [Ethnography], Vol. 4.) 
100 + 97 pp. in 4°, 9 Plates, 6 Figures in the text. Tryckerei Aktie- 
bolaget Thule, Stockholm 1943. Price : Sw. Cr. 30.—, bound copy 39.—. 


Vorliegendes Werk enthalt Beitrage von HenninG HAsLUND-CHRISTENSEN (On 
the Trail of Ancient Mongol Tunes, 13-38), KAARE GRonBECH (Specimens of Mongolian 
Poetry, 39-67) und Ernst EmsHEIMeR (Preliminary Remarks on Mongolian Music 
and Instruments, 69-100). Als Anhang (paginiert von 1-97) folgen 91 Gesangs- und 
Instrumentalstiicke ostmongolischer Musik; sie wurden von H. HasLunpD-CHRISTEN- 
SEN auf Schallplatten aufgenommen und von E. EMsHEIMER iibertragen. Acht photo- 
graphische Tafeln, eine geographische Karte, mehrere Zeichnungen im Text und eine 
prachtvolle farbige Reproduktion des Bildes von Lodai Lama (von Jasaktu Chan), 
das die musizierenden Mongolen darstellt, erganzen das Werk. Der Band ist mit groBer 
Sorgfalt ausgestattet worden und wirkt in typographischer Beziehung sehr schén. 

_ Der auBeren Ausstattung entspricht der Inhalt des Werkes. Zwar wollen K. Gron- 
BECH und E, EMSHEIMER ihre Beitrage nur als Vorberichte angesehen wissen ; trotz- 
dem ist die Sammelmonographie von grundlegendem und bleibendem Wert. Sie ist 
jetzt die umfangreichste und zuverlassigste Quelle zur Kenntnis der mongolischen 
Musik. Hier liegt die erste groBe Sammlung von mongolischen Melodien vor, die nicht 
.-bloB nach dem Gehé6r, sondern nach Schallaufnahmen notiert wurden. Auch sei hervor- 
gehoben, da, bei aller wissenschaftlichen Exaktheit, die Verfasser ihren Beitragen 
eine literarisch anziehende Form zu geben trachteten. Dieser Umstand, wie auch 
die unverkennbare Schénheit der mongolischen Melodien und Gedichte, wird dem Werke 
__ zweifelsohne zu einer gréBeren Verbreitung, auch auSerhalb rein wissenschaftlich inter- 
essierter Kreise, verhelfen. 

Was wir besonders in der schénen, stellenweise geradezu poetischen Einleitung 
von SVEN HEDIN schatzen, ist, daB sie uns mit einem Schlag in die besondere Atmo- 
sphare der mongolischen Musik versetzt. Auch HAsSLUND-CHRISTENSEN verstand es, 
seinem Beitrag eine fesselnde Toénung zu geben. Der Verfasser berichtet uber die 
Umstande, unter denen er seine drei Schallplattenserien bei den Mongolen aufneh- 
men konnte. Zwei der Sammlungen, die erste und dritte, harren noch der Verdffent- 
lichung ; die vorliegende Monographie ist der zweiten Serie gewidmet. HasLUND- 
CHRISTENSEN schreibt weiter tiber die mongolischen Berufsmusiker, die mit ihm zu- 
sammengearbeitet haben. Diese Abschnitte sind besonders wichtig, da sie zeigen, dab 
der Forscher die Kiinstler mit groBer Sorgfalt ausgewahlt hat. Er lebte mit ihnen 
langere Zeit in intimer Freundschaft zusammen ; sie brachten der Schallaufnahme 
volles Verstandnis entgegen. Diese Umstande biirgen fiir den wissenschaftlichen Wert 
der aufgenommenen Musikdokumente. Die Musikethnologen sind HasLuND-CHRISTEN- 
SEN fiir die Mihe, die er sich beim Sammeln der mongolischen Musik gegeben hat, 
sowie fiir die hohe Qualitat seiner Sammlungen zu gro8em Dank verpflichtet. Das 
Hauptgewicht seines Aufsatzes liegt jedoch in der ausfithrlichen Beschreibung der 
Geschichte der besuchten Vélkerschaften. Die mannigfaltigen fremden Einfliisse und 
die groBen Verschiebungen, welchen die einzelnen Stamme in ihrer Geschichte aus- 
_gesetzt waren, lassen bedeutende Stilunterschiede in der Musik der betreffenden Grup- 
pen erwarten. Fir die endgiiltige Bestimmung des Musikstils der einzelnen VO6lker- 
schaften kann vorliegende Sammlung von 91 ostmongolischen Liedern indes gerade 
darum noch nicht geniigen. Sie miBte durch andere Sammlungen, sowie durch Ver- 
gleiche mit der Musik der mit den Mongolen standig in Berithrung kommenden V6lker 
(vor allem der Chinesen) erganzt werden. Zum AbschluB des Aufsatzes erzahlt 
HASLUND-CHRISTENSEN eine schéne Legende von der Entstehung der Mongolengeige 
aus dem Korper eines toten Pferdes (zu dieser Legende gibt es auch anderswo Parallelen). 
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Der zweite Abschnitt der Monographie, den wir K. Gronpecu verdanken, bringt 
die Ubersetzungen von zwolf Liedertexten. Jeder Text ist auch in der authentischen, 
von einem Mongolen aufgeschriebenen Fassung als Faksimile wiedergegeben. Da diese 
Liedtexte von den gesungenen in mehreren Details abweichen, muSte man darauf 
verzichten, die Worte unter den Melodien anzugeben. Die von GRONBECH besorgte 
englische Fassung der Gedichte scheint mir sehr gut gelungen. 

Die beiden letzten Beitrage stammen von Ernst EMSHEIMER. Wit verdanken 
ihm die Ubertragungen und eine wichtige Studie tiber die mongolischen Melodie- 
instrumente. Es gibt deren vier Hauptarten. Die Geige (Hauptname khur) hat gewohn- 
lich einen Schallkasten von trapezoidaler Form ; seltener ist er rund oder zylindrisch 
und von hexagonalem Schnitt ; die letzte Form ist mit der chinesischen Geige su-hu 
nahe verwandt. Die Zither (yatag) wird heute sehr selten gespielt ; sie ahnelt in der 
Bauart dem chinesischen cheng; es gibt darunter Instrumente in kunstlerisch deko- 
rativer Ausfiihrung. Im Gegensatz zur Geige dient sie 6fter als Soloinstrument. Ein 
guitarrenartiges Zupfinstrument (in mehreren Abarten) und die Querfléte limba, ver- 
sehen mit einem Mirliton, erganzen das mongolische Instrumentarium. Die Beschrei- 
bung, die EMsHEIMER gibt, ist sehr klar und vollstandig. Sein Beitrag ist zu einer 
selbstandigen Monographie, die keinesfalls als bloBe Vorarbeit gelten darf, geworden. 


(Der Verfasser hat uns iibrigens frither schon wichtige Beitrage zur ethnologischen. 


Instrumentenkunde geschenkt.) ; 
Der Hauptwert des Werkes besteht im letzten Abschnitt, der die Ubertragungen 

der mongolischen Lieder (mit oder ohne Begleitung) und der Instrumentalsticke ent- 

halt. Die Ubertragungen stehen hoch titber dem Durchschnitt, sowohl in Bezug auf 


ihre Genauigkeit — die mehrstimmigen Stiicke miissen EMSHEIMER schwer zu uber- . 


windende Probleme gestellt haben! —, wie auch was die auBerst tibersichtliche Dar- 
stellung der Melodien anbelangt. Fast alle Strophenlieder sind in ihrer Ganze wieder- 
gegeben ; die Strophen sind, untereinander geschrieben, wodurch die Abweichungen von 
der ,,Grundform“ der Melodie — als solche wird die erste Strophe betrachtet — stark 
hervortreten. Eine solche partiturartige Darstellung, verbunden mit einer klaren, durch 
keine unn6otigen diakritischen Zeichen tiberladenen Notenschrift, erleichtert das Stu- 


dium bedeutend. Es liegt hier eine selten praktische und instruktive Darstellungsart’ 


musikethnologischer Dokumente vor. : 

Die Zusammenarbeit mehrerer Verfasser mag der Grund sein, da® einerseits 
einige Fragen fast titberhaupt nicht behandelt, anderseits dieselben Tatsachen zwei- 
mal erwahnt werden. Eine auffallende Auslassung, die wir gerne in der in Aussicht 
gestellten analytischen Arbeit von EMSHEIMER nachgeholt sahen, betrifft die Gesamt- 
heit der ethnologischen Angaben iiber die einzelnen Stamme. Wenn sie auch in anderen 
Verdffentlichungen von HASLUND-CHRISTENSEN zu finden sind, sollte man sie doch 
in dem speziell der Musik der Mongolen gewidmeten Werk kurz zusammenfassen ; 
denn die Musik ist mit dem Ganzen der jeweiligen Kultur aufs innigste verkniipft. 
Wir vermissen auch eine eingehendere Beschreibung der Musikpraxis : man wiirde ver- 
gebens die Beschreibung der Umstande, unter denen Musik getrieben wird, im Buche 
suchen. Welches ist das Benehmen des Sangers ? Und dasjenige der Zuhérer ? Was 
sagen sie zu diesem oder jenem Lied bzw. Sanger ? Wann musiziert man, was erwartet 
man von der Musik (diese Frage ist angedeutet S. 30) ? Von der vergleichenden Musik- 
wissenschaft verlangt man heute, daB sie z. B. auch der Musikpsychologie und Rassen- 
kunde wichtige Tatsachen mitteilt. W. Hernitz (Forsch. u. Fortschr. 44, 41935, 30) 
fragt nach der physiologischen Grundspannung des Musikers, nach seiner Mobilitat, 
nach der motorischen Ablaufsform des Vortrags, dem Ambitus der Mitbewegungen, 
dem Ma der korperlichen Beteiligung; weiter erwahnt er die Kérperhaltung, die 
FuSspannung, den Atemtypus usw. Sind diese theoretische Forderungen in der Praxis 
auch schwer oder kaum erfiillbar, so kann man aus ihnen doch ersehen, daB die Musik- 
forscher nicht nur fiir das Hérbare, sondern auch fiir das Sichtbare an der musika- 
lischen Betatigung Interesse haben. Weiter vermissen wir die Angaben uber die 
Umstande der Schallaufnahme (Zeit, genauer Ort usw.) ; es fehlt sogar die Angabe 
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des Alters der Sanger (auBer der allgemeinen Bemerkung S. 30). Anderseits wird die 
Literatur zur mongolischen Musik an zwei Stellen angegeben (16-17 und 69), wobei 
jedoch in keinem Fall die Angaben vollstandig sind (S. 69 wird z.B. die Sammlung 
STALLYBRASS, hrsg. von StumprF, nicht erwahnt ; andere Titel vermissen wir S. 16-17). 
' Endlich ist es nicht sehr gliicklich, da® die Erklarungen zum einzelnen Lied im 
ganzen Buch zusammengesucht werden miissen. Ein Beispiel : Der Name des Sangers 
von Lied Nr. 70 ist S. 100 zu suchen. Na&heres iiber ihn S. 28-31, Ubersetzung des 
Textes S. 62, Bemerkungen zur Melodieiibertragung S. 99, Bemerkungen zum Rhyth- 
mus S. 76. Ein entsprechendes Register wirde die Benutzung des Werkes sehr erleich- 
tern. Bei jedem Lied ware ebenfalls die Inhaltsangabe des Textes erwiinscht. 
Diese Mangel sind hier jedoch nur vollstandigkeitshalber erwahnt ; sie mindern 
weder den positiven Wert des Werkes, noch das groBe Verdienst der Verfasser herab. 
Oberflachlich betrachtet, bieten die 91 Beispiele der ostmongolischen Musik 
keinerlei Uberraschungen. Sie sind auf anhemitonisch-pentatonischer Tonleiter auf- 
gebaut, mit selten erscheinenden ,,chromatischen“ Zwischenténen, die oft — wie Ems- 
HEIMER richtig sagt — der Ineinanderschachtelung zweier Fiinftonleitern zuzuschreiben 
sind (die halbtonhaltige Leiter von Nr. 70 bildet eine Ausnahme). GroBer Ambitus 
der Melodien, Zweiteilung des Tonraumes, stark ausgepragte Funktionsverschiedenheit 
einzelner Téne, entschlossene Bewegung, Tendenz zur zweiteiligen Struktur bzw. zum 
zweitaktigen Aufbau der Tektonik, Haufigkeit der tetrachordalen Struktur usw. — 
all das sind bekannte typische Ziige der mongolischen bzw. der Hirtenmusik. Die 
neuen Beispiele zwingen jedoch bei naherem Zusehen zu einer gewissen Revision der 
bisherigen Ansichten. Es seien hier einige allgemeine Eindriicke vorgebracht. 
Melodisch lassen sich in den angegebenen Beispielen zwei groBe Gruppen unter- 
scheiden. Die erste fallt mit den nérdlichen Stammen zusammen : Burjaten, Tschipt- 
schin, Daghur und Olot ; die zweite wird von den Chortschin-Vélkem vertreten ; 
merkwirdigerweise sind die vier Tschahar-Lieder eher mit der ersten denn mit der 
_ zweiten Gruppe verwandt. 
Fur die erste Gruppe ist vor allem die zweizonenhafte Tonraumstruktur charak- 
_.teristisch. Man erkennt sie im Prinzip an zweierlei Merkmalen: an der Wiederkehr 
ahnlicher kurzer Formeln bezw. ahnlich vorgtragener Téne im Quintabstand und an 
der mehr oder weniger variierten Transposition gréBerer Phrasen (meistens einer Stro- 
phenhalfte) in eine tiefere Zone. So entspricht z. B. in Nr. 1 die Bewegung e’’-d’’ 
(vibrato)-c’’ (Takte 2/3) der Bewegung a’-g’ (vibrato)-f’ (Takte 5/6 und wohl auch 
Takt 3). Diese Tatsache, sowie die Haufigkeit der (ev. ausgefillten) Quintspringe 
bezeugen die Spaltung des Tonraumes in zwei analog gegliederte Zonen. Dasselbe 
Beispiel 1a48t uns aber auch die drei wichtigsten Arten von , Verschleierung der 
Quinttransposition erkennen. Es. sind dies: Verlegung eines Niveaus um eine Oktay, 
wodurch sich das Quintenintervall zwischen den Tonraumteilen in das Quartenintervall 
umwandelt (so ist die zweite Halfte der Strophe als Ganze eine Quartentransposition 
der ersten Halfte) ; Erweiterung des als urspriinglich zu postulierenden Quintrahmens 
der einen Zone (sie kann auf verschiedene Weise erfolgen oder mindestens verschie- 
denartig erklart werden), soda sich die zwei Zonen teilweise uberdecken ; endlich 
Anpassung der Tonschritte an den Vorrat der Téne der halbtonlosen Pentatonik (so 
ersetzt das f’ im 6. Takt das e’; im Takt 2 tritt e’ doch auf, vielleicht weil es mit 
?’, das hier ausfallt, nicht in Halbtonkonflikt geraten kann). In den meisten Liedern 
ist die genannte ,,Verschleierung“ so weit gefiihrt, da8 man oft Muhe hat, die eigent- 
liche Struktur des Tonraumes ausfindig zu machen (Ausnahmen: Nr. 2, Nr. 84 — 
ein modernes politisches Lied und darum nicht maBgebend — u. a. m.). Gewohnlich 
1aBt sie sich jedoch an Einzelheiten erkennen (Nrn. 4, 5, 8, 9,.10 usw.). Der Konflikt 
zwischen dem Quinttranspositionstypus und der Pentatonik scheint mir fir die u.a. 
von DANCKERT vertretene Hypothese, nach welcher die Pentatonik nicht urspringlich 
mongolisch sei, zu sprechen (vgl. auch in der besprochenen Monographie ‘Si et), 
Wichtigere, wenn auch weniger auffallende Zuge der Melodik der ersten Gruppe 
scheinen mir folgende zu sein: Die groBe Bedeutung der Quinte als Strukturintervall 
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(Zusammenklange von zwei Quinten in Nr. 81}), verhaltnismaBig geringer Umfang 
der Leitern bzw. der selbstandigen Leiterteile (die engsten Melodien der Sammlung — 
Nrn. 7, 8, 12, 13 und 83 — gehdren alle zu dieser Gruppe), Vorwiegen der schritt- 
weisen Bewegung (vor allem das alte Lied Nr. 13) und deutliche Aufstiegstendenz 
trotz der als Ganzes fallenden Linie (z.B. Nrn. 3-und 4). 

Die zweite Gruppe ist wegen der groBen Zahl der Gesénge und der Verschie- 
denartigkeit ihrer Form schwerer zu beschreiben. Es sei darum nur auf einige. mar- 
kante Momente hingewiesen, die jedoch nicht fiir alle Lieder charakteristisch sind : 
Fast vollkommenes Verschwinden des Zweizonenmelos (wichtigste Ausnahmen sind 
Nr. 46 — ein modernes Lied — und Nr. 47 ; man beachte auch zahlreiche geringfugige 
Uberreste dieser Melodik, wie z. B. das e’ im 10. Takt von Nr. 50, welches der Trans- 
position des Taktes 6 zu verdanken ist); es kommt jedoch manchmal in der Struk- 
turformel zum Vorschein (Nr. 23). Weiter sind zu erwahnen: Die Quarte als haupt- 
sachlichstes Melodie- und Strukturintervall (Nr. 71 und zahlreiche andere Beispiele) ; 
weit ausgedehnte Leitern ; haufige und auch groBe Melodiespriinge (z. B. die Septime, 
d.h. ein Sprung iiber zwei Quarten, vgl. z.B. Nr. 66) ; scheinbares Zuriicktreten der 
Zielhaftigkeit in der Bewegung. Ein mehr statischer Eindruck der Melodik ist oft 
durch die haufige Wiederkehr des Haupttones hervorgerufen, wodurch eine Art Ison- 
technik in der Einstimmigkeit entsteht (dies scheint besonders fiir die Jalait charak- 
teristisch zu sein, vgl. Nr. 20 — Vorspiel —, 21, 24 u.a.m.). Der letzte Zug ist zwei- 
felsohne mit der Technik des Instrumentenspiels verbunden ; die Vokalmusik: tiber- 
nimmt ihn méglicherweise von der Instrumentalmusik. Wichtig ist die Existenz einer 
stark hervortretenden Kernzelle ; in der G-Pentatonik ist sie oft durch /’ und g’ oder 
g’und a’ gebildet. Sie fallt besonders in der Musik der Chortschin und der Chortschin- 
Jasaktu auf. Die Gesange der Chortschin und der Chortschin -Jasaktu zeichnen sich 
auch durch besonders schéne Melodielinien und geistvolle tektonische Gestaltung aus. 
Es gibt Melodien, die in kihner Bewegung zwei volle Oktaven durchlaufen (Nr. 67), 
und wieder andere, die aus der variierten Wiederholung eines einzigen kleinsten Motivs 
bestehen (Nr. 62). Das Lied Nr. 29 weist eine sehr interessante Tektonik auf: Das 
zweitaktige Anfangsthema wird in den Takten 3 und 4 zweimal in immer gedrang- 
terer Form variiert; das f’ im 4. Takt bildet die Achse des Liedes. Nach ihm wird 
das Thema noch zweimal wiederholt, diesmal aber ist seine variierte Melodie riick- 
warts gelesen. Die Verbindung der zwei Strophenteile geschieht durch die wértliche 
Wiederholung des Taktes 4 im Takte 6. In der ersten stilistischen Gruppe gibt. es 
keine derartigen raffinierten Gestaltungen. — Trotz dieser Unterschiede zwischen 
den zwei Stilgruppen ist der mongolische Musikstil im allgemeinen doch verhaltnis- 
maBig einheitlich. 

Ist unsere verallgemeinernde Darstellung der ostmongolischen Musik richtig, so 
ergibt sich daraus, da8S man nicht ohne Bedenken beides gleichzeitig, sowohl die 
tetrachordale Struktur wie auch die Zweizonenmelodik, als fiir die Mongolen charak- 
teristisch ansehen darf. Sie scheinen einander eher zu widersprechen, da das Uber- 
wiegen der tetrachordalen Struktur mit dem Zuriicktreten des Quinttranspositions- 
typus verbunden ist. Es miiBte hier also ev. eine Uberschichtung stattgefunden haben. 
Es ware jedoch verfriht, weitergehende Schliisse aus den Melodien, die in der ,,Music 
of the Mongols“ enthalten sind, zu ziehen. Dazu mu8 man iiber ein umfangreiches 
Material und eine tiefe Kenntnis dieser Musik verfiigen. Dr. EMSHEIMER ist der Ge- 
lehrte, der beide Voraussetzungen erfillt. Seine Verdffentlichungen zur asiatischen 
Musik — nicht zuletzt seine ,,Musikethnographische Bibliographie der nichtslavischen 
Volker in RuBland“ (Acta Musicologica 15, 1943) — zeugen fur die Zuverlassigkeit 
und Grindlichkeit seiner Arbeit. Mit Recht darf man von seiner in Aussicht gestellten 
analytischen Studie tiber die mongolische Musik neue, wichtige Erkenntnisse erwarten, 
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Lessing Ferdinand Diederich. Ywng-Ho-Kung. An Iconography of the Lamaist 
Cathedral in Peking. With Notes on Lamaist Mythology and Cult. In 
Collaboration with Gésta MonTeLt (Reports from the Scientific Expe- 
dition to the North-Western Provinces of China under the Leadership of 
Dr. SvEN HEprn. — The Sino-Swedish Expedition, Publication 18 — 
VIII [Ethnography], Vol. 1.) — Volume One. XX + 179 pp. in 49, 
32 Plates, 1 Map, 13 Sketches, 24 Figures. Stockholm 1942. 


Obwohl der tibetische Lamaismus, der sich alsbald in die Mongolei und nach 
China hin ausgebreitet hat, schon seit langem Objekt zahlreicher Einzelforschungen 
gewesen ist, miissen wir doch zugeben, daB diese Religion zu den am wenigsten be- 
kannten groBen Systemen gehért. Hierfiir lassen sich zahlreiche Griinde angeben. 
Zunachst einmal setzt Beschaftigung mit dem Lamaismus eine griindliche Kenntnis 
des Sanskrit, Chinesischen, Tibetischen, in sehr vielen Fallen auBerdem noch des Mon- 
golischen, Mandschurischen und Japanischen voraus, also Kenntnisse, die sich heute 
nur noch in seltensten Fallen in einer einzigen Person vereint finden. Ferner muf 
der Bearbeiter die verschiedenen indischen und chinesischen Schulen des Buddhismus, 
die vorbuddhistische tibetische Religion, méglichst aber auch noch Manichdismus und 
Mazdaismus kennen. Ethnologische Schulung ist dazu unumganglich, aber ohne Heran- 
ziehang auch noch der Psychologie werden sich manche Fragen trotz allem nicht lésen 
lassen. Der so Ausgertistete aber steht dann vor einer untibersehbaren Menge von 
Texten, durch die er sich miihsam hindurcharbeiten muB, Texten, die einer uns Euro- 
paern grundfremden Geisteshaltung entsprungen sind. F. Lesstnc war der letzte in 
jener groBen Reihe der Forscher, die die asiatische Abteilung des Berliner Museums 
fur V6lkerkunde weltberihmt gemacht haben ; er setzte die Tradition der F. W. K. 
Mutrier, A. GRUNWEDEL, G. Hutu, Le Cog fort bis zu seinem Abgang vom Museum 
(1935). Wohl niemand war besser qualifiziert fiir die groBe Aufgabe, uns wirklich in 
den Lamaismus einzufihren, als er. Wie ernst Lressinec diese Aufgabe genommen 
hat, 148t sich rein auBerlich,daran erkennen, da das vorliegende Buch vor 20. Jahren 
begonnen ist, schon 1924 im ersten Rohbau fertig war, aber dann bis zum letzten Tag 
immer wieder erweitert und vertieft worden ist. 

Das Buch war urspringlich als ein Fuhrer durch den groBen lamaistischen 
Tempel Peking’s gedacht. Der Autor erkannte aber sehr bald, da®B ein solcher Fiihrer 
dem Leser nichts besagen wiirde, wenn er nicht zugleich auch eine Erklarung der 
Bedeutung der im Tempel dargestellten Gottheiten und eine Beschreibung und Deu- 
tung der dort vorgenommenen Riten brachte. Daraus entstand nun das vorliegende 
Werk, das auf 4 Bande berechnet ist. Der bis jetzt allein erschienene erste Band bringt 
nur die Beschreibung der beiden ersten Tempelhallen mit den dazugehérigen Hofen 
und dem Eingang zum Tempel. Die beiden nachsten Bande sollen die Hallen 3-16 
beschreiben, der letzte Band jedoch soll eine allgemeine Einfiihrung in den lamaisti- 
schen .Kult, die Ikonographie und iiberhaupt das Wesen dieser seltsamen Religion 
bringen. Auch alle Indices werden im letzten Band zu finden sein, und erst durch 
sie wird dieses Werk seinen vollen Wert als Nachschlagebuch bekommen. Es ist daher 
ungerecht, schon jetzt tiber das Werk ein Urteil abzugeben, und die folgenden Bemer- 
kungen wollen nur als Notizen aufgefabt werden. 

Als LessING mit seiner Arbeit begann, standen ihm nur die wenigen klassischen 
Hilfsmittel und Vorarbeiten zur Verfiigung, wie etwa A. Getty’s ,,Gods of Northern 
Buddhismus“ und GruNweEDEL’s ,,Mythologie du Buddhisme au Tibet“ und ahnliche. 
Inzwischen sind wertvolle neue Vorarbeiten erschienen wie die von E. CLARK (Har- 
vard-Yenching Monographs 3-4), aber auch Werke, die sich dhnliche Ziele gesteckt 
haben wie das von Lessinc, vor allem die Biicher von. G. Tuccr (Indo-Tibetica ; 
Roma 1933-1936), W. FILcHNER (Kumbum Dschamba, Ling ; Leipzig 1933) und in 
gewissen Sinne auch J. Prrp-M@LLER (Chinese Buddhist Monasteries). Der Umfang 
unserer Kenntnis ist durch all diese Werke jetzt so erweitert worden, da LressinG 
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daran denken konnte, die fiir den 4. Band versprochene Zusammenfassung zu schrei- 
ben. Dafir aber sind die drei ersten Bande die notwendige Vorbereitung. 

AuBerordentlich wichtig ist bei einem so komplizierten Gebiet wie dem Lamais- 
mus und der Schilderung von Tempeln mit zahlreichen G6tterfiguren und Bildern, 
der Erklarung von mehrgesichtigen, vielhandigen Damonen die technische Seite der 
Darbietung. Diese ist von Lessine hervorragend gelést : graphische Zeichnungen, uber- 
sichtliche Tabellen ersparen lange und unverstandliche Beschreibungen. Die zahlreichen 
beigegebenen Photos andererseits beleben das trockene Gesicht der Schemata und 
Graphiken. 

AnlaBlich der Beschreibung der ersten Halle, der ,,Halle der vier K6énige”, geht 
LessinG in monographischer Weise auf den sogenannten ,,Dickbauchbuddha” (Pu-tai 
ho-shang) und auf die vier weltschiitzenden Kénige ein. Beim Dickbauchbuddha zeigt 
Lessinc, daB diese Gottheit, die wohl auf einen im 10. Jahrhundert lebenden Ménch 
zuriickgeht und erst spater mit Maitreya, dem Buddha der Zukunft, identifiziert ist, 
eher einen Typ darstellen soll, eine Art Jiinger des erwarteten Gottes, als die ein- 
malige historische Persénlichkeit. In der Tat gibt es Berichte von Ménchen, die vom 
Volk als neue Erscheinungén des Dickbauchbuddha aufgefaBt wurden. Mir legen 
zwei Belege, einer aus dem Jahre 1178 (I-chien-chih 38, 6b), also nur 200 Jahre nach 
dem Tod der historischen Person, und einer aus dem Anfang des 19. Jahrhunderts 
(YU Yteu: Yi Ch’ii-yiian pi-chi I, 84) vor1. Wie Lessine deutlich darlegt, liegt in 
dem Kult des Dickbauchbuddha ebenso wie in dem des bald mit ihm identifizierten 
Maitreya ein starkes soziales Element. Schon im 2. Jahrh. n. Chr. erwartete die junge 
chinesische buddhistische Gemeinde das Erscheinen des Maitreya, der ein Gottesreich 
auf Erden einleiten sollte, sodaB eine frithe buddhistische Schrift? erklaren muB, 
warum jetzt mit dem Erscheinen des Gottes noch nicht gerechnet werden konne. Im 
4.-6. Jahrhundert ist Maitreya der Gott, dessen Kult fast samtliche Volkserhebungen 
auf ihre Fahne geschrieben haben, sowohl rein chinesische wie hunnische Aufrihrer. 
Bei den Aufstanden von 1325 %, 13374, 1351 % und 1352° war Maitreya-Kult immer 
das Hauptmerkmal’. Im Gegensatz zu Maitreya als dem Hoffnungssymbol unter- 
drickter Volksgruppen ist der gemiitliche Dickbauchbuddha mehr der Protektor und 
das Symbol der Einzelnen. Es diirfte sich lohnen, dieser Linie noch einmal etwas 
weiter nachzugehen. 

Auch der Abschnitt titber die vier weltschiitzenden Himmelskénige gibt interes- 
sante Probleme auf. LrssING stellt fest, da8 der prominenteste von ihnen: Vaigravana 
sei, der Konig des Nordens. Er sei schon seit.dem 2. Jahrh. v. Chr. belegt und zeige 
in der Gandhara-Kunst ausgesprochen ,,skythische“, also zentralasiatische Ziige. Sein 
chinesischer Name ist To-wen (,,Der Vielhérer“). Er ist zu einer Spezialgottheit der 
zentralasiatischen, vor allem tirkischen Vélker geworden und spielt als P’i-sha-men = 
,Himmelskénig (Vaicgravana) eine groBe Rolle auch bei den in Nordchina herrschen- 
den Sha-t’o 8. Es ware interessant, die Kultmischungen hier zu untersuchen und den 
besonderen Charakter dieses zentralasiatischen Kultes herauszuarbeiten. 

Bei beiden Untersuchungen zieht Lrsstne Parallelen mit dem Westen: vor 
allem weist er auf Ahnlichkeiten des Dickbauchbuddha einerseits mit Diogenes, ande- 
rerseits mit ,,Vater Nil“ hin. Aber es bestehen auch tiefergehende, nicht nur ikono- 
graphische Parallelitaten zwischen gewissen lamaistischen Kulthandlungen und christ- 


+ Ein sung-zeitliches Gedicht tiber den Pu-tai ho-shang findet sich auch im 
Asii-t’'ang ho- ~shang yu-lu = Tvripitaka 47, 1030c. 

> Ch’u-ch’u-ching = Tripitaka 17, 524c, Text Nr. 730. 

8 Yiian-shih 29. 

4 Yiian-shth 39. 

° Keng-shen wai-shth. 

® Cho-keng-lu 28, 15a. 

* Weitere Angaben in meinem Buch ,,Das Reich der Toba in Nordchina“ 
(Leiden 1949), 

° W. EBERHARD : Sato Tiivklerinin Kiiltiiy Tavihine dair (Belleten No. 41, S. 19 ; 
Ankara 1947; in erweiterter Form in ,,Oriental Art", vol. 1S. 50-55% 1948). 
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lichen, ja sogar Ahnlichkeiten einzelner Ideen liegen vor. Auf diese Dinge ist schon 
lange hingewiesen worden ®, aber Wberzeugende Beweise fiir eine Ubertragung in der 
einen oder der anderen Richtung sind — abgesehen von sehr wenigen und nicht sehr 
interessanten Einzelheiten — bisher noch nicht erbracht. LxEssinc deutet an einer 
Stelle an, daB es hierfiir einen Schliissel geben kénnte, indem er von manichaistischen 
Einflissen spricht. In der Tat scheint mir hier die Lésungsmoglichkeit zu legen, nur 
sind unsere Kenntnisse iiber Einzelheiten des manichaischen Systems und Rituals 
noch zu beschrankt, ferner fehlt es an einer Zusammenarbeit zwischen Iranisten und 
Tibetologen. Soweit ich erkennen kann, ist die tibetische Kultur stark beeinfluBt von 
zentralasiatischen Kulturen; nicht nur lassen sich alte mongolische und tiirkische 
Einflisse leicht erkennen, sondern vor allem haben Vélker wie die Hephtaliten und 
wohl auch sogdische Vélker auf die Tibeter eingewirkt. Wie der Manichaismus noch 
_in manchen islamischen Sekten seine Spuren hinterlassen hat, so kénnte er auch dem 
tibetischen Lamaismus gewisse Elemente zugefiihrt haben, die uns heute als christlich 
erscheinen. Vielleicht dirfen wir hoffen, daB Lrsstnc, der diese schwierigen Fragen 
wie kein anderer bearbeiten kann, im 4. Band auch diese Méglichkeit diskutiert. 

Das Buch — dem man auf jeder Zeile die ungeheure Arbeit ansieht, die in ihm 
steckt — wirft noch viele ahnliche Probleme auf, aber ehe nicht das Gesamtwerk vor- 
liegt, wollen wir keine weiteren Fragen anschneiden, die vielleicht inzwischen schon 
von LEssInG geldést sind. 

W. EBERHARD, Berkeley. 


Dubouloz-Laffin Marie-Louise. Le Bou-Mergoud. Folklore tunisien. Croyances 
et coutumes populaires de Sfax et de sa région. (Les Littératures Popu- 
laires de toutes les Nations. Traditions, Légendes, Contes, Chansons, 
Proverbes, Devinettes, Superstitions. Tome X.) 316 pp. in 8°. Avec 
24 figures dans le texte d’apres les dessins de l’auteur et 10 photogravures 
hors-texte. Paris 1946. Librairie Orientale et Américaine G. P. MAtson- 
NEUVE. 198, Boulevard Saint-Germain. 


Le matériel du présent livre a été recueilli a Sfax entre les années 1929 et 1934. 
En sa qualité de professeur au Collége de Sfax, M™e DuBouLoz-LafFin trouvait parmi 
ses éléves, et un peu partout dans cette population fort mélangée, des informateurs 
dont elle savait se servir avec une grande habileté. Outre le fonds de population ber- 
bére arabisée (les Arabes authentiques sont trés peu nombreux), on trouve la differents 
groupes d’Européens (parmi lesquels de trés nombreux Grecs, Maltais, Ttaliens, puis, 
cela va sans dire, Frangais), des négres, enfin aussi un élément juif assez considérable, 
‘dont les croyances et les coutumes occupent dans ce livre une assez grande place. Quel- 
ques-unes des notes de l’auteur avaient été publiées en articles de revues (« Be 
Tunisienne » et « En Terre d’Islam »+*); mais la plus grande partie de son matériel 
était restée inédite depuis 12 ans. C’est pour cette raison que Mme DuBoutoz-LaFFin 
a choisi le titre pittoresque de Bou-Mergoud (p. 12), ce qui signifie un « enfant endormi », 
c’est-a-dire porté dans le sein de sa mére au dela du temps normal (selon la croyance 
maghrébine, cette situation peut durer jusqu’a deux gee R: 274). 

L’auteur n’a pas la prétention de donner une feet pone apiete des croyances 
et pratiques populaires existant a Sfax ; mais le contenu de son livre est a la fois copieux 
et divers. Elle traite d’abord des jnown (pluriel maghrébin de 7imn, esprit) et des divers 
états de possession, puis de la magie et de la sorcellerie, ot: les croyances concernant 


9 Zuletzt von GLASENAPP in einer Vortragsreihe. 
f oir aeRO XXXV-XXXVI (1940/1941) pp. 407-408, 
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le mauvais ceil, certains animaux, les talismans, etc. sont décrites avec un grand détail ; 
et enfin du culte des marabouts. Bien qu’il existe maints ouvrages sur le folklore du 
nord-ouest de l'Afrique, par exemple les travaux bien renommés de DoutTeE et de 
WESTERMARCK, l’ethnographie de la Tunisie présente encore beaucoup plus de lacunes 
que celle du Maroc et de l’Algérie. Le travail de M™¢ Dusouroz-LaFrin, qui avait 
libre accés dans les milieux féminins fermés aux hommes européens, vient fort 4 propos 
combler quelques-unes de ces lacunes. Non pas toutes ; la grande valeur de ce livre 
vient justement de ce que l’auteur marque avec exactitude les limites de ses recherches. 
Elle n’établit que rarement des dérivations historiques ; aussi est-elle trés prudente 
et réservée dans l’interprétation, loin d’admettre des explications simplistes qui rédui- 
raient tout, soit A l’animisme, soit 4 la magie, soit A une autre idée fondamentale. C’est 
ainsi qu’elle déclare énergiquement :.« Rien ne nous autorise — ni nos observations 
personnelles, ni les études antérieures — a voir dans les tatouages un moyen de défense 
contre les esprits » (pp. 201-202), et & propos de l’interprétation sexuelle d’un certain 
arrangement de cauris elle prononce:«... jusqu’a plus ample informé (cette expli- 
cation) nous parait absolument fantaisiste » (p. 237). Aussi se borne-t-elle en général 
& la description exacte des détails, souvent des faits tout particuliers, par exemple 
d’une séance tenue pour exorciser une personne possédée, tel et tel jour. 

Il faut étre reconnaissant a l’auteur de nous avoir ainsi apporté du matériel de 
premiére main. (Il est vrai que le chapitre sur les marabouts est moins riche de contenu, 
mais les autres parties du livre dédommagent largement le lecteur de cette relative 
indigence.) Dans la rédaction il y a quelques négligences, par exemple des redites qui 
s’expliquent par l’insertion d’articles complets et non refondus. Malheureusement, 
le texte présente aussi nombre de fautes d’impression, et les illustrations, du point de 
vue technique, ne sont pas excellentes. On peut attribuer ces défauts aux conditions 
difficiles de ’apres-guerre, et bien qu’on efit souhaité une présentation plus parfaite, ces 
petites imperfections ne nous empéchent pas d’estimer a sa juste valeur cette publication. 


JOSEPH HENNINGER. 


Robichez Jean. Maroc Central. Cent vingt-trois photographies commentées. ‘ 
206 pp. in 4°. Grenoble-Paris 1946. B. ARTHAUD. 


Der Autor fihrt uns durch seine Photos — es sind 123 prachtige, z.T. ganz- 
und doppelseitige Aufnahmen — hinein ins Volksleben der Ait Bou Guemmez, der 
Tlemchane und Ait Hadiddou, drei wenig bekannte Berberstamme in Z-Marokko. Er 
will nicht eigentlich Ethnograph sein, schenkt uns aber in seinen Bildern und Beschrei- 
bungen manches Wertvolle tiiber Land und Leute, Einzelheiten aus ihrem Wirtschafts- 
und Gesellschaftsleben, Angaben uber Kleidung, Haartracht, Schmuck, Zelt- und Hau- 
serbau, uber die Schafherden, den eigentlichen Reichtum der meisten dieser Gebiete 
(sie gebrauchen das gleiche Wort fiir ,,Herden“ und ,Reichtum“), aber die wirtschaft- 
liche, soziologische und magisch-religidse Bedeutung der Milch, iiber ihre Singreigen 
und andern Hochzeitsgebrauche, iiber Geisterglauben und Pilgerfahrten zu mohamme- 
danischen Heiligtimern. Es sind einfache, stille Menschen, gastfreundlich und froh, 
wie die meisten Hirten keine Kiinstler, wenigstens nicht Meister der bildenden Kunst. 
Ohne straffe Gesamtorganisation und Stammesautoritat ist ihr Familien- und Grup- 
pengefihl sehr stark. Die Berber treten immer mehr in das ethnologische Blickfeld. 
Das Studium ihrer Ethnographie ist ein wichtiger Beitrag zur _Bgsung des weiBafri- 
kanisch-alteuropdischen Problems. 


: 


HucGo Huser, 
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Vilhum Frant. X. Cesti misiondyi v Egypt€ a v Habesi (Czech Missionaries 
in Egypt and Abyssinia). 59 pp. in 8°. With 8 Plates. Edited by 
Ceskoslovenska Spoletnost Zemépisna (The Geographical Society of 
Czechoslovakia). No. 13. Praha (Prague) 1946. Publisher: Ing. RUDOLF 
MikuTAa. Price: 54 Kés. 


Dr. FRaNT. X. VirHum calls our attention to two manuscripts of the 18th Cen- 
tury, at present kept at the Franciscan Monastery of Our Lady of the Snows in Prague. 
They are the works of Fathers PrurKY and Rimak, Czech missionaries in Egypt and 
Ethiopia. In his Cesti missiond*i v Egypté a v Habe&i Dr. Virxum plays the part of 
a zealous forerunner, acquainting the reader with the missionaries and their travels, 
or their Itineraria as they are called, before they actually appear in print. 

PrutKy and Rimak are described as travellers blessed with an exceptionally 
keen sense of observation and wide interests. Father PRutTKY was greatly interested 
in such varied fields as archaeology, economics, geography and history of Egypt and 
Ethiopia and had a remarkably good understanding of the social, political and reli- 
gious conditions of the times and of the countries he visited. Being a publication of 
the Geographical Society of Czechoslovakia, it is not surprising that Dr. VirHum 
stresses above all PRuTKY’s contribution to geography (p. 11). He is to be commended 
for his objective appraisal of PrutKy precisely in this regard: for his objective 
appraisal of PRuTKY’s merits as well as his shortcomings as geographer (pp. 22-38). 
Though the Missionary’s contribution to the geography of the 18th Century is not 
insignificant, the main value of his Itimervavium consists in its abundant cultural 
historical data (cf. p. 39). PrutKyY’s Itinevavium takes us to India, France, Rome, 
St. Petersburg, but especially to Egypt and Ethiopia, the lands of Father PrurKy’s 
missionary labors. Unfortunately his unexpected’ death in 1770 left his Itineravium 
unfinished. The entire manuscript (including additional information of others regar- 
ding his last years) has no less than 927 pages in quarto. 

The second part of Dr. VirHum’s brochure is a sketch of Rimak’s life and a 
summary of his Itinerarium (a manuscript of 630 pages in quarto). Rimak describes 
practically the same lands PrutKy does, as well as his visit to Peru. According to 
Dr. Viruum, Rimak seems to be a better geographer than PrutTKY, but not so good 
an historian. 

Both manuscripts were written in Latin — not exactly in Ciceronian Latin, 
but, we are assured, in Latin that is intelligible. 

Dr. Vituum adds an English summary to his work (pp. 51-59). This summary 
is very detailed and thus enables the Author to introduce the Itineraria quite satis- 
- factorily to readers who do not understand Bohemian. 

This little book has served its purpose: it has made the public and especially 
the geographer and ethnographer aware of two valuable but unfortunately little 
known manuscripts, which we hope to see, before long, in print. 


Louis LUZBETAK. 


Cline Walter. Mining and Metallurgy in Negro Africa. (General Series in 
Anthropology: Number 5.) 155 pp. in 4°. With 16 Figures . and 
4, Maps. Menasha, Wisconsin, U.S. A. 1937. GEORGE BANTA Publis- 


hing Company Agent. 


Die vorliegende Arbeit stellt iibersichtlich geoidnet alles zusammen, was Ver- 
fasser in der Literatur iiber Metallindustrie in Afrika gefunden hat. Mit Recht wird 
die Wichtigkeit der Forscherarbeit mit Hilfe der Literatur neben der Feldarbeit auch 
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fiir den Ethnologen betont, nicht nur, wie der Verfasser argumentiert, weil der reine 
Feldforscher doch immer nur ein kleines Gebiet aus eigener Erfahrung kennenlernt, 
sondern, wie hervorgehoben werden mu, auch deswegen, weil die verschiedene Situa- 
tion und Einstellung verschiedener Berichterstatter eme groBere Lickenlosigkeit der 
Beobachtung gewdahrleistet. Hinzu kommt, da8 wenigstens die altere Literatur uns 
so urspriingliche Verhaltnisse schildert, wie sie heute wohl nirgends mehr anzutreffen 
sind. Dadurch wird gerade die altere Literatur speziell fiir kulturhistorische und kul- 
turvergleichende Forschung entscheidend wichtig. 

CLINE erhebt nicht den Anspruch, da8 seine 310 Literaturnummern erschépfend 
seien ; jedenfalls ist alles Wichtige herangezogen worden. 

Was zunachst den archdologischen Befund der Metallbearbeitung in Afrika angeht, 
so findet CLINE zwei Zentren derselben. Das eine findet er im Westen; in diesem 
unterscheidet er zwei Schichten, eine altere mit Eisenverarbeitung, die direkt an das 
Neolithikum anschlie8t und mehr primitiver Art ist, und eine jiingere, mittelalterliche, 
mit Eisen, Kupfer, Bronze und Gold, die teilweise nicht negerisch ist und mit einer 
ausgezeichneten Technik arbeitet. Das zweite Zentrum liegt in Sidafrika. 

Zunachst wird nacheinander die Verarbeitung der verschiedenen vorkommenden 
Metalle, Gold, Silber, Eisen, Kupfer, Zinn, Bronze und Messing historisch und ethno- 
graphisch behandelt. Hierbei wird naturgema® der fiir Afrika so typischen und fast 
allenthalben verbreiteten Eisenindustrie ein besonderer Platz eingerdumt. Relativ 
alteste Ausstrahlungszentren derselben scheinen der nérdliche Kongo, der zentrale und 
westliche Sudan sowie Nordrhodesia zu sein. 

Sodann wird der ProzeB des GieBens untersucht. -Die GieBtechnik mit verlo- 
rener Form fihrt CLinr auf Entlehnung aus mittellandischen Kulturen zurtick. Dabei 
ist es .m. E. nicht weiter verwunderlich, daB auch die Niloten diese Technik neben 
Westafrika kennen. Es ware nicht die einzige Beziehung, welche die Niloten zu West- 
afrika haben. 

Weiter wird behandelt die Schmiede, deren Technik in Afrika noch schlecht 
erforscht ist. Ein besonderes Kapitel erhalt der Blasbalg, der neben der Art der Fillung 
des Schmelzofens fiir kulturhistorische Vergleiche eine besondere Bedeutung hat. Das 
Drahtziehen halt Verfasser fiir eine aus mittellandischen oder arabischen Kulturen 
eingedrungene Technik. 

Von besonderer kultur- und religionshistorischer Bedeutung ist das Kapitel uber 
die soziale und religidse Stellung der Metallbearbeitung in Afrika. Gerade hier offen- 
bart sich die groBe Zweiteilung der afrikanischen Kulturen in wei8- und schwarzafri- 
kanische, wie sie L. FROBENIUS in den beiden Begriffen ,,Hamitik“ und , Athiopik“ 
zum Ausdruck bringt, wobei allerdings nicht tbersehen werden darf, daB8 unter diesen 
Kulturen ein Substrat liegt, das im Gegensatz zu allen andern afrikanischen Kulturen 
kein Eisen kennt: Pygmaen, Buschmanner und Bubi auf Fernando Poo. Den Bubi 
méchte ich einen besonderen Akzent geben. Sie sind m.E. nur der Exponent einer 
ganzen Gruppe von, kulturhistorisch au8erst wichtigen Stammen, die nicht das Gliick 
hatten, so stark isoliert zu sein, wie die Bubi, und die in ihrer Bedeutung noch nicht 
genug gewurdigt sind. 

Wenn Verfasser fiir die Annahme kulturhistorischer Zusammenhange zwischen 
einzelnen Stammen nicht eine kontinuierliche geographische Verbreitung iibereinstim- 
mender Elemente in jedem Falle forderte, sondern wenn er die GRAEBNER’schen Kri- 
terien in Rechnung setzte, hatte er aus dem reichen Material, das er aus der Literatur 
vorlegt, viel gréBeren Gewinn ziehen kénnen, und das Bild, das er zeichnet, hatte kla- 
rere Linien gewonnen. Entsprechend waren auch die Karten durchgearbeitet worden. 

Abgesehen davon bleibt der groBe Wert dieser Materialsammlung bestehen. 
Namentlich sind die vergleichenden Tabellen fir kulturvergleichénde Weiterarbeit wert- 
voll. Es ware nur zu wiinschen, da8 uns zur Erleichterung der vélkerkundlichen Arbeit 
noch viele solcher Monographien geschenkt wiirden. 

RicHarD Monr. 
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, Kjersmeier Carl. African Negro Sculptures. 87 pp. in 4°. With 40 Plates. 


Copenhagen 1947. FiscHEr’s Forlag. 


Zwar sind Biicher iiber die afrikanische Plastik keine’ Seltenheit mehr, aber die 
Kunstprodukte der Neger erscheinen in einem solchen Reichtum der Objekte und 
Formen, da8 wir jede neue Publikation zum Thema dankbar begriBen. Das vorlie- 
gende Buch KjERSMEIER’s aber nehmen wir mit ganz besonderer Freude und aufrich- 
tigem Dank gegen den Autor in die Hand. Schon die auBere Anordnung von Bild und 
Text zeigt einen ungewohnlichen Typ, der Nachahmung verdient. Jeweils rechts ist 
die ganzseitige Abbildung, links der dazu gehérige Text in Danisch und Englisch 
wiedergegeben. Die Plastiken aus Holz, Stein, Metall und Ton gehoren alle zur privaten 
Sammlung des Verfassers, sind vortrefflich photographiert und ganz hervorragend gut 
reproduziert. Einleitend (denn das sonst iibliche Vorwort fehlt !) wird vermerkt, daB 


‘der Autor (bescheiden in der dritten Person genannt!) aus seiner Kkunstsammlung 


»the finest and most typical specimens from each of forty tribes“ ausgewahlt habe. 
Diese 40 Stamme sind in Franz. Westafrika, Portugiesisch Guinea, Sierra Leone, an 
der Goldkiiste, in Nigerien, Kamerun, Franz. Aquatorialafrika, Belgisch Kongo, Angola 
und Tanganyka zuhause. Da es die ,,schdénsten“ Stiicke sind, bestatigt schon der 
erste Blick auf die Bilder. Da8® es tiberdies auch noch die ,,am meisten typischen Vertre- 
ter“ jeder jeweiligen Stammeskunst sind, gibt dem Buch einen hohen wissenschaftlichen 
Wert, der noch bedeutend durch die ausfithrlichen Angaben vermehrt wird. Da finden 
wir zu jedem Bild (Objekt) die genaue Provenienz vermerkt (jedesmal den Stamm, 
nicht nur das Land ; soweit méglich sogar Dorf und Ort), ferner Angaben tiber Sied- 
lungsgebiet, Kopfzahl und Kultur des Stammes, Material und Beschreibung des Objektes, 
schlieBlich noch Sinn und Verwendung, einheimische Benennung und Sonstiges der 
einzelnen Plastiken. So ist das Buch nicht nur eine ergdtzliche Augenweide fir den 
Asthetiker, sondern auch ein erstklassiges Quellenwerk fiir den Kunst- und Kultur- 


_ geschichtler geworden. 


Ein paar Einzelheiten seien noch besonders unterstrichen: Die Baoule (Elfen- 
beinkiste) haben neben den eindeutig religidsen auch rein profane Statuetten (S. 22), 
und bei den Pangwe (Franz. Aquatorialafrika) sind nicht alle Holzskulpturen auch 
schon ,,Ahnenfiguren“ (S. 56). Ich habe schon 6fters darauf hingewiesen, da auch 
in Neuguinea nicht jede Holzstatuette ohne weiteres als ,,Ahnenfigur‘* angesehen werden 
darf, wie es von den Forschern — vielleicht aus dem Streben nach Vereinfachung des 
Problems — meistens geschieht. Die Mpongwe (Franz. Aquatorialafrika) bilden natur- 
nahe Holzmasken, indem sie mit den Fingern die Proportionen an einem lebenden 
Gesicht abmessen (S. 60). Das ist eine (nicht die einzige) Antwort auf die oft gestellte, 
doch selten beantwortete Frage, ob die Naturvélker nach Modell arbeiten oder nicht. Bei 
den schon genannten Baoule lassen wohl junge Frauen und Manner kleine ,,Holzdenk- 
mAaler“ von sich selber schnitzen (S. 22), die eine wirklichkeitsnahe Wiedergabe wenig- 


stens anstreben, worauf Rourit schon in anderm Zusammenhang hingewiesen hat 


(vgl. Anthropos, 1946-49, S. 438). Die Ashanti (Goldkuste) verbinden in ihrer Kunst- 
schépfung die runde Form symbolisch mit dem Mannlichen, die viereckige Form mit 
dem Weiblichen und liefern damit einen weiteren Beleg fiir diese auch sonst bei Natur- 
und Kulturvélkern weit verbreitete Symbolik (vgl. z.B. fir China: Ep. Erxers, Die 
Géotterwelt des alten China {Der Weltkreis, II, 1931, S. 76]). Besonders beachtenswert 
ist auch die beidendképfige Schlange auf einem irdenen Pfeifenkopf der Bali (Kamerun, 
S. 50) und das herzformige Tatauierungsmuster auf dem Unterleib des weiblichen 
Babembe-Fetisch (Zentral-Kongo, S. 62). Wenn der Verfasser bei der dargestellten 
Verbindung von Mensch und Tier auf einem modernen Tanzstab der Duala (Kamerun) 
alte totemistische Vorstellungen vermuten méchte, so mag er Recht haben. Man 
kénnte auch an christliche Einfliisse denken, die eine gedoppelte Paradiesschlange 
wiedergeben wollen, zumal diese Schlangen ein groBes Kreuz umschlieBen. 


GEORG HOLTKER. 
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Huntingford G. W. B. and Bell C. R.V. The Peoples of Kenya. East African © 
Background. IV + 121 pp. in 8°, 1 Map, 5 Plates. 1945 (without place). 


Urspriinglich wurde die Abhandlung fiir militarische Zwecke geschrieben, die 
Verfasser sind aber der Ansicht, da8 sie wegen des vélkerkundlichen Inhalts auch 
weiteren Kreisen zuganglich gemacht werden solle. In drei Abschnitten werden be- 
handelt : I. Beschreibung der Vélker von Ostafrika im allgemeinen mit ihren sozialen 
und wirtschaftlichen Belangen. II. Kontakterscheinungen nach dem Auftreten der 
Europaer. III. Verzeichnis der Hauptstamme von Kenya, Tanganyika Territory, 
Uganda, Nyassaland, Nordrhodesien und Somaliland mit insgesamt 18 Millionen Ein- 
wohnern, dazu Aufzihlung der Hauptlingsschaften mit den éntsprechenden Stammes- 
namen, endlich das SchluBwort und allgemeine Literaturangaben, teilweise tiber den 
Rahmen der gegenwartigen Abhandlung als Nachschlagwerk hinausgehend. Dem ersten 
Autor kommen zu die Kapitel II-XI, dann XV und XVI. ; 

Major Bri unterscheidet nach SELIGMAN und dem Handbuch des British Museum 
drei Vélkergruppen, die teils von NW, teils von NO in das Gebiet eingewandert seien : 
Bantu, Hamiten und Niloten, dazu kommen die eigenartigen Buschmanner. ° 

Die Hamiten sollen seit 6-10 000 Jahren in Afrika anwesend sein und waren 
iiber Arabien in Somaliland eingewandert (also ubereinstimmend mit MONTANDON) : 
N-Hamiten (Libyer, Berber, Tuareg) und O-Hamiten (Galla, Somali, Beja, Danakil). 
Andere behaupten sogar, daB8 sie in Afrika bodenstandig seien, da einige von den 
altesten ausgegrabenen Schadeln hamitische Typen darstellen, gewi8 ein sehr hin- 
falliger Beweis. Die Neger seien von S-Asien uber Persien und Arabien gekommen. 
Die Buschmanner sollen sich ihrerseits auf dem Kontinent entwickelt haben und 
Negercharakteristiken aufweisen. Wir haben es da gewi8 noch mit einem ungeldsten 
Problem zu tun. Die Hottentotten von SW-Afrika stellten eine Mischung von Hamiten 
und Buschmannern dar. Das hamitische Element sei fihrend in Afrika, erkennbar 
an dem weniger negroiden Typus. Die Kulturerscheinungen beruhen auf ihrem Ein- 
flu8. Die urspriingliche Bevélkerung von Agypten sei hamitisch gewesen (so nach 
SELIGMAN und dem Handbuch des British Museum). Es folgt eine kurze Beschrei- 
bung der Zeitfolgen yom Palaolithikum herauf (nach Leakey und PLant) bis zur 
Jetztzeit (nach STIGAND, HUNTINGFORD und CoUPLAND). 

Die Uberlieferung in Agypten soll berichten, daB die Urvater aus Punt stam- 
men. Es herrsche eine weitgehende Ubereinstimmung der Ideen, des Brauchtums und 
der Sitten zwischen Altagypten und dem heutigen Afrika, sie beruhe kaum auf einer 
unabhangigen Entwicklung beiderseits noch auf einer Einwanderung aus Agypten. Die 
Ubereinstimmungen zeigten sich auf religidsem, sozialem und technischem Gebiet. 
Einer Entlehnung aus Agypten widersetzten sich uniiberwindliche Hindernisse, Wasser- 
laufe und Odland ; auch den Agyptern hatten die Nilschnellen gleiche Schwierigkeiten 
bereitet, es kame eher die Seefahrt tiber das Rote Meer in Frage. Die Hamiten seien 
wahrscheinlich 6. des Nils und des Tanasees nach Agypten vorgedrungen, so speziell 
die Galla, die Agypten in der XII. Dynastie eroberten. Verf. stiitzt sich auf Sir FLin- 
DERS Perrie und C. G, SELIGMAN. Unabhangig von diesen Ausfiihrungen war ich 
in meiner Studie « Altagypten und Zentralafrika » von Innerafrika ausgegangen. 

Im weitern Verfolg wird behandelt : der soziale Aufbau, Magie, Religion, Hexerei, 
Verwandtschaft und Lebensstil, Erziehung, Wirtschaft, Kriegfiihrung, Afrikaner und 
Europaer, die Stamme Ostafrikas. 

Die in gedrangter Fassung vorgelegte Abhandlung ist ein Ergebnis ernster wissen- 
schaftlicher Forschung, die eingehend iiber die Verhaltnisse in Ostafrika berichtet. 


™% 
PETER SCHUMACHER, M, A, 


er 
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| Seeur Constance Marie. Babira (Essai d’adaptation I). Préface du Réy. Pére 


P. CHARLES, S. J., 160 pp. in 8°, 24 planches. 


— — L'dme noire (Essai d’adaptation II), 96 pp. in 8°, 4 planches. Anvers, 
Editions Grands Lacs. Les deux vol. 100 frs. 


Das in zwei Bandchen vorliegende Werk stammt aus der Feder einer Mis- 
sionsschwester, die langjahrige Direktrice einer Madchenschule in Bunia war. Das 
erste Bandchen ist eine in vieler Hinsicht vorziigliche Ethnographie der Gras-Babira, 
westlich des Albertsees, die die letzten Auslaufer der Bantu gegen Nordosten bilden. 
Wenn die ethnographische Darstellung nicht allumfassend ist, so ist sie doch wieder 
tief schiirfend. Im Interesse der Missionsschwester steht begreiflich die Eingeborenen- 
Frau. Als Erzieherin der Madchen hatte die Autorin tiefe Einblicke in die Psyche 
der Babira-Madchen gewonnen. Das alles kommt der Monographie zugute. Neben 
eigenen Beobachtungen stiitzt sich die Autorin auch auf Materialien des Missionars 
L, Mavens, W. P., der der beste Kenner der Gras-Babira ist. Die Gras-Babira gehéren 
dem Block der Bakumu-Babira an, die vom Lualaba bis zum Albert-See reichen, Die 
Gras-Babira nehmen insofern eine Sonderstellung ein, . sie in der Steppe hausen, 
wahrend ihre Vettern Waldvolker sind. 

Einige Kapitel der Monographie sind geradezu Meisterwerke der Pragnanz, wie 
z.B. das V. Kap., in dem auf wenigen Seiten das System dieser eigenartigen Bantu- 


sprache skizziert wird, Es geht nach dieser. Darstellung nicht an, diese Sprache, und 


ebensowenig die der Wald-Babira, nur als Verfallsprodukt zu erklaren, wie es MEIN- 
HOF tut. Zweifellos liegt ein Verfall des Bantu vor, doch ist infolge des Kontaktes 
mit anderen Sprachtypen ein durchaus neuartiger Sprachtypus entstanden, der man- 


' cherlei Feinheiten enthalt. 


In einem Falle scheint mir der ,,frauliche“ Autor doch im Nachteil zu sein, und 
das ist typisch, namlich bei der Darstellung spezifisch mannlicher Angelegenheiten, 


~ der Initiation, des Mannerbundes und des damit zusammenhangenden Buschgottglau- 


bens (Sakana). Ihre Gewahrsleute dafiir scheinen nur Frauen gewesen zu sein, die 
in diesen Dingen nur Unheilvolles und Schreckhaftes sehen. In der Darstellung findet 
sich kaum etwas von dem, was ich tiber diesen Buschgottglauben bei den Bambuti 


- und ihren Negerwirtsherrn gefunden habe, und woyon doch vieles erhaben und edel ist. 


Das zweite Bandchen befaBt sich mit dem Problem der Adaptation der kolo- 
nialen bzw. missionarischen Tatigkeit an die geschilderte Weltanschauung dieser Neger, 
bzw. an ihr Denken. Hierin schlieBt sich ConSTANCE MARIE voll und ganz den Auf- 
fassungen des Missionars PLraciDE TEMPELS an, der in seinem Werk ,,La Philosophie 
Bantoue“, Lovania 1945, am ausfiihrlichsten und konsequentesten das eigentiimliche 
Denken der Neger herausgearbeitet hat. Die dynamische Welt- und Lebensanschauung 
der Eingeborenen erfaS8t die Autorin klar und fest und stellt die Kluft zwischen dem 
negerischen und abendlandischen Denken deutlich heraus. Diesem Umstand misse 
bei der Erziehung der Neger Rechnung getragen werden. Die Autorin faBt das Pro- 
blem auch sofort an. , 

Das Grundthema negerischen Denkens sei _ ,,die Lebenskraft“, nicht etwa die 
Liebe wie bei uns. Die Lebenskraft zu erhalten und zu férdern sei das Um und Auf 
negerischen Denkens und Strebens. Dieses Erkenntnis bildet die Grundlage einiger 
gut gelungener Beispiele fiir eine neuartige Padagogik der Neger. Es werden Frag- 
mente des Katechismus, eines Dramas, einer Zurechtweisung und afrikanischer Musik 
fiir den Kirchengebrauch vorgelegt. Die Erfolge dieser Versuche waren, wie die 
Autorin versichert, geradezu verbliffend. 

Ist das Buch von TEMPELS der erste systematische Versuch einer Analyse nege- 
rischen Denkens, so dieses Werk der Missionsschwester ein gelungener Versuch der 
Anwendung dieser Erkenntnisse fiir die Erziehung. ,,L’ame noire ist ein Leitfaden 


,angewandter Vélkerkunde“ bester Art. Diitccumancnk 
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Gatti Attilio. Grausames Afrika. Abenteuer mit wilden Tieren und Schwar- ; 
zen. 229 SS. in 8°. 32 Bildtafeln. OrELL FUssii Verlag. Ziirich 1946. 


Preiss Fes 3 50; 


— — In den Urwildern des Kongo. Aus dem Amerikanischen wbersetzt 
von M. ULitricu. 244 SS. in 8°, 52 Bildtafeln, 2 Karten, ebda, 1947. 


Die beiden meisterhaft aus dem Englischen itbersetzten, mit prachtvollem Bild- 
schmuck ausgestatteten Biicher werden gewif einen dankbaren Leserkreis finden. Sie 
sind spannend geschrieben und bieten auch dem Ethnologen einige Hinweise, obschon 
sie nicht als wissenschaftliche Darstellungen anzusprechen sind, worauf der Verfasser » 
ibrigens keinen Anspruch erhebt, abgesehen von den Naturwissenschaften, besonders 
Tier- und Pflanzenkunde. 

Verf. hatte sich Afrika als Betatigungsfeld auserkoren und seine zehn Expe- 
ditionen, mit allen modernsten Mitteln und Geraten ausgeriistet, brachten reiche Aus- 
beute heim fir verschiedene Museen, z. T. lebende seltene Exemplare von GroSwild ; 
auch der Pflanzenwelt widmete er seine Aufmerksamkeit. 

4. Der erste Band befaBte sich ausschlieBlich mit Abenteuern, Verf. betont aber, 
daB es sich dabei nur um Ausnahmen handelt. Meinerseits verbrachte ich dreiBig 
Jahre in Zentralafrika, das lebende Altagypten. Gelegentlich meiner Expedition zu 
den Kivuzwergen schweifte auch ich in den Dschungeln der Bruchrander des Zentral- 
afrikanischen Grabens umher, inmitten einer nicht ungefahrlichen Tierwelt, so wie 
Verf. sie beschreibt, doch hatte ich keine sensationellen Abenteuer zu bestehen. Als 
ich einmal im bewohnten Ruanda so fiir mich hin, mit einem kleinen Stécklein, einer 
Gerte, ,,bewaffnet, eine grasbewachsene Héhe iiberschritt, scho8 mit einem Male eine 
Kobra vor mir auf gleich einer dunklen Saule, blahte den Hals auf, stierte mich an 
mit ihren glasernen faszinierenden Augen, ri8 den ungeheuerlich gahnenden anschei- 
nend rétlichen Rachen auf und spie ihr Gift, das mich aber nicht erreichte. Vorsichtig 
schlug ich einen Bogen und umging das Ungetiim, das mich weiter keiner Aufmerk- 
samkeit mehr wiirdigte. © 

Ein anderes Mal traf ich auf einen: Elefanten, einen der als besonders gefahr- 
lich bezeichneten Einzelganger, der iiberhaupt keine Notiz von mir nahm; so auch 
ein schwerer Buffel, wieder ein Einzelganger: er trollte ruhig mit seinen schwabbeln- 
den Fleischmassen weiter. Ferner stieB ich auf eine ganze Lowenfamilie mit neun 
halberwachsenen Tieren. Bei meiner Annaherung auf etwa 15 m verlieBen sie ein’ 
kleines Buschwerk und wechselten, katzenartig schleichend, auf das nachstliegende 
uber: prachtig erglanzten die fahlgelben Decken in der grellen Tropensonne. Lang 
ausgestreckt neben dem ersten Busch tiberwachte die Léwin den Vorgang, wahrend 
das mannliche Tier mit seiner itippigen Mahne aus dem andern Schlupfwinkel das 
machtige Haupt erhob. Die Pygmaen hatten mich belehrt, da8 man am hellen Tage 
ein ganzes Lowenrudel mit einem kleinen Handstock vor sich hertreiben kénne, nur 
bei Nacht seien sie gefahrlich. Tagsiiber ruhen sie tatsachlich inmitten der ungezadhlten 
Antilopen, ohne sie zu beunruhigen, gleich dem Schafer, der sich mitunter ein Schaf 
ausersieht und es unter den Augen der anderen schlachtet, ohne da sie davonstoben. 
Die Zwerge gaben mir dann eine praktische Anleitung, wie man sich vor Léwen zu 
schutzen habe, falls man ihnen nachtlicherweile allein gegeniibersteht, wenn sie, fast 
hyanenartig brillend, ihre Beute aufschrecken ; Leoparden seien wendiger und gefahr- 
licher, nur ihrer zwei, der Zwerge, kénnten sie sich vom Leibe halten. 

In den kochenden Feuerbergen ware ich allerdings fast das Opfer meiner Unvor- 
sichtigkeit geworden, teils durch Absturz in den heiBen Krater, teils durch drohende 
Erstickung an den tiickischen Mofetten. So auch verweilte ich einige Zeit bei nunmehr 
in den Ruhestand versetzten leibhaftigen Menschenfressern. Sorgfaltig nahm ich die hier- 
auf beziiglichen Kiichenrezepte auf, muBte selbst aber keinen Bestandteil dazu hergeben. 

Es waren wohl ein paar Berichtigungen am Platze. Verf. scheint mir nun doch 
einen allzu grofen Schrecken vor den ubrigens nicht ungefahrlichen Schlangen zu 
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bekunden, die meistens selbst nur erschreckt zubei®en, so daB seine Schilderungen zu- 
weilen etwas marchenhaft anmuten (s. II. Band). — Die Kivuzwerge sollen eine GréBe 
von 120-135 cm aufweisen. Mein kleinstes MaB betragt 135 cm. Dann S. 123: , Thre 
Speerspitzen, Messer und halbmondférmigen Buschbeile — die Pfeilspitzen tbersieht 


“er — werden von ihren ‘Medizinmannern’ hergestellt, die die Kunst verstehen, Eisen 


zu schmelzen und zu bearbeiten“. ,,Medizinmanner“ sind uberhaupt keine Schmiede, 
und wenn sie es auch waren, bei den Zwergen gibt es weder Medizinmanner noch 
Schmiede, sie erstehen ihren Bedarf an Eisenwaren im Tauschhandel. Ihre Nahrung 
selen u.a. auch Schlangen. Die Bashi-Eingeborenen sind allerdings nicht sehr wah- 
lerisch in bezug auf Fleischkost, doch habe ich nie gehért, da8 die Pygmaen dort, wie 
am Ituri, Schlangen verzehren. Dann heiBt es: ,,Sie nehmen sich ihre Frauen ohne 
Bezahlung" ; die Brautleistungen bestehen nun aber in Elfenbein oder Ziegen. Der 
Gorilla dann gehért nicht zu ihren Jagdtieren. Sein Dolmetsch verwarnt ihn (S. 143), 
als er dem blutschuldigen Krokodil nachstellen will: ,,Es ist ihre Gottheit : wer aber 
wiirde seinem Gott eine Falle stellen ?“ — und im XIX. Kapitel riicken die Einge- 
borenen ihrem ,,Gott“ selbst auf den Leib! Sie haben ibrigens den Eingottglauben. 
In Ruanda rachen sich die Eingeborenen ihrerseits auf dieselbe Weise am Krokodil, 
indem sie das Angelscheit in ein groBes Stiick Fleisch einschlagen. Das starke Seil 
wird an einem Baum am Ufer befestigt und ein Biindel Papyrusstroh als Schwimmer 
zeigt die Bewegungen des gefangenen Tieres an. 

_ 2. ,,In den Urwaldern des Kongo“ hat Verf. statt chronologischer Berichte ,,die 
viel lebendigere und elastischere geographische Reihenfolge“’ gewahlt. Die Schilderung 
seiner Reise beginnt an den Stanleyfallen und endigt im Siiden Afrikas, eine Strapa- 
zentour von 6000 Am. Er erzahlt vom Leben im Dschungel, von der Viehzucht der 
Tutsi (,,Watussi“) auf hoher Alm, den unendlichen Weiten Rhodesiens, von den gelb- 
grunen Wanderditinen des siidafrikanischen ,,Veldt‘. 

Er beschreibt den Stamm der Wagenia, der ,,Urwaldbanditen“ an den Stanley- 
fallen, ihren unerhért kiihnen Fischfang in den tosenden Gewdssern. Er erreicht die 


' ,,kiirbisképfigen Mangbetu“, wo die Mutter dem Saugling den Kopf einschniirt, um 


die gewinschte Schadelform zu erzielen. Er schildert die Gebilde ihrer kinstle- 
rischen Betatigung, den Mut und das Geschick ihrer Jager (Fang eines lebenden Ele- 
fanten und seine Zahmung). Er selbst unternimmt eine mihevolle Jagd auf die selten 
aufzuspirende Bongo-Antilope und die Okapi-Giraffe, wovon er nach gefahrvoller 
Pirsch und nicht unverletzt zwei Exemplare einfangt. GroBe Dienste leistet ihm 
sein Kurzwellensender, der es ihm ermédglicht, mit der gesamten Welt und den Mit- 
gliedern der Expedition im Dschungel in Fiihlung zu bleiben. Verschiedene Film- 
und sonstige Apparate in reicher Auswahl erlauben es ihm, die priachtigsten Auf- 
nahmen zu machen. Er beschreibt den von Pygmaen unternommenen Bau einer Hange- 
briicke in schwindelnder Hohe iiber den 100 m breiten ,,KrokodilsfluB“, wo es von 
diesen Ungetiimen nur so wimmelt: die ,,Brooklyn-Briicke des Dschungels”. 

Seine Bemerkung, da eine Brautgift bei den Pygmaen nicht in Frage kame, 
bedarf wohl wie oben einer Berichtigung ; nach ScHEBEsTA handelt es sich im [turi- 
Gebiet um Tauschehen, Kaufehen waren eher eine Ausnahme. 

Ruanda ist etwa so groB wie Belgien, nicht 53000 gkm. Verf. hat ein Kapitel 
mit der Uberschrift : ,,Die lebenden Pharaonen“, und das ist allerdings mehr als ein 
bloBer Vergleich. Eben beendige ich die Niederschrift meines Werkes : ,,Altagypten 
und Zentralafrika“, wo ich die Kulturverwandtschaft Agyptens mit derjenigen der 
Hamiten nachweise. Sowie er die Zwerge zu klein gesehen hat, erwahnt er hier Riesen- 
gestalten bis zu ,,2, 10; 2, 35; 2, 38, ja 2, 67 m.“ Das gréBte MaB, das ich festge- 
stellt habe, betrug 2,12 m fiir den riesigen kriegsgewaltigen Kabare. Der Konig Rtida- 
higwa, den ich bereits als kleinen Knirps gekannt habe, wird wohl kaum noch ein 
Todesurteil fallen, die Bemerkung gilt aber fir die Allgewalt und selbst die Willkir 
der friiheren Herrscher. Ein gewisser ,,Deo gratia“ soll seinen Namen einem ob seiner 
GréBe iiberraschten katholischen Missionar verdanken, also einem WeiBen Vater. Ich 
denke, die dortigen WeiBen Vater sind an den Anblick der Riesengestalten gewohnt. 
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So wird es sich denn hier um einen Neophyten handeln, dem in der Taufe der Name 
,,Deogratias“ (eines Heiligen) beigelegt wurde. Es ist ibrigens nicht der einzige Bar, 
den diese verschmitzt schalkigen ,,Agypter“ ihm aufgebunden haben, Er wird Fragen 
gestellt haben, die man ihm mit wiirdigem Ernst bei verhaltenem Gekicher bejaht 
hat. So habe ich ,,unfermentierten Kase“ (Quark) nur bei ihren verwandten Banyam-» 
wocha am Westufer des Kivu gefunden, wohl auf Wunsch der Europaer zubereitet : 
mir servierte die Kéniginmutter ganze Schiisseln dieses von Kneipp empfohlenen Milch- 
gerichtes. Dann heiBt es: ,,Das einzige alkoholische Getrank der Watussi aus Honig, 
Milch und Bananen hergestellt.“ An alkoholischen. Getranken gibt es reinen. Honig- 
wein, dann eine ganze Skala von Bananen-, Hirse-, Eleusine- und Maisbier, Milch 
kommt dabei iiberhaupt nicht in Betracht. Die Tutsi werden eine hierauf beziigliche 
Erkundigung des naiven Fragestellers schmunzelnd bejaht haben. Bei der Milch han- 
delt es sich wahrscheinlich um die mit einem Stabchen geschlagene Sauermilch. Gele- 
gentlich der Tafelrunde ,,gelang es nicht einmal dem Moami [mwami, d.h. Konig}, 
irgendjemand dazu zu iiberreden, einen richtigen Schluck zu nehmen, es wurde nur 
zum Schein eine Geste gemacht, nachdem vorher der letzte Tropfen der Flissigkeit 
aus der Flasche geleert, sie griindlich abgerieben und abgetrocknet worden war.“ Es 
ist das bekannte kunéna, nicht zur Tischgemeinschaft zulassen: man wollte gewi 
nicht mit dem Europaer an demselben Gefa8 trinken; in der ersten Zeit wurde ein 
solches GefaB nach dem Abzug des Europaers kurzerhand zerschlagen, da es ver- 
seucht war. Vor Jahren, als noch alles Europaische tabu war, lieB der Mwami eine 
ganze Kiste Seife, die man ihm geschenkt hatte, im nachsten Sumpf verschwinden. 
Unter den Freiiibungen ist der ohne wahrnehmbare Anstrengung ausgefihrte Hoch- 
sprung bis zu 2,50 m gut beschrieben. Nie habe ich gehdrt, da8B die prachtvollen 
Rassenrinder mit ,,Krokodilsblut“ (schalkhaftes Lacheln !) eingerieben werden, um ihr 
Fleisch ungenieBbar zu machen — wie tberhaupt nicht —, ihr Fleich ist vielmehr 
den Hirten vorbehalten. Da8 die Tutsi mit ihren rassereinen Rindern in Ruanda ein- 
wandern konnten, soll ein Ratsel sein, das bisher noch niemand lésen konnte. Die 
Sache lasst’ sich aber ganz einfach erklaren: Ein Ruhinda zog gemiitlich von Weide 
zu Weide mit seinen zahlreichen Herden von Uganda nach dem Siiden aus, grundete 
unterwegs eine ganze Reihe von Ké6nigreichen — und der Zug erreichte schlieBlich, 
gewiB nach Jahren oder Jahrzehnten, den Stiden des Tanganyika. 

Auf einen kleinen Anflug von Jagerlatein mu8ten wir von vornherein gefaBt 
sein, das Buch ist denn auch fesselnd geschrieben und endigt mit einer eingehenden 
Beschreibung der Schlangen, die er natirlich gemeistert hat — ob er in der Hitze © 
(wenigstens der Beschreibung) nicht etwas unbedacht vorgegangen ist ? Tief im dunk- 
len Schacht, wo er an einem Seil baumelt, zahlt er genau sieben Kobraképfe mit 
Hilfe seiner elektrischen Taschenlampe ; alles das ziingelt nach ihm auf, doch befand 
er sich gerade noch hoch genug, so da8 sie ihn nicht erreichen konnten. Bei Lampen- 
licht zielt er nun so genau mit seiner Handwaffe, daB er all das Gewiirm niederstreckt ; 
er 1a8t sich vollends hinunter, st68t mit seinem Fu die zuckenden Leiber beiseite und 
gewahrt einen hellen Spalt, durch den das Tageslicht eindringt. Man stellt sich hier ein 
paar Fragen : Wie konnte er so sicher sein, da8 der Ungeheuer nur sieben waren, da® 
er sie also alle ohne Ausnahme niedergemacht hatte und sich unbesorgt hinablassen 
durfte ? Als deus ex machina kommt der helle Spalt wie gerufen, der vorher unbe- 
merkt geblieben war — denn wie hatten alle diese Schlangen im tiefen Kafig ihr 
Leben fristen oder iiberhaupt dorthin gelangen kénnen ? — Zu gutem Schlu8 erfahren 
wir die Zauberkuren einer Pythia. 

PETER SCHUMACHER, M. A. 
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Lindblom K. G. The Sling, especially in Africa. Additional Notes to a 
Previous Paper. (Statens Etnografiska Museum. Smarre Meddelanden 
No. 17.) 41 pp. in 8°. With 6 figures. Stockholm 1940. 


Die Arbeit umfaBt drei Kapitel: The Sling in the Near Orient and Southern 
Europe in ancient and modern time. — The Sling in Africa. — The Sling in other parts 
of the World. Sie bildet, wie im Untertitel angegeben, eine Erganzung zu einer friihe- 
ren Studie uber den gleichen Gegenstand }, 

Fernere Bemihungen und Zuschriften brachten dem Verfasser die Moglichkeit, 
den zuerst angenommenen Verbreitungsraum erheblich weiter zu spannen, Primar sei 
die Schleuder als Waffe und Jagdgerat aufzufassen, nunmehr kame sie mehr als 
Bestandteil der Hirtenkultur in Frage und iiberhaupt als Abwehr von Schadlingen, 
speziell Végeln. 

Mangels erschépfender Angaben verzichtet Verfasser auf eine genauere Klassi- 
fikation der Schleuderformen: bei demselben Stamme kénnen verschiedene Typen 
auftreten. So befaBt er sich auch nicht mit Ursprungsfragen, denn strengste Prazi- 
sion ist erstes Gesetz in seiner Schule. Aus demselben Grunde enthalt er sich dann 
auch weiterer Ausfiihrungen tiber die Art und Weise, wie man die Waffe mit sich 
herumtragt. Die sehr verschiedenen Benennungen lassen vermuten, daB die Schleuder 
in Afrika ein altes Kulturelement darstellt. 

Stabschleudern sollen vereinzelt in Afrika in je abweichender Form vorkommen. 
Allgemein sei ein Hauptverbreitungsgebiet im NO zu suchen, ein zweites zwischen 
dem Indischen Ozean und dem Viktoria, beide kulturell zusammengehdrig ; eine wei- 
tere, nach der Karte noch dichter besetzte Zone findet sich in W-Afrika, s. und w. vom 


_Tschad. In der Ursprungsfrage spricht sich Verfasser nun allgemeiner aus. Er verlegt 


die Heimat der Schleuder nach dem Nahen Orient und weist sie der Mittelmeerkultur 
zu. Er beschlie8t seinen immer sorgfaltig und kritisch abwagenden Bericht mit der 


Verbreitungslage in der tibrigen Welt. 
' PETER SCHUMACHER, M. A. 


Rivet P. et Arsandaux H. La wmétallurgie en Amérique précolombienne 


(Travaux et Mémoires de l'Institut d’Ethnologie, XXXIX). Paris, 


Institut d’Ethnologie, Musée de Homme, Palais de Chaillot, Place 
du Trocadéro, 1946. 254 pp. in 4°. Avec 8 figures. Prix : France et 
Colonies 400 fr. Etranger 500 fr. 


Auf Grund chemischer Analysen der prakolumbischen Metallarbeiten suchen 
die Autoren zu einer Gesamtschau der prakolumbischen Metallurgie und zur Bestim- 
mung der Zentren zu gelangen, von denen die Kenntnis der Metalle und ihrer Legie- 
rungen, sowie die Verarbeitungstechniken ausgegangen sind. 

Die Untersuchungen der Goldaltertiimer mégen die Gedanken der Autoren klarer 
machen. Durch eine vielfache Analyse wurden bei den aus Gold hergestellten Gegen- 
standen Unterschiede des Materials und der Verarbeitungstechnik festgestellt. Das 
Material war entweder Rohgold, also Gold, das in Kolumbien, Ecuador und Peru einen 
ziemlichen Zusatz von Silber aufweist, oder eine Rohgold-Kupfer-Legierung, also Gold, 
das intentionell vom Menschen mit einem gréReren oder geringeren Prozentsatz Kupfer 
gemischt wurde. Bei der Aufstellung der geographischen Verbreitungsgebiete dieser 
verschiedenen Goldaltertiimer fand man, da die Gegenstande aus Rohgold vor allem 


1 Die Schleuder in Afrika und anderwarts (Stockholm 1927) ; vgl. Anthropos XXII 
(1927), S. 665. 
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auf das peruanisch-bolivianische Hochland beschrankt sind, wahrend sich die Gegen- 
stande aus Rohgold-Kupfer in Mittelamerika, auf den Antillen und im nordlich des 
Amazonas gelegenen Teil Siidamerikas finden. Mit diesen Gebieten sind auch bestimmte 
Verarbeitungstechniken verbunden, die sich gegenseitig ausschlieBen. Die SchluBfol- 
gerung dieser Untersuchungen war die Aufstellung zweier Zonen der Metallverarbei- 
tung, namlich der Zone des peruanisch-bolivianischen Hochplateaus und der Zone 
Kolumbiens und Zentralamerikas. Untersuchungen an den tibrigen in Frage kommen- 
den Metallen bestatigten die obige Schlu8folgerung und fuhrten zur Aufstellung wei- 
terer Zonen altamerikanischer Metallverarbeitung. 

Im Schlu8kapitel werden folgende 5 Zonen aufgezahlt : die nordamerikanische, 
Rohkupfer verarbeitende Zone, die mittelamerikanische Rohgold-Kupfer-Zone, von 


der die kolumbische Zone wegen ihrer selbstandigen Entwicklung getrennt wird, die — 


Zone des peruanisch-bolivianischen Hochplateaus und schlieBlich die Kustenzone von 
Peru und Ecuador, die tiber den Wasserweg die Kenntnis der Metallverarbeitung nach 
Mexiko brachte. 

Man mag mit Einzelheiten der aufgestellten Synthese nicht einverstanden sein. 
Man mag die Beweise, die ich hier natiirlich nicht anfihren konnte, nicht als genugend 
ansehen. Man wird doch den Verfassern, die wiederholt auf die Mangel ihrer Arbeit 
hinweisen, dankbar sein miissen, daB sie durch ihre brauchbare Arbeitshypothese eine 
Ordnung und Zusammenfassung der mannigfaltigen Erscheinungen erméglichten. In dem 
schlichten Buch, hinter dem sich ein Unsumme mihseliger Arbeit verbirgt, finden sich 
zahlreiche wertvolle Einzelerkenntnisse. Der Leser wiirde dankbar sein, wenn ihm durch 
eine klarere Anordnung und iibersichtlichere Gliederung der einzelnen Abschnitte das 


Studium des wertvollen Buches erleichtert wurde. 
WILHELM SAAKE. 


Smith T. Lynn. Brazil: People and Institutions. XXIV and 834 pp. in 8°. 
With 51 Photographs, 78 Tables, 29 Figures. Louisiana State Univer- 
sity Press, Baton Rouge 1947. Third Printing. 


SmitH hat sein Buch uber Brasilien an erster Stelle fiir Statistiker, Wirtschafts- 
fachleute, Agronomen und Soziologen, sowie fiir alle jene geschrieben, die gesicherte 
und zuverlassige Auskunft uber das gré8te Land Siidamerikas haben méchten. Wie 
es nicht anders zu erwarten ist, enthalt dieses Buch tiber Brasilien, das noch mehr als 
die Vereinigten Staaten Nordamerikas ein Schmelztiegel der Kulturen und Rassen ist, 
aber auch wertvolles Material aus dem Gebiet der Ethnologie und Anthropologie. Auf 
die Bedeutung des Buches fiir die beiden zuletzt genannten Wissenschaften soll in dieser 
Besprechung besonders eingegangen werden. ; 

SMITH’s Buch, das sich durch klare Anordnung und Ubersichtlichkeit auszeichnet, 
umfaBt neben einem Einfiihrungs- und SchluBabschnitt 5 Teile, die in 24 Kapitel 
untergeteilt sind. Zuerst bringt uns der Verfasser durch einen summarischen Uber- 
blick aber Land und Leute, durch Notizen, die auf den Kreuz- und Querfahrten durch 
die Staaten der Republik niedergeschrieben wurden, und durch Herausstellung des 
Gegensatzes, der zwischen dem primitiven Ackerbau (fire agriculture). des weiten Landes 
und den modernen Ackerbaumethoden einiger Gebiete der Siidstaaten besteht, die 
geographische, wirtschaftliche, kulturelle und rassische Mannigfaltigkeit zum BewuBt- 
sein, die in dem ungeheuren brasilianischen Raum, der groBer als das kontinentale 
Gebiet der USA ist, herrscht (Part II. Culture Diversity). In einem, weiteren Teil wird 
uns das Volk, das diesen weiten Raum besiedelt, in seiner rassischen Verschiedenheit, 
in seinen charakteristischen Eigentiimlichkeiten und in seinem Wachstum durch Frucht- 
barkeit und Einwanderung geschildert (Part III. The People). Der folgende Teil zeichnet 
uns die Lebens- und Arbeitsbedingungen, sowie den Lebensstandard des brasilianischen 
Volkes (Part IV. Levels and Standards of Living). SchlieBlich wird die Beziehung des 
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Menschen zum Boden diskutiert, wobei Fragen der Ansiedlung und Kolonisation, der 
Besitzergreifung und Aufteilung des Landes, der Wohnung und Siedlung behandelt 
werden (Part V. Relations of the People to the Land). Ein letzter Teil behandelt das 
geistige Eigentum, die Besitzergreifung der geistigen Welt durch das _ brasilianische 
Volk in den Kapiteln iber Ehe und Familie, tiber Schule und Erziehung, uber reli- 
gidse Verhaltnisse und politische Organisation des Landes (Part VI. Institutions). 
Brasilien ist, wie kaum ein andezes Land, das Eldorado fiir Studien der Kultur- 
vergleichung und des Kulturkontaktes. Raumlich nebeneinander finden sich in diesem 
weiten Lande Kulturen, die uns sonst fast nur in ihrer zeitlichen Aufeinanderfolge 
entgegentreten : modernstes Leben in den gro$en Stadten des Ostens, mittelalterliche, 
patriarchalische Lebensformen im Hinterland auf den groBen fazendas, Kulturen, die 
in die Steinzeit zurickfihren, in den Urwaldern des Westens. Formen des Ackerbaus, 
wie sie, mit Ausnahme einiger Gebiete der Siidstaaten, noch im ganzen Lande herrschend 
sind, die SmirH ,,fire agriculture“, die Brasilianer aber ,derruba e queimada‘ (Fallen 
und Verbrennen) nennen, fiihren uns in die frithen Zeiten der Kulturentwicklung 
zuruck, Die einwandernden Europaer paBten sich diesen Ackerbaumethoden, die sie 
von den Indianern tibernahmen, so vollstandig an, da® sie in ihrer Arbeitsweise und 
in ihrer Lebensform sich kaum noch von den Indianern unterschieden. Man findet 
hier also statt des Kulturfortschrittes die eigenartige Erscheinung des Kulturriick- 
schrittes. Dieses primitive Ackerbausystem ist tief eingebettet in das ganze Volks- 
leben, das ja durch Arbeitsgebrauche und Verbrauchs- und Ernahrungssitten sehr stark 
bestimmt wird. Wie sehr diese ,,fire agriculture“ bis in die moderne Zeit hinein herrscht, 
zeigt die Statistik iiber die Verbreitung des Pfluges vom Jahre 1920, die uns lehrt, 
das in 8 von den 22 Staaten der brasilianischen Republik die Zahl der Pfliige unter 
hundert blieb. Noch weniger verbreitet werden die vierradrigen Wagen sein, die erst von 
polnischen und deutschen Einwanderern in den Sudstaaten eingefiihrt wurden (37 ff.). 
Studien, die sich mit der wichtigsten Einwanderergruppe in Brasilien, den Por- 


-tugiesen, befassen, stellen einen starken Bruch mit den Lebensformen des Mutter- 


landes fest, der sich besonders in den Siedlungsformen (Portugal: Dorfsiedlung, Brasi- 
lien: Einzelsiedlung), in den Besitzformen (Portugal: kleiner Besitz, Brasilien : GroB- 
farmen) und in der Ernahrungsweise (Portugal: ausgeglichenere und abwechslungs- 
reichere Ernahrung, Brasilien: einseitige und nicht geniigende Ernahrung, vor allem 
durch Mandioka, Bohnen und Fleisch) zeigt. 

Wertvolles Material findet auch der Anthropologe in dem Buch wber Brasilien, 
das SmirH im Gegensatz zu dem bekannten ,,melting pot der USA ,,melting caldron“ 
nennen méchte. Sehr stark sind die indianischen Rasseeinfltisse im brasilianischen Volke, 
worauf der Gebrauch des Wortes ,,caboclo“ (Mischling, der von einem weiSen und 
einem indianischen Elternteil abstammt) fiir den brasilianischen Landarbeiter schlecht- 
hin hinweist. Wertvoll sind die geschichtlichen Angaben tiber Versklavung und Chri- 
stianisierung der Indianer (164 ff. und 535 ff.). Aus Afrika eingefihrte Neger bilden 


eine weitere Komponente des brasilianischen Volkes. Interessant ist die Tatsache, 


daB es zwischen Indianern und Negern weniger Vermischung gibt als zwischen Weifen 
und Indianern oder WeiSen und Negern, sodaB die ,,cafusos“ verhaltnismaBig wenig 
zahlreich sind. Die Indianer, bei denen der Ackerbau Frauenarbeit war, schauten mit 
Verachtung auf die Neger herab, die Ackerbausklaven der Herren des Landes waren, und 
iiber die sie sich hocherhaben fiihlten. Beachtenswert ist die zunehmende ,,Bleichung* 
(bleaching) der dunkleren Bevolkerungsgruppen, die SmitH auf eine gréBere Fruchtbar- 
keit der oberen, helleren Bevélkerungsschichten zurtickfiihrt. Im Gegensatz zu anderen 


’ Landern gibt es in Brasilien kein Rassenproblem. Im Gegenteil konnte man von einem 


cult of racial equality“ sprechen. Damit ist nicht ausgeschlossen, daB viele Familien der 
héheren Gesellschaftsschichten sich angstlich vor Mischung mit dunklem Blut huten. 

Was die religidsen Verhialtnisse angeht, so ist es kein Geheimnis, daB Brasilien 
zwar in seiner Gesamtheit katholisch ist, da aber weite Kreise,. besonders auf dem 
Lande, einem religidsen Synkretismus verfallen sind, in dem christliche Glaubens- 
elemente mit religidsen Anschauungen der Neger und Indianer vermischt sind. Sehr 
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einfluBreich ist der Gegé-Nagd-Kult, den Sudanneger aus ihrer westafrikanischen Heimat © 
mitgebracht haben, wahrend die Bantu-Kulte, die von Haus aus weniger ausgebildet was 
ren, an Bedeutung zuriicktreten und vielfach mit dem Gegé-N: ago-Kult verschmolzen sind. 

Da Smrru Fachmann in soziologischen und wirtschaftlichen Fragen ist, weisen 
die Abschnitte, die Bodenbau- und Siedlungsfragen, sowie Fragen der Lebens- und 
Arbeitsbedingungen der landlichen Bevélkerung enthalten, eine besonders reiche Doku- 
mentation und eine scharfsinnige Analyse und selbstandige Beurteilung der berich- 
teten Tatsachen auf. Als genauer Beobachter, der Land und Leute nicht nur aus 
Biichern, oder wie so manche moderne Reisende vom Flugzeug herab kennenlernte, 
vermag SmirH auch iiber andere, seinem eigentlichen Studiengebiet ferner liegende 
Fragen Wertvolles auszusagen. 29 Diagramme, 78 Tabellen und zahlreiche Fotos 
erhoéhen die Anschaulichkeit und Verstandlichkeit des Werkes, das ohne Frage zu den 
wertvollsten neueren Biichern iiber Brasilien gehért. Man méchte winschen, da8 uber 
alle siidamerikanischen Republiken ahnlich griindliche und zuverlassige Bucher zur 


Verfiigung standen, WILHELM SAAKE. 


Arboleda Llorente José Maria. El indio en la colonia. Estudio basado espe- 
cialmente en documentos del Archivo Central del Cauca. 211 pp. in 8°. 
Bogota 1948. Prensas del Ministero de Educacién. 


Der Verfasser will keine Kolonialgeschichte liefern, sondern Quellen zur Kolo- 
nialgeschichte und besonders zur Behandlung der Indianer durch die Spanier in der 
kolonialen Epoche Lateinamerikas der Offentlichkeit zuganglich machen. Die hier zum 
ersten Male verdffentlichten Dokumente sind aus dem Archivo Central del Cauca 
genommen, in dem die Akten der alten Gobernacién Popayan, durch den Verfasser 
in langjahriger Arbeit sorgfaltig geordnet und registriert, Aufnahme gefunden haben. 

Um MiBverstandnissen vorzubeugen, schickt der Verfasser dem eigentlichen Thema 
des Buches eine Charakterisierung der 50 Jahre der ,,conquista‘ voraus, die von der 
200 Jahre dauernden ,,colonia“ scharf auseinander gehalten werden mu8. Die ,,con- 
quista“ war eine Zeit der Willkiir, der Despotie und der Gesetzlosigkeit, eine Leidens- 
zeit fur die schutz- und wehrlosen Indianer, wahrend in der Zeit der ,,colonia‘’ die 
Autoritat des Konigs und der Gesetze. zur Herrschaft kam, die dem Lande Frieden 
und Ordnung und den Eingeborenen Schutz und Hilfe brachte. Bei der Beurteilung 
der ,,conquista“ darf man nicht tbersehen, da&B mehrere Chronisten die Greueltaten 
jener Eroberungszeit aus den verschiedensten Griinden tibertrieben haben. Wie immer 
in der Geschichte fiihrte auch bei der Eroberung Amerikas ein Verbrechen zu immer 
neuen, soda schlieBlich die Eroberer vor dem furchtbaren Dilemma standen: ent- 
weder selbst zugrunde gehen oder andere zugrunde richten! Die damals herrschende 
Rechtsauffassung, da mit der Menschwerdung des Gottessohnes die weltliche Macht 
an Jesus Christus, bzw. an seine Statthalter, die Papste iibergegangen sei, sowie. 
Unmenschlichkeiten (Kannibalismus), die bei manchen Indianerstammen angetroffen 
wurden, gaben den Conquistadoren die subjektive Berechtigung fiir ihr grausames Tun. 

Ein ganz anderes Bild aber bieten die spanischen Gebiete Lateinamerikas zur 
Zeit der ,,colonia‘“’. Aus den Geschichtsquellen dieser Periode erfahrt der Forscher, wie 
gro8 und wie verpflichtend das spanische Volk seine Kolonisationsaufgabe in den neu- 
entdeckten Landern auffaBte, und mit wieviel Takt und wieviel Geschick es im groBen 
und ganzen an die Lésung dieser gewaltigen Aufgabe herantrat. DaB es trotz der Gesetze 
zum Schutze der Indianer und trotz strenger Uberwachung ihrer Ausfihrung zu Mig- 
brauchen kam, darf bei der GréBe des Gebietes und bei der groBen Entfernung vom 
Zentrum des spanischen Weltreiches nicht wundernehmen, Da® aber immer wieder 
neue Wege zum Schutze der Indianer und zur Abstellung von MiSbrauchen gesucht 
und gefunden wurden, ist die GroBtat der spanischen Kolonisatoren, fiir die ARBOLEDA 
aus den Schatzen seines Archivs reiches Beweis- und Illustrationsmaterial liefert. 
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; Vor den Gesetzen wurden, die Indianer als den Spaniern gleichberechtigte Vasallen 
des spanischen Kénigs angesehen. Das beweisen besonders die Heiratsgesetze, die 
schon 1514 als provisorische Anordnung die legitime Verbindung zwischen Spaniern 
und Indianern erméglichten. Diese Anordnungen blieben nicht unbeachtet auf dem 
Papiere stehen, sondern fihrten auch zu kirchlich sanktionierten Verbindungen, wie 


_ die Pfarrbiicher, in denen oft neben dem Namen eines der Ehepartner ,,indio“ oder 


»india“, ,,pardo“ oder ,,parda“ steht, zeigen. Neben der gesetzlichen Gleichberech- 
tigung muBte den Indianern, die hilflos wie Kinder der hereinbrechenden europaischen 
Zivilisation gegeniiberstanden, auch positiver Schutz gewahrt werden. So entstand 
das Amt des Protektors der Indianer, der iiber die Ausfithrung der zum Schutze der 
Indianer erlassenen Gesetze zu wachen, die Indianer vor Ausbeutung zu schitzen 
und in Rechtsgeschaften zu vertreten hatte. ARBOLEDA berichtet, daB mit Hilfe dieses 
Beschiitzers Indianer ihre Rechtsanspriiche selbst gegen machtige spanische Familien 
durchsetzen konnten. Bei Verhandlungen gegen kénigliche Beamte war die Fest- 
stellung, wie der Beamte sich gegen die Indianer benommen hatte, immer ein wich- 
tiger Punkt des ProzeBverfahrens. — Es wire aber falsch, anzunehmen, da8 das Ver- 
haltnis der weiBen Herren zu ihren farbigen Dienern und Arbeitern nur durch Macht 
und Recht charakterisiert worden ware. Testamentarische Zuwendungen zeigen, dab 
Liebe und Mitgeftthl mit den Indianern bei den Spaniern nicht selten waren. 

Ein langeres Aktenstiick ,,[nstrucci¢én para el mejor gobierno de los pueblos 
de indios“, dessen vollstandigen Abdruck das Buch enthalt, ist nicht nur durch seine 
verschiedenen Bestimmungen (z. B. Einfiihrung einer Art Sparkasse fiir die Indianer) 
von Interesse, sondern auch dadurch, daB es aus der Kolonie selbst, und nicht wie 
die tibrigen Gesetze aus dem Mutterland, stammt. Der Gobernador von Popayan lieB 
diese Instruktion von seinen Mitarbeitern zusammenstellen und vom Vizekénig besta- 
tigen und in Kraft setzen. 

Die wenigen Angaben zeigen, dai der Verfasser mit seinem Bichlein einen wert- 
vollen Beitrag zur Kolonialgeschichte Lateinamerikas geliefert hat. Zur Ubersicht- 


‘ lichkeit und Verstandlichkeit des Buches hatte es beigetragen, wenn die Dokumente 


durch einen besonderen Druck von dem erklarenden Text sich unterschieden hatten, 
und wenn auf einer geographischen Karte der Gobernacién. Popayan die Gebiete auf- 
zufinden gewesen waren, aus denen die verdffentlichten Dokumente stammen. 

Die ntichternen Akten sind eine eindringliche Verteidigung der spanischen Kolo- 
nisationskunst, die vielfach so modern anmutet, da sie den Kolonialmachten unserer 
Zeit Beispiel und Vorbild sein kénnte. Die besten Verteidiger der erfolgreichen spani- 
schen Kolonisation in Amerika aber sind die Indianer selbst, die noch heute */, der 
Bevoélkerung Paraguays, */, der Bevélkerung Mexikos, Zentralamerikas, Perus und 
Boliviens und die Halfte der Bevélkerung Chiles und Kolumbiens ausmachen, 


WILHELM SAAKE. 


Gouzy René. Grande Ourse et Croix du Sud. Du Golden Gate au Détroit de 
Magellan. 236 pp. in 8°. Avec une vignette en couleur et 17 illustr. 
hors-texte. Paris’ et Neuchatel 1946. Editions Victor ATTINGER. 


Wie in einem bunten Film erlebt der Leser in dieser reizvollen Reisebeschrei- 
bung die Mannigfaltigkeit der amerikanischen Landschaft und die Wechselfalle der 


amerikanischen Geschichte. Das Land des Sonnenscheins, Kalifornien, die Ciudad de — 


los Reyes, die die Conquista lebendig werden labt, die peruanische Hochebene mit 
dem Titicaca-See, von wo aus die Inka ein Weltreich eroberten, die Berge und Seen 
der siidchilenischen Schweiz, die kalten WindstdBe und brausenden Wasser der engen 
Kanale der Magellan-StraBe ganz im Suden des Kontinents, die Weltstadt am Rio 
Plata und die donnernden Wasser des Iguassu, das so oft beschriebene Rio und die 
grine Hdlle des Matto Grosso sind packende Szenen aus diesem lebendigen Filme. 
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Keine groBen Probleme der Politik, der Wirtschaft oder der Kultur werden erortert, * 
Angenehme Erzahlung ist mit zuverlassiger Berichterstattung verbunden, die dureh: an. 
Ort und Stelle gemachte Notizen den Charakter des Urspriinglichen an sich tragt. 
Wer sich etwas eingehender mit Amerika beschaftigt hat, wird mit Ausnahme von | 
einigen Anekdoten nicht viel Neues in dem Buche finden ; und doch wird er mit Inter; 
esse den einzelnen Etappen der wahrend des letzten grofen Vélkerringens ausgefiihr-_ 
ten Reise folgen, die in lebendiger Schilderung vor ihm ersteht. Da die Reiseroute 
den Verfasser vor allem in die Zentren der modernen Kultur Amerikas fihrte und 
zu einem engeren Kontakt mit den Eingeborenen keine Zeit lieB, bietet das Buch dem 
Ethnologen nicht viel, fir den es allerdings auch nicht geschrieben ist. 


WILHELM SAAKE, 


Schrieke B. J. O. Report of the Scientific Work done in the Netherlands on 
behalf of the Dutch overseas territories during the period between approxt- 
mately 1918 and 1943. Published by the Werkgemeenschap van Weten- 
schappelijke organisaties in Nederland (Association of Scientific Orga- 
nizations in the Netherlands) and compiled by the late Dr. B. J. O. 
SCHRIEKE. 356 pp. in 8°. Amsterdam 1948. North-Holland Publishing 
Company (N. V. Noord-Hollandsche Uitgevers Maatschappij). 


Das Werk enthalt eine Ubersicht iiber diese wissenschaftliche Arbeit aus den 
Jahren 1918-1943. Mitten im Kriege, 1943, begann das Komitee der ,,Werkgemeen- 
schap van wetenschappelijke organisaties in Nederland“ mit diesem Sammelwerk. Als 
Organisator und Herausgeber dieses groBen Unternehmens gewann man Professor 
B. J. O. ScHRIEKE, der —- trotz Internierung und Verschleppung — die Arbeit soweit 
fortfiihrte, daB sie bei seinem Tode (1945) in der Hauptsache vollendet war. 

Im ersten Teil des Buches geben nicht. weniger als 31 Spezialredaktoren eine 
Ubersicht iiber die wissenschaftlichen Leistungen auf ihren Teilgebieten und zwar 
gewohnlich in der Form einer kurzen Darstellung der Entwicklung der jeweiligen 
Spezialwissenschaft, soweit sie Holland und seine tberseeischen Gebiete in West- und 
Ostindien betrifft. Eine Menge bibliographischer Mitteilungen sind in diesen Beitragen 
verarbeitet, sei es ber Persdénlichkeiten oder Institute und Gesellschaften, sei es iiber 
Experimente oder wissenschaftliche Expeditionen. Die im Text verwerteten Literatur- 
angaben werden oft noch durch eine Aufzahlung der ganzen einschlagigen hollandi- 
schen Literatur vervollstandigt. Den Beitrag fiir Anthropologie lieferte Dr. A. J. vAN 
Borxk-FELtTKAmpP, den fiir hindu-indonesische Archaologie, Prahistorie und Geschichte : 
Dr. F. D. B. Boscu, den fir Ethnologie von Indonesien: Dr. P. J. R. MoppERMAN, 
den fiir Westindien : C. H. DE Gorye. Aber auch andere Beitrage, z. B. iiber Missions- 
wissenschaft, Adat-Recht, Islam, Verwaltung und Kunst enthalten fiir den Ethno- 
logen manche bibliographische Hinweise. , 

Der zweite Teil des Werkes bietet eine Ubersicht iitber Entstehen, Tatigkeit un 
Erfolge von 16 wissenschaftlichen Instituten und Gesellschaften, die in hervorragen- 
dem Mae die Trager der oben erwahnten Geistesarbeit sind. Unter ihnen nennen wir 
vor allem das ,,Internationale Archiv fiir Ethnographie“, ferner |,Het Koninklijke 
Institut voor de Taal-, Land- en Volkenkunde“, die , Koninklijke Nederlandsche Aka- 
demie van Wetenschappen", die ,,Koninklijke Nederlandsche Aardrijkskundig Genoot- 
schap", das ,,Instituut Kern“ und besonders das_,,Koloniaal Tystituut™, Abteilung 
Volkerkunde, mit seinen acht ethnologischen Hilfsinstituten. 

Der ,,Report of the Scientific Work“ ist ein imponierendes Zeugnis fiir die um- 
fangreiche und vielseitige Geistesarbeit, welche Niederland auf die wissenschaftliche 


Betreuung seines groBen Kolonialreiches verwandt hat. 
JHHERM. BADER, 
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Ritter Hans. Die Schlange in der Religion der Melanesier (Acta Tropica, 


Supplementum 3.) 128 SS. in 8°. Basel 1945. Verlag fiir Recht und 
Gesellschaft A.G. Preis: geb. Fr. 14.—. 


In dem vorliegenden’ Buche hat Ritter es unternommen, fiir den in diesem 
Inselgebiet bezeugten Schlangenglauben und Schlangenkult gemeinsame Grundlinien 
herauszuarbeiten. Ein derartig lébliches Unterfangen verdient Interesse und positive 
Mitarbeit. In diesem Sinne habe ich es unternommen, seine Ausfithrungen kritisch 
zu beleuchten, soweit sie das begrenzte Areal betreffen, in dem ich seit fast 20 Jahren 
ununterbrochen tatig bin. Also nicht das Buch als Ganzes soll hier beurteilt werden, 
dazu spreche ich mir selbst die Kompetenz ab, da ich groBe Teile Melanesiens nicht 
aus eigener Anschauung kenne und darum auch iiber die aus diesen Gebieten zusam- 


mengetragenen Fakten und Vergleichungen kein Urteil fallen kann. Fiir das Material, 


das er bei den Qunantuna (Kistenbevélkerung der Gazelle-Halbinsel) findet, stiitzt 
RITTER sich ausgiebig auf die Publikationen der PP. Meter und KieIntirscHEN }, 
aber seine Beweisfiihrung und die sinngemaBe Ausbeutung dieses Materials laBt in 
weitem Ma8e unbefriedigt. 

Viele Fragen werden angeschnitten, aber durchaus unbeantwortet gelassen. Zum 
Beispiel : Woher die groBe Seltenheit der Sagen iiber die Abstammung der Schlangen (8) ? 
Weshalb die geringe Bedeutung der Schlange als Totemtier (10, 118) ? Warum spielt 
die ,,Phallus-Schlange“ eine so unbedeutende Rolle in den Liebeszaubereien (49) ? 
Woher der Unterschied im Wesen der Schlange als Menschenfresserin und Kultur- 
bringerin zugleich (24, 30) ? Als Symbol der Sonne wie auch des Mondes (36 f., 120) ? 
Wie kann die Phallus-Schlange auch weiblich sein (12, 13) ? Woher bei einunddem- 
selben Volk Furcht vor Schlangen, Verehrung oder MiBachtung derselben (43 ff.) ? 
Sind die mythologischen Schlangen zu Ahnen, Kulturheroen des Stammes geworden, 
oder sind die Ahnen wirkliche Menschen, die nur zeitweilig Schlangengestalt annehmen 
(28, 85) 2? Sind Schlangenessen und Schlangentanzé melanesischen oder_,,pramelane- 
sischen‘’ Ursprungs (30, 83) ? Die Reihe der offenbleibenden Probleme la8t sich noch 
um ein Betrachtliches verlangern ; da wir in den folgenden Ausfithrungen darauf zu 
sprechen kommen, mége hier der Hinweis geniigen °*. 

Die hiesigen Eingeborenen kennen sich im allgemeinen in ihrer Flora und 
Fauna sehr gut aus, daftir sind sie zu genaue Beobachter, die mehr sehen als ein Durch- 
schnittseuropder. Daher trifft eine Behauptung wie die folgende sicher nicht zu: daB 
sie namlich die Geschlechtsunterschiede der Schlangen ebenso wenig kennen sollen, 
wie der Nichtfachmann in Europa (12), und da sie ,aus ungenigenden Beobachtungen 
falsche Schliisse“ ziehen (8). Es ist ein typischer Zug des Eingeborenencharakters, 
und zwar schon beim Kinde, bei Tieren, die er zu Gesicht oder in seine Gewalt bekommt, 
sofort das Geschlecht festzustellen, falls es nicht durch sekundare Merkmale schon 
offensichtlich ist. Bei manchen hiesigen Schlangen differieren die Geschlechter schon 
AuBerlich in der Farbung, Lange usw. Andere sind als mannlich oder, weiblich zu 
unterscheiden bei der Kopula, die zu sehen der Qunantuna im Busch oder an den 


epee . MEIER war mein Stationsvorganger in Rakunai und stand als solcher 
bis zu seinem Tode (1945 in Amerika) in brieflichem Verkehr mit mir. PP. Krerntit- 
SCHEN und BLEy starben wahrend unseres Aufenthaltes im japanischen Konzentra- 
tionslager allhier. Ich glaube, in ihrem Namen sprechen zu durfen, wenn ich manches 
i : ichtigstelle. 

ve Shanta ae miissen wir eine Einschrankung machen: ,,Nach dem Zoolo- 
sischen ‘System’ der Eingeborenen gibt es uberall sehr viele “Schlangen’, da sie auch 
Aale und andere schlangengestaltige Fische, Schleichen und Wirmer als solche betrach- 
ten“ (118). Bei den Qunantuna bezeichnet a vue: Schlange, Wurm, Moskitolarve (vwi 
veravere), Kokon und Imago der Schmetterlinge (vu na bebe), Raupen (z. B. vui pilpil- 
uan), Eingeweidewurmer (maqau), unentwickelten Fotus und schlieBlich auch mem- 
brum virile. Den Terminus vwi schlechthin mit ,schlange itbersetzen zu wollen, ist 
gefehlt ; vielmehr bedeutet er soviel wie: ,,Kriechtier“ mit dem Nachdruck auf: 
schlangenahnlich. Wie die Eingeborenen den Fliegenden Hund als Saugetier kennen, 
a We en der Schwingen mit beo (Vogel) bezeichnen, so wissen sie auch genau, dah 
fac senannten Wiirmer usw. keine wirklichen ,,Schlangen” sind, 
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Wasserléchern reichlich Gelegenheit hat. Findet er in seinem Gehéft eine Schlange, 
so ruht er nicht, bis er auch die zweite, ,dazugehorige“ gefunden hat; von vornherein 
erwartet er also immer ein ,,Parchen“. Da junge Schlangen aus Eiern entstehen, 
sagt ihm seine Beobachtungsgabe ebenfalls ?. So ist es nicht zu verwundern, daB auch 
unter seinen mythologischen Stammesahnen mannliche und weibliche Schlangenge- 
stalten zu finden sind, man»vergleiche z. B. nur das astrale Ehepaar To Laqulaqu und 
Ja Kupia*. Doch dariiber spater ausfihrlich. Ihm genigt es, zu wissen, daB wie 
alle Tiere auch die Schlangen im Anbeginn von den beiden Kulturheroen To Kabinana 
und To Karvuvu (Purgo) erschaffen worden sind und sich seitdem auf geschlechtlichem 
Wege fortpflanzen ®. Somit interessiert es ihn wenig, weitere Abstammungssagen uber 
Schlangen zu erfinden. 

Ein groBer Fehler zieht sich wie ein roter Faden durch das ganze Buch: daB_ 
kein klarer Unterschied gemacht wird zwischen der Schlange als rein zoologischem Objekt 
und der Schlange als mythischer Inkorporation eines groBen Vorfahren, als einer sei- 
ner vielfaltigen Erscheinungsformen. Tier und geistige Persénlichkeit werden dauernd 
mit einander vermengt. Als bloBes Tier genieBt die Schlange keine religiés bedingte 
Beachtung, wohl aber dagegen ein ungeheures Interesse in der zweiten Eigenschaft °. 

Zutreffend erkennt darum RITTER auch an: ,,Abgesehen von allen aberglaubi- 
schen Vorstellungen verhalten sich die Eingeborenen zu den lebenden Schlangen nicht 
anders als wir“ (120). ,,Je nach dem Temperament des einzelnen — also ganz ahnlich 
wie bei uns — std8t man auf ein vdllig verschiedenes Verhalten innerhalb desselben 
Familienkreises“ (43). Das nimmt also Bezug auf die unter dem zoologischen Gesichts- 
punkt betrachtete Tiergattung, und es ist nicht notwendig, uns noch weiter mit dieser 
zu beschaftigen. Worauf es hier bei der Untersuchung der ,,religidsen“ Gegebenheiten 
ankommt, ist im wesentlichen die Feststellung, daB8 Tiere nicht zu Menschen werden 
und Menschen nicht zu Tieren, wohl kénnen Ahnen, Geister und Zauberer 4uBerlich 
eine Tiergestalt annehmen, ohne ihre innere menschliche Natur aufzugeben. Daher 
ist Rirrer’s Urteil tber die Raza-Ahnen umzudrehen, wenn er feststellt: ,AKaia und 
maselat sind schlangengestaltige Ahnen, die auch menschliche Gestalt annehmen kén- 
nen...“ (85). Es mu8 heiBen : Kaa sind menschliche Stammesahnen, die unter anderm 
vorzugsweise Schlangengestalt annehmen kénnen, wenn sie wollen. Diese Formulie- 
rung allein wird allen Teilproblemen des Buches gerecht. 

Die Schlange als Totem. ,,Als Totemtier hat die Schlange in Melanesien eine 
durchweg geringe Bedeutung” (118). Fiir die Qunantuna und ihre Nachbarstamme 
kommt sie als Totem iberhaupt nicht in Frage, weil ihnen die Idee einer Abstammung 
von tierischen Ahnen durchaus fremd ist. Alle schreiben die Herkunft der ersten Men- 
schen einem persdnlichen Héchsten Ursprungswesen zu7. Wohl aber hat man Schlan- 


8 ,, Ungeniigende Beobachtung“ liegt allerdings vor, wenn die Qunantuna Schlan- 
gen und Varane zuweilen auch aus Schildkréteneiern erstehen lassen. Sie sehen manch- 
mal eiersuchende Schlangen und Varane aus den Sandnestern der Schildkréten kriechen. 

4 Vgl. KLEINTITSCHEN, Mythen und Erzahlungen, 1924, S. 51f.: Der untere 
Teil der Ja Kupia (Rumpf und FiiBe) waren Schlange, die Brust war die Grenze. DaB 
dies nur eine angenommene, nicht wirkliche Gestalt war, zeigt der Schreck, den ihre 
eigenen Sohne bei der ersten Begegnung empfinden; sie kennen die eigene Mutter 
nicht wieder. : 

* Ebda S. 48f.: To Laqulaqu schickt seine Sdéhne aus, um alle Lebewesen zu 
erschaffen. Eine noch unverédffentlichte Sage von hier berichtet, wie To Kabinana 
Menschen aus Stécken schnitzt, To Karvuvu dagegen Schlangen, die sein Bruder in 
den Busch schickt; also eine Variante zu KLEINTITSCHEN, Mythen, S. 37 (Menschen 
und Geister). 

® Die kaia-Ahnen sagen von sich: Wir sind wirkliche Menschen, Schlangen 
sind nur unsere auBere Hille, die wir bei der Begegnung mit Menschen anziehen (IXLEIN- 
TITSCHEN, 368). Eine Frau bestaunt den kaia To Mirmir : ,,Was bist Qu fiir ein schéner 
Mann.“ Nachdem sie miteinander verkehrt haben, verwandelt er sich wieder in eine 
Schlange (ebda 334). To Purgqo wird als Schlange ergriffen und schreit: ,LaB mich 
los, ich bin ein wirklicher Mensch“ (ebda 75). r 

fs * Vgl. meinen Artikel: Die Erschaffung durch das Wort bei einigen Siidsee- 
stammen (Manuskr.). 
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gen und Steine als Symbole der Unverganglichkeit und der igal-Lebenskraft gewahlt, 
um die Sonderstellung der groBen Ahnen der Vergangenheit bildhaft zum Ausdruck 
zu bringen. Die kaia-Ahnen entsprechen namlich nicht dem, was wir unter ,Geistern‘ 
verstehen. Es sind vielmehr nach der Auffassung der Eingeborenen lebende Menschen, 
die zwar das Diesseits mit dem Jenseits vertauscht haben, ohne dabei aber eine wesent- 
liche Wandlung. durchzumachen. Mit Fleisch und Blut leben sie driiben weiter wie 
ehemals. auf Erden. Was sie bei diesem Ubergang in den neuen Status verloren haben, 
ist nur ihre auBere Hille (die Haut: pal-ina), die zur Beerdigung zuriickblieb §. Die 
Vorstellung, da® sie nun befahigt sind, jede auBere Erscheinung wie Schlange, Kro- 
kodil, Wildschwein, Wallaby usw. anzunehmen, andert nichts an ihrem menschlichen 
Charakter. Diese Eigenschaft kommt allen kaia-Ahnen zu, ohne Riicksicht auf etwaige 
Sippen- oder Klassenzugehérigkeit, mannliches oder weibliches Geschlecht. Darum hat 
die Schlange als Totem bei unseren Eingeborenen nichts zu tun. Es findet sich in 
den Qunantuna-Mythen auch nicht eine einzige Belegstelle dafiir, daB kaia-Eltern 
(die doch schlangengestaltig sein sollen) Schlangen als Kinder erzeugten ; nicht ein- 
mal die vorher bereits genannten To Laqulaqu und Ja Kupia, die Urahnen des Qunan- 


tuna-Geschlechtes, haben das fertig gebracht®. Das Gleiche gilt von den masalai- 


Ahnen auf Neuirland, die wohl mit den matalai der Goodenough-Inseln (34) identisch 
sind. Es sind mythologische Stammesahnen, die sich in Schlangengestalt an ihren 
legendaren Ursprungsplatzen aufhalten. Dorthin in das Land ihrer Vater, oder besser : 
ihrer ,,Onkel“, kehren auch die menschlichen Nachkommen zum Teil zuriick 1. Also 
auch die masalai-Schlangen sind keine Totems. Das ist also der Grund dafiir, ,,daB 
in Melanesien eigentlich recht wenig ein klar erkennbarer Schlangentotemismus vor- 
kommt“ (10). 

Die Phallus-Schlange. Die Schlange ,,spielt aber als phallisches Tier... eine 
auBerordentliche Rolle. An wenigen Orten wird der Phallus selbst zur Schlange‘ 
(118 f.). Als Beweis werden aus den Qunantuna-Mythen Schlangen zitiert, die sich 
,,paderastisch™ betatigt haben sollen. Nun ist es aber Tatsache, daB, im Gegensatz 
‘zu manchen andern Stammen, bei den Qunantuna Paderastie nie eine Kolle gespielt 
hat. Intime Freundschaften zwischen Mannern verschiedener Heiratsklassen gibt es 
nicht, und jede sexuelle Betatigung unter Angehdrigen der gleichen Heiratsklasse gilt 
als Inzest, der friher mit dem Tode bestraft wurde. Also ist doch wohl von vornherein 
anzunehmen, daB Schlangen, die sich durch den After eines Menschen aufwarts bohren, 
keine Paderastie vertiben wollen. Vielmehr rachen sich die kaia-Ahnen in valvalir- 
Gestalt an ihren Opfern fiir eine zugefitigte Beleidigung in einer Weise, die ehemals 
bei allen Qunantuna als niag in Gebrauch war. Dem Opfer wurde eine Lanze durch 
den After aufwarts gestoBen, soda es an innerer Verblutung langsam zugrunde gehen 
muBte; das war neben Gift der gebrauchlichste Meuchelmord. Dasselbe tut der 
Schlangen-kaia hier ; mit einem paderastischen Akt wirde auch niemals eine Totung 
verbunden sein !'. 

Wo bleibt ferner die Belegstelle fiir die Behauptung: ,,Und wenn eine Schlange 
ganz besonders dann aufschwillt, wenn eine Frau sich ihr nahert, so lat das an 
Deutlichkeit nichts zu wiinschen tibrig’’ ? Eine Droh- und Abwehrstellung des Schlan- 
gentieres ist doch wohl nicht gleichzusetzen mit einer libidindsen Erregung, da ihre 


S Vel. KLEINTITSCHEN. Mythen, 372. Im Gegensatz dazu stehen die Seelen- 
geister (tabavan) der gewéhnlichen Sterblichen, die innen hohl sind und nur aus 
auBerer Hille bestehen. , 4 Lees 
iia 9 Wohl iibertrugen sie zusammen mit der. 7ga/-Kraft auf ihre Sohne die Fahig- 
keit, jede beliebige Erscheinungsform anzunehmen, was diese auch reichlich tun : sie 
treten in Vogelgestalt auf und reden mit leiser 7ga/-Stimme, dann wieder als Kakadu, 

a h und auch als Schlange. ; h y 
Fo Wed NevuHaus, Beobachtungen und Studien der MSC in der Stdsee, Vuna- 

934. . - T . - 

aa tt Eindeutig kommt das zum Ausdruck in der von Arave angefuhrten Notiz : 
daB die plumpe und trage Kalmantne (Enygrus asper) plotzlich hochschnellen und 
mit dem Schwanz voran“ wie ein Speer Schweine und Menschen durchbohren und 


toten kénne (44). 
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Zwecke sich diametral gegeniiberstehen. An dieser Stelle ist ubrigens wieder die Rede. 
von der Schlange als zoologischem Tierwesen. Die schlangengestaltigen kaia legen, wie 
wir sahen, ihre Schlangengestalt gerade ab, wenn sie mit einem Weib geschlechtlich 
verkehren wollen 12. Hier kommt also eine ,,Phallus-Schlange“ ‘nicht in Frage ; damit 
fallen auch die Satze: ,,Beispiele fiir erotische Schlangen gibt es in unserem Gebiete 
eine ganze Menge“ und: ,,Dabei dehnte sich das phallische Prinzip auf das Geschlecht- 
liche tiberhaupt aus. So wurden in einzelnen Sagen Schlangen weiblich und beneh- 
men sich zum Teil recht mannlich, phallisch ; umgekehrt sind Aale und Fische als 
phallische Tiere manchmal weiblichen Geschlechtes“ (12). RITTER erklart diesen logi- 
schen Widerspruch mit der Unwissenheit der Eingeborenen uber das Geschlecht der 
Schlangen ; dadurch sollen solche ,Zwitterformen“ zustande gekommen sein, die eigent- 
lich gegen die Phallusidee sprechen. Eine schwache Beweisfithrung ! Abgesehen davon, 
da® die Qunantuna mannliche und weibliche Schlangen zu unterscheiden wissen, gilt 
die Schlange als Lebenssymbol der kaia-Ahnen beiderlei Geschlechtes schlechthin 
und nicht als Phallus 7°. 

Eine andere Sache ist die, da8 bei den Qunantuna und Nachbarstammen der 
Phallus im iibertragenen, bildhaften Sinne vui genannt wird neben anderen Bezeich- 
nungen wie aman (,,Ausleger-Schwimmbalken“), 07 (,,Grabstock"), gulam (,, Wurfknip- 
pel“), vumu (,,Lanze“) usw. Vui wird dann unterschiedlos gleichgesetzt mit kalolo 
(,,Regenwurm“), hat also nicht den spezifischen Sinn von ,,Schlange“. Uber den Ver- 
gleichspunkt brauche ich mich nicht weiter auszulassen, jedenfalls liegt er nicht in 
dem ,,Aufblahen der Schlange“. Nun ist es wohl richtig, da8 die Qunantunafrauen 
beim Baden und Fischen auf dem Riff sich hiten, in die Nahe von Seeschlangen oder 
Seeaalen zu kommen, einmal weil mehrere dieser Schlangenarten giftig sind, dann 
aber vor allem, weil man in ihnen von Geistern oder Zauberern gesandte Tiere erkennt, 
die ihnen Schaden zufiigen sollen. Agaqayv-Zauberer schicken Schlangen, Wiirmer und 
selbst Kréten durch die Vagina in den Leib der Frau, um sie unfruchtbar zu machen, 
den Fétus abzutéten oder bei der Geburt die Plazenta zurickzuhalten. RitTER fuhrt 
selbst einige Beispiele in diesem Sinne an ‘4. Mir ist jedenfalls kein Fall bekannt, daB 
nach dem Glauben der Qunantuna eine Frau durch eine Schlange geschwangert wor- 
den sei’®. So erklart sich denn auch die Feststellung : ,,Obschon die phallische Schlange 
beinahe uberall bekannt ist und man deswegen erwarten k6énnte, daB diese Vor- 
stellung zu Liebeszauber AnlaB gegeben hatte, mu8 man die Feststellung machen, 
daB- dem nicht so ist“ (49). 

Schlangeals Kulturbringer, ,,Der Begriff der Phallus-Schlange erweitert sich 
za dem des Kulturbringers, zum Trager des Guten und Niitzlichen schlechthin, zum 
Bringer aller Lebenskraft, allen Gedeihens. Die Schlange ist Symbol der Lebenskraft, 
des Lebensgenusses ; sie ist das Zeichen des Gedeihens, des Lichtes und des Lebens. 
Und durch die Erschaffung der Erde und ihrer Bewohner wir sie zum kultisch-ver- 


12 Vel. abermals KLEINTITSCHEN, Mythen, 334. 

8 Eine Verbindung von Schlange und Phallus soll der reicheren Gedankenwelt 
einer hoheren Kulturstufe angehéren. DaB solche Tiere in der Mythologie auch der 
Baining vorkommen, soll den Gedankengang nicht stéren, denn ihre diesbeziiglichen 
Sagen kénnten von der Kistenbevélkerung stammen (13 und Anm.). Die Zentral- 
und SO-Baining, bei denen gerade Phallustanze und Schlangentanze in Schwung 
sind, hatten bis vor kurzem keinerlei kulturelle Beziehungen zu den Qunantuna, vel. 
SpA gee ecciewed eeaplee 1946-49. Schwer verstindlich.ist, was der Satz be- 
sagen soll: ,,Kiner Schlange phallische Eigenschaften beizufiig i ima 
Umgekehrte“ (12). Wieso ? vatarh MSS ee Ree 

14 »Auch kann der Kot in Schlangengestalt jedem Fremden, der in seinen Gewas- 
sern badet, Steine und Wiirmer in den Leib schaffen“ (44), was unter Umstanden zum 
Tode fthrt. ,,Auf Narovo fri®t eine Schlange die Gedarme der Menschen‘ (44). See- 
schlangen machen die Fischreusen steril (54) usw. i 
* Anderswo mag das der Fall sein, wie die Notiz tiber die O Mengen (11) besagt; 
ich personlich kenne den Beleg nicht. Stimmt er, wie er dasteht, so ist unter der 
Windwidiwrat sicher wieder ein menschliches Ahnenwesen als Befruchter zu verstehen 
und nicht ein Schlangentier schlechthin, zumal es heiBt, daB die erzeugten Kinder 
sich in nichts von natiirlichen Kindern unterschieden. ‘ 
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ehrten, gdttlichen Schépfer“ (24). Dieser Sprung ins Ungewisse ist ein Weltrekord. 
Zunachst kommt der Schlange als Phallus nicht die Bedeutung zu, die Ritrer ihr 
beilegen will, wie aus dem: Vorstehenden ersichtlich ist. Als Kulturbringer ist die 
Schlange nicht »schlange‘, sondern inkorporierter Stammesahne, und als solche gelten 
die Briider To Kabinana und To Karvuvu als Kulturheroen schlechthin. Warum bleibt 
RITTER nicht bei seiner Feststellung, die einzig richtig ist: ,,Die schlangengestaltigen 
Kaia sind Ahnen mitterlicherseits und die Urheber (vieler Kulturgiiter) schlecht- 
hin (26) ? Die Ahnen der Vorzeit sind nicht Schépfer im strikten Sinne des Wortes, 
wohl Weltausgestalter, und betatigen sich in dieser Weise im Auftrag einer héheren 
Autoritat **. Diese Autoritat ist in den Sagen der Qunantuna und der Nachbar- 
stamme ein mehr oder weniger ausgesprochen geistiges Schépferwesen, das alle Lebens- 
kraft in sich schlieBt, aber selbst nicht Stammvater und nicht Schlange ist. Der 
Schépfer unter den Namen Rigenmucha (Baining), E Nut (Sulka, Mengen, Arave), 
Kapimolo (Kilenge), Kumbai (Bariai), Tanurau (Neuirland und vorgelagerte Inseln) 
zeugt nicht Menschen auf natiirliche Weise, sondern erschafft sie und alle Dinge wun- 
derbar. So auch der Ur-kaia der Qunantuna-Mythe 1’. Nirgendwo wird in diesen 
- Gebieten von ihm behauptet, da er schlangengestaltig sei, im Gegenteil, klar kommt 
uberall zum Ausdruck, da® der Schépter geistig ist, d. h. kérper- und darum geschlechts- 
los, unverheiratet und ohne leibliche Nachkommenschaft. Die Stammesahnen fiihren 
ihre Herkunft auf ihn zuriick und nicht der Schépfer die seine auf Stammesahnen. 
Darum hat er auch mit Schlangengestalt nichts zu tun, obwohl es per se ganz im ein- 
geborenen Denken liegen wirde, das Unsterblichkeitssymbol der Schlange auch auf 
das héchste Wesen auszudehnen. Das scheint ihnen aber nicht nétig zu sein, weil 
es eben kein Mensch ist wie die kaia-Vorfahren, die erst in der Folgezeit zu einer Art 
von Halbgéttern erhoben worden sind !8. 

Die unsterbliche Schlange. ,,Neben diesen Eigenschaften beschaftigt das 
Abstreifen der Oberhaut die Eingeborenen sehr stark, da sie nach der Hautung ver- 
jungte Schlangen zu sehen glaubten. Der Nimbus der Unsterblichkeit aber befahigte 
“die Schlange wie kein anderes Wesen zum Trager der unsterblichen Menschenseele“ (119, 
ebenso 28). ,,Als Kulturbringer und unsterbliches Wesen ist die Schlange Trager des 
Lebens schlechthin™ (33). Auf einer vorhergehenden Seite wird die Schlange ,,Symbol 
der Lebenskraft“ genannt (24), hier ,, Trager der unsterblichen Menschenseele schlecht- 
hin‘. Was trifft nun wirklich zu : Symbol oder Trager der Unsterblichkeit ? Schlangen 
sind nur Symbol des ewigen Lebens, ein Bild auf Grund ihrer scheinbar dauernden 
Verjiingung durch Hautung. Da sie tatsachlich auch sterben konnen, wenn er sie 
totet, ist fiir den Eingeborenen eine Binsenwahrheit ; aber er ist der Uberzeugung, 
daB Schlangen ohne gewaltsamen Eingriff von auBen her nicht zu sterben brauchen, 
weil sie von Natur aus zahlebig sind und ein hohes Alter erreichen, dessen natirlicher 
' Abschlu8 ihm verborgen bleibt. In gleicher Weise verbindet der Qunantuna die Idee 
der Unverginglichkeit mit stets sich gleichbleibenden Steinen und Felsen, Aus diesem 


16 Vel. abermals KLEINTITSCHEN, Mythen, 48: To Kvabinana und To Purgo 
erhalten von ihrem Vater den Auftrag: ,,Gehet und machet Dorfer mit Mannern und 
Frauen darin, und alle Arten von Nahrungsmitteln fir sie, Vogel und Schweine, Kokos, 
Taro, Bananen und alle Arten von Geschépfen !“ Die beiden Heroen geben ihm spater 
Rechenschaft dariiber. Die Erschaffung des ersten Menschenpaares, die Einsetzung 
der Urehe und selbst des Zweiklassensystems werden indessen dem Ur-kata zuge- 
ce pei ae allein kommt primar der Titel hava (,, Wunderbarer“,  Erstaunlicher") 
in des Wortes tiefster Bedeutung zu ; wihrend die groBen Stammesahnen erst sekundar 
zu ahnlichen geheimnisvollen Wesen werden, weil sie an der igal-Lebenskraft desselben 
Be do ie kommt das z.B. in der Tradition der Zentral- und 5O-Baining zum 
Ausdruck, derzufolge Rigenmucha das erste Menschenpaar als Begriinder des Stammes 
und der sakralen Jugendweihen auf die Erde setzte und spater als Sonne und Mond 
an den Himmel erhob, wo sie als seine ausfihrenden Organe die Bestrafung der Gesetzes- 
iibertreter vornehmen; vgl. meinen Artikel: Rigenmucha, das Hochste Wesen der 


Baining, Anthropos, 1946-49. 
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Grunde finden beide Symbole (Schlange und Stein) Anwendung auf die groBen Stam- - 
mesahnen der Vorzeit, die im Jenseits genau so als Menschen von Fleisch, und. Blut 
weiterexistieren wie ehedem auf Erden, infolge der vom Schépfer mitgeteilten igal- 
Lebenskraft, Darum sind die Schlangen noch absolut nicht-identisch mit den Vor- 
fahren, sind an sich auch nicht Trager der menschlichen Seele (28), sondern nur Symbol, 
allerdings sinnhaft veranschaulicht durch die Schlangenhille (olovoi), mit der sich die 
Ahnen beim Verkehr mit Menschen umkleiden. : 
Als Trager der Menschenseele gilt bei den Qunantuna das Blut, an dem das 
Lebensprinzip haftet und auf dem Blutwege alle Kérperteile belebt. Durch den Samen, 
der aus dem Blute gebildet wird, tibertragt sich ein Teil der elterlichen Seelen auf 
die Nachkommen ¥°. Also lassen wir die Schlange als ,,Seelentrager“ aus dem Spiel! 
Wie das ,Symbol der Unsterblichkeit“ durch auBeren gewaltsamen Eingriff zerstort 
werden kann, so kann auch der an sich unsterbliche kaia-Mensch von aufen her 
das Leben verlieren, wie es ja tatsdchlich oft genug in den Mythen passiert. Die 
kaia-Ahnen To Kabinana und To Purgo waren schuld am Sterben ihres Vaters To 
Laqulaqu und brachten durch Unvernunft oder selbst Bosheit Krieg, Totschlag, Gift 
und Verzauberung in die Welt ?°, Auf natirliche Weise, d.h. von innen heraus, 
brauchte nach der Auffassung der alten Qunantuna auch kein gewohnlicher Mensch > 
zu sterben. Die Trennung von Kérper und Seele beim Tode ist fiir sie daher etwas 
,Unnatiirliches, auBerhalb der Natur des Menschen Liegendes“, das sie auf fremdes 
Verschulden zuriickfiihren. Deshalb wurden die alten igal-Geheimbiinde pepe na lom und 
imet gegrindet, deren Mitglieder anstrebten, durch Erwerb von igal-Kraft zu tutana- 
vurakit (,,Ewigen Menschen"), zu werden, in wenigen, besonders gliicklichen Fallen 
selbst zu kaia-Halbgéttern. Der Erwerb dieser Lebenskraft wurde abhangig gemacht 
von der intensiven Verehrung des iga/-Symboles, der Schlange, und der Mithilfe der 
kaia-Stammesahnen, die im vollen Besitz dieser Lebenskraft waren. Die tutanavurakit 
als zweite Rangstufe der Seligen verkérpern sich vorzugsweise in Vogeln (qi [Tany- 
siptere} und Fliegender Hund), sehr selten aber in Schlangen, ein Attribut, das fast 
ausnahmslos den groBea kaia-Ahnen der Vorzeit zukommt. Somit kénnen wir dem 
Verfasser auf seinem Wege zur Schlange als dem ,,wichtigsten Seelentier“ (49) oder 
» Trager der Menschenseele“ (28, 119) nicht folgen, als emem Lebenssymbol dagegen, ja! 
DieastraleSchlange. Ein Verdienst RitTEr’s liegt darin, da8 er fiir die Astral- 
mythologie Melanesiens die Schlange nicht solares oder lunares Emblem sein 1a8t, 
sondern ihr sowohl solaren wie auch lunaren Charakter beimiSt, obwohl er sich selbst 
uber das Wie und Warum nicht schliissig ist. ,,Die Schlange symbolisiert in Mela- 
nesien beide Gestirne“ (120, ebenso 33 und 36). ,,Symbolisiert“ ist sehr gut gesagt, 
besser als ,,identisch mit...“, wie das mit Bezug auf Totem, Phallus, Kulturtrager 
und Seelentrager geschieht. Viel Tinte und Galle ist in der Vergangenheit schon iiber 
die Frage verspritzt worden, welchem Gestirn die Schlange mythologisch naher steht, 
der Sonne oder dem Monde. Lassen wir unsere eigenen Spekulationen beiseite und 
folgen wir den Gedankengangen der Eingeborenen selbst, so lésen sich eine Menge 
von Schwierigkeiten. Wir sahen bereits, daB die ersten Menschen von einem Héchsten 
Wesen ins Dasein gesetzt worden sind, mag es sich nun primar‘um Mann und Weib 
handeln oder um ein Briderpaar oder selbst Bruder und Schwester. Dieses mytho- 
logische Urpaar wird nun durchweg mit Sonne und Mond gleichgesetzt 24. Als den 


_ 1* Diese biologischen Vorstellungen habe ich bereits kurz erwahnt in meinem 
Artikel: Rigenmucha. Ausfiihrlich kommt das Thema zur Besprechung in einer gr6- 
Beren Spezialarbeit: ,,Die Mutterschaft bei den Qunantuna“, dessen umfangreiches 
Material auszuarbeiten ich zur Zeit beschaftigt bin. 

P 20 Vgl. KLEINTITSCHEN, Mythen, 47, 69-74. Die Eingehorenen besitzen also 
eine etwas andere Auffassung von der ,,Unsterblichkeit“ als wir. Bei ihnen schlieBt 
der Begriff nicht aus, da® ein unsterbliches Wesen altert und gebrechlich wird, begra- 
ben wird usw. Dann aber wendet es die innewohnende igal-Lebenskraft an, grabt sich 
selbst wieder aus oder verjiingt sich unter dem Bild der Schlangenhautung immer- 
fort, solange es nicht daran gehindert wird. 

** Die monogenetischen Ursprungsmythen kennen nur ein Ehepaar als erste 
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| eae ace kommt ihnen Unverganglichkeit und als Symbol derselben Schlan- 
gengesta t zu, wie dies mit Bezug auf To Laqulaqu und seine lunare Ja Kupia bereits 
beschrieben wurde. Ahnlich Maluaua und Hintogolapit (Geschwister) auf Neuirland. 
Bei den Baining werden die Stammeltern direkt ,,Sonne“ (Kunega) und ,,Mond“ 
( J achonkt) genannt, ebenso vertreten die Heroenbriider der Qunantuna-Mythe nach 
ihren eigenen Aussagen Sonne und Mond, wechseln sogar ihre Rollen?*. So wird es 
denn auch von _vornherein verstandlich, daS8 ihre ,,Schlangenhille“ sowohl Sonnen- 
wie Mondlicht widerstrahlt. Wenn auf einer Zeichnung aus Mioko (Belegstelle mir 
unbekannt) der Schépfer Tiliki mit zwei groBen Schlangen und vielen Sternen inmitten 
einer Wolke dargestellt wird (34), so kann es sich eben nur um die astralen Stamm- 
eltern und ihre Kinder handeln %. Das Verschlingungsmotiv braucht nicht ausge- 
sprochen lunar zu sein (34): Wenn der Sonnenahn aufgeht, werden die Sternkinder 
verschlungen ; in der konokonomlor-Sage bleiben sie an den Haarstrahnen (Strahlen) 
hangen, um spater gefressen zu werden *. Fruchtbarkeitszauber geht von beiden 
astralen Ahnen aus *, ebenso wie Feuer und Licht 2*. Muschelgeld (auf San Cristoval 
,sonnenblut genannt) (35), geht auch in der Qunantuna-Mythe einmal auf To 
Laqulaqu, das andere Mal auf Ja Kupia zuriick 27. Alles in allem kann also die Frage 
nach der astralen Bedeutung der Schlange als beantwortet gelten. 

Schlangen und Naturkrafte. Nach dem Glauben der Eingeborenen sind 
damonische Schlangen die Urheber von Feuer, Blitz, Donner, Gewitterstiirmen, Vul- 
kanausbrtichen, unterirdischem Donner, Erd- und Seebeben und der damit im Zusam- 
menhang stehenden Flutwellen und Uberschwemmungen“ (37). Das trifft -alles zu 
auf die kaia-Ahnen der Qunantuna (wie auf die masalai von Neuirland), und ich hatte 
dem nichts mehr zuzufiigen. Sie tragen eben alle Ziige des Eingebornen-Charakters 
an sich: Stolz und Rachsucht, Launenhaftigkeit und Verschlagenheit, HaS8 und Zer- 
stérungswut, maBlose Ehrsucht und Hunger nach Menschenfleisch, um nur einige auf- 
zuzahlen. All das ist Ania8, daB sie zuweilen Himmel und Erde in Bewegung setzen, 

_.um ihrem Herzen Luft zu machen, genau. wie ein echter Qunantuna der alten Zeit, 
nur natirlich in ubermenschlichem Ma8e. Nur auf einen Punkt méchte ich hier naher 
eingehen, namlich auf den auffallenden Zusammenhang zwischen Schlange und Stein. 
Es wurde bereits darauf hingewiesen, daB wir in beiden die Symbole der Unvergang- 


Stammeltern und sind kulturhistorisch die alteren, wahrend in der polygenetischen 
Sagengruppe besonders des jiingeren Mutterrechtes mit Zweiklassensystem zwei Bruder 
oder Bruder und Schwester auftreten, so z.B. bei den Qunantuna und den Pala auf 
Neuirland. Doch kennen die Qunantuna auch die altere Fassung und schlieBen sich 
datin den Bainingstammen an. 

22 Vgl. KLEINTITSCHEN, Mythen, 65-69. 

23 Vielleicht kénnen die ,,doppelt gerollten und zweik6pfigen™ assimetchi-Schlan- 
gen, die von Baining erwahnt werden (80), in diesem Sinne gedeutet werden. Doch 
ist mir selbst tiber das Vorhandensein solcher Fabelwesen nichts bekannt. 

24 Vel. KLEINTITSCHEN, Mythen, 111 ff.; Meyer, Mythen, Anthropos, 1910, S. 718 
usw. Nach den einzelnen Distrikten heiBt dieses menschenfressende Wesen auch: To 
Konakonom, To Makonom, To Konomoaga, To Konom mut, was alles ,,Verschlinger’ 
bedeutet (konom = verschlucken). 

25 To Purgo als Sonne erklart: ,,Ich bin die Sonnenscheibe, jener, der euch 
immer bei der Pflanzungsarbeit hilft‘ (KLEINTITSCHEN, Mythen, 65). Andererseits wird 
auch vom Mond berichtet, da8 er Kokosbliiten zu Friichten werden und Pfeffer und 
Gemiisesprossen und Taro schnell groB werden laBt (ebda 404 ; vgl. auch To Lagulaqu’s 
Macht#eSs. 5 2st.) 

28 Vel. To Purgo als Sonne (KLEINTITSCHEN, 61, 67). Andererseits wieder ist 
es die lunare Ja Kupia, die durch ihre Séhne das Feuer zu den Menschen schickt 
(ebda 56). Ferner ist die Rede von einer alten Frau, die heimlich den Mond aufsteckt, 
um nachts in seinem Schein arbeiten zu kénnen (ebda 405 ff.). 

27 To Marimaripupuk (Birgus latro) als Sonnenahn der Vuatam-Leute hat ur- 
spriinglich das tabu-Muschelgeld in Besitz und verlegt es im Zorn von der Qunantuna- 
Kiiste ins ferne Nakanai (Meier, Mythen, 91f.). To Lagulaqu vermehrt das Muschel- 
geld (KLEINTITSCHEN, 394 ff.) ; andererseits wird ihm der Ursprung des tabu-Geldes 
nicht zugeschrieben, sondern dem lunaren Jo Kabinana (ebda 49, 55), der seine Woh- 
nung auch mit einer Hecke aus fabu-Geld., d.h. einem Mondhoft (babait) umgibt 
(ebda 402). Auch die Ja Kupia ist an der tabu-Gewinnung beteiligt (ebda 62). 
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lichkeit zu erkennen haben. ,,Auffallende Felsen“ werden jedoch nicht mit schlan- 
gengestaltigen Damonen einfach identifiziert, wie RitTER meint (41) ; vielmehr gelten 
bei den Ounantuna Steinblécke und Riffe als Wohnorte von kaia-Ahnen, die dort 
in Schlangengestalt haufig ein- und ausgehen ; im weiteren Sinne nennt man diese Felsen 
dann auch selbst kaia 28, Man ist der Meinung, da® den groBen unverganglichen Ahnen 
auch ein unvergingliches Haus gebiihrt und fand dafir kein besseres Material als _ 
den Stein. So sagt ja auch Ritter selbst von den chamhki-Schlangen der Baining, daB 
sie in Léchern und ,steilen Felsen“ wohnen (80), was also gegen eine Identitat von 
Schlange und Stein spricht. 

Schlange und Magie. ,,Kein anderes Tier erreicht in Melanesien die hervor- 
ragende Bedeutung der Schlange in der Zauberei. Sie wird als Ahne und als mana- 
haltiges Geschopf zu magischen Praktiken verwendet“ (49). Sie verraten ihren Blut- 
verwandten speziell Fischereizauber ; die Mitteilung geschieht in der Trance (51). Einer- 
seits treten die Schlangen auf als Schutztiere von Sippen und Familien, deren Inter- 
essen sie wahren (48), andererseits werden sie von diesen gebraucht, um anderen 
Schaden zuzufiigen (54f.). Auch hier mu® es heiBen: Die Ahnen der Sippe helfen 
ihren irdischen Angehérigen und beschiitzen sie gegen ihre Feinde. Nicht die Tiere _ 
sind mana-haltig, sondern die ihnen innewohnenden kaia-Ahnen sind mit besonderer 
igal-Kraft ausgestattet. Den Qunantuna verbindet kein Verwandtschaftsverhaltnis mit | 
dieser oder jener Schlange, sondern mit diesem oder jenem kaza-Vorfahren seiner Sippe 
in Schlangengestalt. Zur weiteren Beweisfiihrung verweise ich auf die Sagenberichte 
von anthropophagen Schlangen, die auch RirreR bespricht (22). Da die Riesen- 
schlangen seiner Heimat keinen Menschen verschlingen kénnen, wei der Eingeborene 
selbst sehr gut. Wenn er trotzdem solche Geschehnisse zu berichten wei, denkt er 
eben gar nicht an wirkliche Schlangentiere, zum wenigsten an solche in Indonesien, 
dem Lande seiner ehemaligen Herkunft (23, 119), sondern an ubermenschliche kata- 
Ahnen, die auch im Jenseits ihre friheren kannibalischen Geltiste nicht aufgegeben 
haben, sondern in angenommener Tiergestalt auf Raub ausgehen, wie das auch hinie- — 
den gebrauchlich ist bei den zmie¢-Meistern in dem Ritus des vapetep (Eingehen in eine 
fremde Gestalt) °. Diese e maqit oder tamelemar-Tiere sind durchaus nicht identisch 
mit den Zauberern, sondern nur deren Vehikel zur Ausfiihrung ihres mérderischen 
Handwerkes. Als solche Tiere kommen in Betracht : Seeadler, Wildschwein, Kanguruh 
usw. und auch Schlangen. Auch bei den menschenfressenden kaia-Schlangen handelt 
es sich um solche Inkorporationen, daher gibt man ihnen eine riesige Lange, furcht- 
erregende Attribute und ungeheure Krafte, welche die der natirlichen Schlangen weit- 
hin wbersteigen. ; : 

Schlangen in der Kunst. Was Ritter die ,,Schlangentanze der Qunantuna“ 
nennt, sind kulau und perapere ; bei dem ersteren werden u. a. geschnitzte Schlangen- 
stabe in Handen, bei letzterem auf dem Kopfe getragen. Beide Tanze besingen aus- 
schlieBlich die mit iga/-Macht geladenen Ahnen, nicht Schlangen an sich. Weil einige 
Schnitzwerke auch Schlangen darstellen, kann man nicht von ,ochlangentanzen“ reden. 
Dagegen besitzen die Baining wirkliche Schlangentanze, bei denen ausschlieBlich lebende 
Schlangen verwendet werden, und zwar als Symbol des Lebens neben Phallus und 
Vagina als Symbolen der Fruchtbarkeit °°. Ganz sicher sind diese Art Tanze der Bai- 


** Wenn es darum heiSt, da in Siid-Neubritannien die groBen Schlangen au's 
nassen Steinen in Héhlen herauswachsen sollen (7), so wird diese Aussage sicher auf 
einem MiSverstandnis beruhen. Feuchte’ Steinhéhlen sind Geburtsort und Aufenthalt 
von Schlangen, gelten daher auch als Wohnstatten von kaia in Schlangengestalt. 

*® Vgl. KLEINTITSCHEN, Mythen, 418-424; MrrEer, Die Zauberei bei den Kiisten- 
leuten der Gazelle-Halbinsel, Anthropos 1913. 

_ °° Vgl. Laurer, Rigenmucha, Anthropos 1946-49. — Wenn ubxigens nach RItTER’s 
Meinung die Schlange an sich schon Phallus bedeutet, warum stecken die Tanzer dann 
hier noch eigens einen kiinstlichen Phallus vor und andere sogar eine ganz unphal- 
lische Vagina ? Ferner stimmt nicht, daB bei den Qunantuna ,,nur alte, also unfrucht- 
bare Frauen“ Schlangen essen sollen, weil bei diesen keine Gefahr des Schwanger- 
werdens mehr bestiinde (45). Vielmehr trifft es zu, daB® bei ihnen ebensowohl wie bei 
den Baining geschlechtstiichtige Frauen von derem saftigen Fleisch genieBen, eben 


a ee. 
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ning nicht durch melanesische Einfliisse angeregt worden, wie Rrrrer vermutet (121, 83), 
weil das Gros der Bainingbevélkerung uberhaupt nicht in kulturellem Kontakt mit 
den Uferleuten stand. Zudem stehen’ die Schlangentanze der Baining im engsten 
Zusammenhang mit den Jugendweihen, bei den Uferleuten aber nicht. Beiden gemein- 
sam ist nur, daB Tiere, bezw. ihre Bilder, als Symbole verwendet werden (83), genau 
wie auf Neuirland (84, 86). Ebenso miiBig ist die Frage, ob Magie mit Schlangen 
wirklich melanesisch ist (61). Im Vergleich zu den aberglaubischen Zauberpraktiken 
der melanesischen Qunantuna und Bewohner von Neuirland steht die Schlangenmagie 
der Baining zahlenmaBig weit zuriick. 

Nach Klarstellung dieser Praliminarien ist wohl so ziemlich alles gesagt, was 
zu den speziellen Kapiteln des Buches iiber den Schlangenkult bei den Qunantuna 
(72-80), bei den Baining (80-83) und auf Neuirland (83-87) zu bemerken ware. Nur 
ein paar Punkte mdgen noch einmal und in aller Kiirze unterstrichen werden. Wah- 
rend der Verfasser an der einen Stelle selbst zugibt, da®B die kaia-Ahnen in ihrem Reich 
»Mannergestalt bevorzugen“ (73), nennt er sie an anderer Stelle wieder ,,Schutztiere“, 
die als solche von den Nachfahren verehrt werden (121). Katia sind nicht ,,Seelen toter 
Hauptlinge“ (76), sondern lebendige, mit Leib und Seele ausgestattete, unverging- 
liche Halbgétter. Die tabavan sind keine ,,Teufel“ (75), sondern Totengeister aller 
Nichteingeweihten (mana), die im Gegensatz zu den kaia und tutanavurakit stehen. 
Die mata na kaia sind nicht Eingange ins ,,Totenreich“ schlechthin, sondern besser : 
Pforten zum Jenseits; denn von ihnen aus fiihrt ein Weg aufwarts ins Reich der 
Unsterblichen, ein anderer hinab zum Aufenthaltsort der Totengeister, die verganglich 
sind. ,,Im Tode freigewordene Seelen“ (76) werden nicht zu kaia, sondern zu tabaran. 

In Baining existiert nicht nur ein ,,Uberrest“ einer Initiation (in dem Zungen- 
blut, mit dem die Tanzmasken bestrichen werden; vgl. 88), sondern tatsachlich ein 
sehr umfangreiches Zeremonial von religidsen Jugendweihen ; das Blut gilt auch hier 
als Lebenstrager und Lebenstibertrager, darum werden die bemalten tapa-Stiicke von 


_den Frauen als Fruchtbarkeitszauber aufbewahrt *4. Die Tadar auf Neuirland, wegen 


ihrer haufigen Erscheinung in Schlangengestalt auch masalai genannt, sind vollkommen 
identisch mit den kaia-Ahnen der Qunantuna, die ja auch den Titel taday fihren *°. 
Wie diese kénnen sie alle médglichen Gestalten annehmen und sich in allen médglichen 
Dingen offenbaren (85 f.). Ein wesentlicher Unterschied zwischen taday und masalai 
besteht also nicht. 

AbschlieBend lat sich zu unserem Thema nun feststellen, da die Schlange 
in der Religion wenigstens der mir bekannten Melanesierstamme kein Universalgenie 
ist, das einfach alles kann und sein kana: Totem, Phallus, Sonne, Mond, Kultur- 
bringer und Menschenfresser, Teufel, Damon, Seelentrager, »zwangslaufig’ gewordener 
Ahnherr (28), Schépfer und Naturgottheit. Erwiesen hat sie sich vielmehr nur als 
ein Symbol ewiger Lebenskraft, wnd als solches ist sie das Attribut der 
machtigen mythologischen Stammesvorfahren, Mégen andere experte Feld- 
forscher sich mit den Angaben in Ritrer’s Buch auseinandersetzen, soweit sie ihre 
eigenen Forschungsgebiete betreffen. 

Cart LAuFER, M.S. C., New-Britain. 


weil die Schlange durchaus nicht identisch zu sein braucht mit dem mannlichen 
membrum. 

31 Ich bin versucht, in diesem Blutritus eine Parallele zu sehen zu der Beschnei- 
dung der umwohnenden melanesischen Stamme (und Sulka). Oft wird der Geschlechts- 
akt mit ,,essen“ verglichen, also mit einer Tatigkeit, die normalerweise nur dem Munde 
zukommt. Die Zunge speziell spielt in der Liebesmagie eine groBe Rolle. Bildwerke 
von dem Distrikt der Kombe zeigen den Kulturheros Moro mit einem zum Munde 
fiihrenden Penis (nach P. HaGEN), genau wie manche Malangane von Neuirland. 
Blut aus der Zunge ist ebensogut Lebensiibertrager wie Blut aus dem beschnittenen 

e. 

ae Aero hciineren, Mythen, 77 f., wo der kaia Tavakup mit diesem Ehren- 
titel bezeichnet wird. Im iibrigen vg]. NeunAus, Beobachtungen und Studien, Vuna- 


pope 1934, S. 48-60. 
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Quelques remarques a propos du compte rendu de M. Eberhard sur mon livre 
«La religione dei Lolo» (Anthropos, XXXVII-XL, 1942-1945, pag. 975-977). 


Je dois, tout d’abord,. remercier 1'illustre collégue M. EBerRHARD pour la es 
dération qu’il a prétée & mon livre, et pour la franchise avec laquelle il a formule ses 
critiques sur les points qui n’étaient pas en accord avec ses recherches, J’ai lu avec 
beaucoup d’attention et d’intérét son compte rendu, sachant combien M. EBERHARD 
a travaillé pour le progrés de la science ethnologique de 1’Asie orientale. Pour cette 
méme raison j’ai cru opportun et utile de lui soumettre ici quelques remarques. 

1. Je n’ai pas défini les Lolos par la classification de leur langue, donnée par 
les linguistes, comme semble le croire M. EBERHARD. 

Si dans l’introduction de mon livre, j’ai rapporté les données de la linguistique 
et des autres sciences auxiliaires de l’ethnologie, c’est simplement pour présenter le 
peuple, mon étude ethnologique constituant la premiére monographie scientifique écrite 
sur ce sujet. Je l’ai dit clairement : « Prima: d’incominciare l’interessante studio della 
« religione dei Lolo, vogliamo presentare al lettore il popolo stesso che la professa, . 
« mostrare qual é lo stato attuale degli studi lolotti e quale metodo sia necessario 
« seguire nel presente studio » (pag. 1). Du reste, langue et civilisation (et race aussi) 
ne correspondent pas toujours, comme l’a justement noté M. EBERHARD lui-méme 
dans son livre « Siedlung und Kultur der Randvélker Chinas» (Leiden, Brill, 1942, 
pag. 411). 

J’ai préféré la classification linguistique de K1ECKERs, parce qu’elle m’est apparue 
beaucoup plus en harmonie avec le caractére mixte de la langue lolotte. Qu’on examine, 
par exemple, la longue liste des mots chinois, que le P. Likrarp a découverts dans 
la langue de la tribu des Lo-lop’o. (Cfr. Lrérarp, Au Yun-nan, Les Lo-lop’o, Minster 
in W. 1913, pag. 202/204.) 

Aussi bien, le fait méme qu’il y a des linguistes (H. MAsPERO, PRZYLUSKI) qui 
la classent dans les langues thibéto-birmanes, et d’autres (W. ScHMipT) dans celle du 
sino-tai, souligne plut6t son caractére mixte. M. EBERHARD, naturellement, apporte 
a l’appui de la classification du Lolo avec le thibétain le résultat de son travail susmen- 
tionné (Siedlung und Kultur. der Randvélker Chinas, pag. 97/129), selon lequel les 
Lolos forment un groupe de Thibétains orientaux. J’ai déja exprimé mon ‘opinion sur 
ce travail de Villustre sinologué-ethnologue. (Cfr. Anthropos XXXVII-XL, 1942-1945, 
pag. 969-973.) 

Je voudrais ajouter ici que les Ku-tsung, classés par M. EBERHARD parmi les 
Lolos, sont 4 classer parmi les Thibétains, parce qu’ils pratiquent la polyandrie comme 
ceux-ci, laquelle polyandrie est inconnue des Lolos. (Cfr. Soutté et TCHANG, B. E. F. E. O., 
1908, pag. 380.) ; 

2. M. EBrRHARD voulait, selon la susdite classification, que dans mon étude 
comparative de la religion des Lolos j’apporte principalement une substance cultu- 
relle thibétaine. Moi aussi, d’un point de vue plus général, j’eusse désiré des éléments 
plus nombreux de comparaison de la religion Bon, qui serait la religion prébouddhiste 
du Thibet. Mais mes recherches ont été peu fructueuses sur ce sujet, parce que dans 
la littérature occidentale et chinoise, que j’ai lue, j’ai découvert trés peu de chose. 
M. EBERHARD s’est trouvé dans la méme situation, il écrit en effet: « Wir kennen 
bisher die tibetische Bon-Religion und die verwandten Religionen der Lolo-Vélker zu 
wenig und vor allem tritt davon so gut wie nichts in den von uns allein benutzten 
chinesischen Quellen auf, so da8 wir nichts Naheres dariiber aussagen k6nnen. » (Die 
Lokalkulturen im alten China, Brill, Leiden, 1942, pag. 319.) La chose, d’ailleurs, est 
bien compréhensible, puisque déja au VIe siécle les Thibétains sont sous l’influence 
du bouddhisme. 

3. Je ne puis convenir avec M. EBERHARD que la légende du déluge des Lolos 
soit une légende d’origine tai. L’argument du silence des sources chinoises, qu’il apporte 
icl, ne prouve rien, étant donné leur pauvreté d’information, déja tant de fois 


\ 


remarquée par les auteurs. La légende du déluge est universellement connue, méme 
chez les peuples ethnologiquement les plus anciens. (Cfr. L. Wark, Die Sintfluttra- 
dition der Vélker, dans « Jahrbuch der Osterreich. Leo-Gesell. », Wien, Herder, 1931, 
pag. 60-81 ; Idem, Die Verbreitung des Tauchmotivs in den Urmeerschépfungs- (und Sint- 
flut-) Sagen, dans « Mitt. der Anthrop. Gesell. in Wien», 1933, pag. 62-76.) Il me semble 
que déja cette constatation générale serait de nature A nous faire douter de l’expli- 
cation proposée par M. EBERHARD. Mais il est encore un fait important qu’on doit 
prendre ici en considération : une forme caractéristique de la légende du déluge des 
Thibéto-chinois (Lolos, Katchins, Miaos, Yao-Man, Tai), on la rencontre chez les Bhils 
de l’Inde centrale. M. Koppers, en outre, en lisant en 1943 mon manuscrit sur la 
religion des Lolos, y,trouva encore 16 autres éléments culturels de ressemblance des 
Lolos avec la culture des Bhils et en induit une ancienne relation des peuples Thibéto- 
chinois, avec les Austroasiatiques, en y voyant confirmée l’hypothése formulée autre- 
fois par M. Conrapy. (Selon la lettre qu’il m’adressa A cette occasion-la.) Depuis 
lors, on ne peut isoler la légende du déluge des Lolos et des autres peuples apparentés 
d’avec les autres Iégendes, qui regardent Vorigine du monde et des hommes, ainsi que 
les premiers temps de l’humanité, légendes qui sont liées au monothéisme existant 
chez ces peuples et particuliérement au rite du mariage, celle du déluge, par lesquelles 
Vexplication de leur origine devient bien plus compliquée. Il me semble que chez les 
anciens Chinois la légende de Fu-Hsi e Nii-Kua, frére et scour sauvés du déluge universel 
dans leur calebasse, se trouvait dans la méme connexion des croyances religieuses et 
aussi 4 la base d’un rite nuptial prescrit par l’J-li, rite selon lequel les époux, pendant 
leur repas nuptial, devaient boire dans deux moitiés d’une calebasse, aprés avoir fait 
une libation en signe de sacrifice, comme je l’ai remarqué ailleurs. (Cfr. La famiglia 
Cinese, Milano, 1943, pag. 314.) 

De toutes ces raisons on peut conclure que les Lolos n’ont pas regu des Tai la 
légende du déluge, mais bien plutdét qu’ils l’ont héritée avec le monothéisme, comme 
un patrimoine commun a toute la famille des peuples thibéto-chinois. 

4. En conclusion de mon étude, jai dit que la plus ancienne période de la 
religion des Lolos est représentée par un monothéisme pur, que M. EBERHARD a entendu 
comme un monothéisme primordial (Urmonotheismus). « Seine Ergebnisse, a-t-il écrit, 
stehen im Einklang zu der, vor allem von P. W. Scumipr aufgestellten Theorie vom 
Urmonotheismus. Der Verfasser hat naturgema dieser Frage daher auch seine Haupt- 
aufmerksamkeit zugewandt » (pag. 976). A vrai dire, je ne suis pas allé aussi loin, et 
mon étude ne me le permettait pas. De la comparaison de la religion des_Lolos avec 
celle des autres peuples thibéto-chinois j’ai conciu: « La religione dei Lolo conserva 
un fondo comune della pit antica forma di religione dei popoli appartenenti alla 
famiglia linguistica tibeto-cinese. » Pour ‘affirmer que le monothéisme des Lolos est 
un monothéisme primordial, affirmation d’une portée beaucoup plus large et plus 
complexe, il faut évidemment se livrer & une démonstration particuliere, c’est-a-dire, 


il faut comparer le monothéisme des Lolos avec celui des peuples ethnologiquement — 


les plus anciens, en lui donnant une valeur historique, qui n’est pas évidente pour 
tout le monde. Cette démonstration je ne l’ai pas faite, réserve faite pour quelques 
remarques a propos des Maidus et des Ainus, et pour cette raison je n’ai pas parlé 
du monothéisme primordial, mais d’un « monothéisme pur ; j’ai choisi a ce propos 
une autre expression. Certainement, le monothéisme des Lolos et des peuples appa- 
rentés présente de nombreux points de ressemblance avec le monotheisme des peuples 
ethnologiquement les plus anciens, par exemple le sacrifice primicial, offert par les 
Lolos (Liaos (?) et Pos, selon EBERHARD, in Randvolker Chinas, pag. 242, 315), chaque 
fois qu’ils mangent ou boivent, deux ou méme trois fois par jour, et c’est lary FALE 
religieux trés important ; mais la civilisation des Lolos, dans son ensemble, n’est pas 
plus primitive. : 

5. Quoique j’estime beaucoup, comme elle le mérite, la these du saQu PDerStne 
primordial (Urmonotheismus) du P. W. SCHMIDT et d’autres savants, Bee anos je 
ne pouvais m’y référer, ni la suivre @ priori ; mon devoir était de me limiter a la cons- 
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tatation du phénoméne religieux des Lolos et des peuples apparentés, étudié dans une 
analyse comparative. Si dans cette étude j’ai donné beaucoup d’importance au mono- 
théisme, ce n’a pas été a cause de la these du monothéisme primordial du P, W. ScHMIDT, 
mais surtout pour deux raisons: L’ethnologie, pour étre historique et non arbitraire, 
doit se fonder sur la réalité et sur la solidité des faits. Or, un des faits les plus évidents 
de la religion des Lolos est indiscutablement le monothéisme (a ce propos il suffirait 
de réfléchir simplement au susdit sacrifice primicial) auquel je devais, par conséquent, 
donner une place toute spéciale dans mon étude. 

Une autre raison est d’ordre méthodologique : Pour tout ethnologue le mono- 
théisme est, pour le moins, la plus haute expression de la religion, soit qu’on le consi- 
dére comme la derniére forme religieuse d’une longue évolution, selon les éthnologues 
évolutionnistes, soit qu’on le regarde comme la premiére et la plus ancienne forme de 
religion, selon la thése d’autres ethnologues. (Cfr. par exemple I. J. FRAZER, L’homme, 
Dieu et l’immortalité, traduit de anglais par PIERRE SAyN, Paris, 1928, pag. 159-161 ; 
A. Bros, L’ethnologie religieuse. Introduction a l’étude comparée des religions primi- 
tives, Paris, Ile éd. 1936, pag. 42 et suiv.) 

6. M. EBERHARD pense que le Dieu du ciel (Z’ien) des temps des Tchéous 
(1050-247 av. J.-C.) n’est pas un Dieu supréme, comme on le voit chez les peuples 
primitifs, mais la figure centrale d’une religion orientée vers le culte astral. De méme 
serait chez les Lolos le Dieu du ciel. J’ai examiné les preuves qu’il apporte dans « Lokal- 
kulturen im alten China », pag. 24 et suiv. et pour les Lolos dans « Siedlung und Kultur 
der Randvélker Chinas», pag. 110, 113, 119; il me semble qu’elles ne prouvent pas 
grand-chose. La mythologie solaire et lunaire des Lolos. (Cfr. R. L. pag. 37 et suiv., 
143 et suiv.) regarde seulement les premiers hommes. Seul le nom de Dieu chez la 
tribu des Lolop’o semble dérivé du nom du soleil, comme je l’ai écrit: « Da questa 
breve analisi filologica si pud concludere che i Lolo, indicando |)Essere Sommo con la 
parola Ményimo avranno voluto indicare che egli é€ il Lume dell’intelligenza e 
la Fonte della vita, usando metaforicamente le espressioni di luce e di sole, il 
sole considerato come sorgente di luce». (Cfr. R. L. pag. 18.) 

Le culte de Dieu dans l’état actuel n’est lié A aucun calendrier. (Ibidem, pag. 84.) 
S’il m’est permis de juger du matériel ethnologique recueilli par moi et par d’autres 
dans toutes les régions de la Chine, je dois dire que chez le peuple chinois existe un 
monothéisme tres semblable a celui des peuples ethnologiquement les plus anciens, 
un monothéisme qui se concentre dans la figure populaire du Lao Thien Ye, correspon- 
dant au Thien littéraire, qui déja dans les textes les plus anciens de la littérature 
chinoise est identique au Shang-ti. 

7. M. Epernarp dit que « Die Lolo bevorzugen die Berghdéhen, die Tai die 
Taler » (pag. 976). Or, les Lolos sont persuadés du contraire. Ils justifient leurs razzias 
chez leurs voisins les Chinois comme des compensations, parce que ceux-ci ont enlevé 
leurs belles plaines, trés fertiles, qui étaient autrefois propriété de leurs ancétres. 


(Cir. ik. Es pags! 4.06-) 
Dr.. P. Luict VANNICELLI, O. F. M. 


Berichtigung. S. 437 dieses Bandes wird aus GERHARD LINDBLOM, Tubular Smoking . 


Pipes, der Satz zitiert : ,,Probably everyone is now agreed that tobacco reached America 
from the Old World“, wogegen der Referent dann Bedenken geltend macht.“ Dazu schreibt 
uns Herr Professor LINDBLoM (29.11.1948): ,,In diesen Aufsatz hat sich auf S. 30 ein be- 
dauerlicher und unerklarlicher Irrtum eingeschmuggelt. Selbstverstandlich soll es hier 
heissen : ‘that tobacco reached the Old World from America’, statt umgekehrt.“ Wir 
geben diese Berichtigung hier gern bekannt, aus der hervorgeht, da zwischen Autor und 
Referent tatsachlich keine Meinungsverschiedenheit besteht. Die Redaktion. 


[RedaktionsschluB : 18. April 1949.) 
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nicht an Mitglieder des Anthropos-Insti- a adresser a la rédaction et non pas 
tuts persénlich zu senden. personnellement aux membres de 1’Ins- 


titut Anthropos. 


Abd-el-Jalil J.-M. : ,,Probleémes de Mariologie en Islam“. S.-A. aus ,,Le Bulletin des 
Missions“, Tome XXII (1948), No. 3. St. André-lez-Bruges 1948. 

Aberle S. D.: ,,The Pueblo Indians of New Mexico, their Land, Economy and Civil 
Organization“. S.-A. aus ,,American Anthropologist“, Vol. 50 (1948), No. 4, 
Part,2. Menasha/Wisc. 1948. 

_ Actes du XXVIII Congrés International des Américanistes. Paris 1947. Musée de 
l’’Homme, Palais de Chaillot. Paris 1948. 

Adam Leonhard : ,Some Uncommon Perforated Stone Implements from the Morobe 
and Mt. Hagen Areas, New Guinea“. S.-A. aus ,,Mankind", Official Journal 
of the Anthropological Societies of Australia, Vol. 3, No. 12, 1947. The Anthro- 
pological Society of New South Wales. Sydney 1948. 

Aginsky B. W.: ,,Central Sierra‘ (Anthropological Records, Vol. 8, No. 4. Culture 
Element Distributions: XXIV). University of California Press. Berkeley and 
Los Angeles 1943. 

Aksoy Omer Asim : ,,Gaziantep Agzi“. I.: Gramer (Fonetik-Morfoloji-Sintaks). Baska 
Diller ve Agizlarla Ilgiler Halk Agzindan Pargalar ; II.: Deyimler, Meshur 
Sézler, Atasdzleri, Dualar, Beddualar; III.: Sézliik ve Kullanilmiyan Kelimeler 
(Tiirk Dil Kurumu /D. 25). Ibrahim Horoz Basimevi. Istanbul 1946. 

A List of Lecturers on Southeast Asia (Burma, Siam, French Indo-China, Malay 
Peninsula, Malay Archipelago, Philippines), and adjacent areas. East Indies 
Institute of America, New York. January 1945. 

Anwander Anton: ,,Worterbuch der Religion“. Echter-Verlag, Wiirzburg 1948. 

Arboleda Llorente José Maria : ,,El Indio en la Colonia“. Estudio basado especialmente 
en documentos del Archivo Central de Cauca. Departamento de Extensién 
Cultural y Bellas Artes. Bogota 1948. 

Arens Karl: ,,Contribuicaéo para o Conhecimento das Incrustagdes Calcareas de Nitella” 
(Boletim do Museu Nacional, Botanica, No. 6). Rio de Janeiro 1946. 
Ashkenazi Touvia: Arab Et-Teyaha“. S.-A. aus ,,Edoth“ (Communities), Vol. III, 

1948, 3-4. The Palestine Institute of Folklore and Ethnology. Jerusalem 1948. 

— — ,,Montagne Robert: La Civilisation du Desert : Nomades d’Orient et d’Afrique“ 
(Le Tour du Monde) Paris, Hachette 1947. S.-A. aus ,, The American Historical 
Review“, Vol. LIII (1948), No. 4. Milwaukee 1948. 

—_ — The ‘Anazah Tribes’. S.-A. aus ,,Southwestern Journal of Anthropology”, 
Vol. 4, No. 2, 1948. The University of New Mexico Press. Albuquerque 1948. 

Bachofen Johann Jakob: ,,Gesammelte Werke". Mit Bentitzung des Nachlasses unter 
Mitwirkung von Max Burckhardt, Matthias Gelzer, Gustav Meyer, August Simo- 
nius, Peter van der Miihll, herausgegeben von Karl Meuli. II. Band : Das Mutter- 
recht / Erste Halfte. Mit Unterstiitzung von Harald Fuchs, Gustav Meyer und 
Karl Schefold herausgegeben von Karl Meuli, III. Band: Das Mutterrecht / 
Zweite Halfte. Benno Schwabe & Co. Verlag, Basel 1948. 
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J. Bacot, F. W. Thomas, Ch. Toussaint : ,, Documents de Touen-Houang relatifs a 
Vhistoire du Tibet (Ministére de 1’Education Nationale et des Beaux-Arts, 
Annales du Musée Guimet, Bibliothéque d’Etudes, Tome 51 e). Libr. Orientaliste | 
Paul Geuthner, Paris 1940. : 5k 2 ; 

Baeschlin A., Bithler A., Gschwend M..: ,, Wegleitung fiir die Aufnahmen der bauerlichen 
Hausformen und Siedlungen in der Schweiz‘. Schweizerische Gesellschaft fiir 
Volkskunde. G. Krebs, Verlagsbuchhandlung. Basel 1948. onl igs 

Baisas F. E.: ,,Notes on Philippine Mosquitoes, XI. A new Species of Tripteroides 
(Fieldiana : Zoology, Vol. 31, No. 15). Chicago Natural History Museum 1947, 

‘Baldus Herbert : ,,Cultura Material’. S.-A. aus ,,Revista Mexicana de Sociologia ¥ 
Afio IX, Vol. IX, No. 2. Instituto de Investigaciones Sociales de la Universidad 
Nacional Autonoma. Mexico 1947. 3 E 

_ — Vocabulario Zoolégico Kaingang“. S.-A. aus ,,Arquivos do Museu Paranaense’, 
Vol. VI, Artigo IV, pag. 149-160. Impressora Paranaense S.A. Curitiba 1947. 

—_ — ,,Fontes primarias para o estudo dos indios do Brasil quinhentista“, VIII Reuniao 
(Publicacdes do Instituto de Administragao, No. 28, Junho 1948). Instituto de 
Administracdo de Faculdade de Ciéncias Econémicas e Administrativas da Uni- 
versidade de Sado Paulo. Sao Paulo 1948. 

— — ,Os Kaingang do Ivai‘. S.-A. aus ,,Paulistania“, Julho-Agosto 1948, No. 24. 
Sao Paulo 1948. Y 

Balys J. : ,,Lietuviu Tautosakos Skaitymai“. Pirmoji dalis (Manuel de Folklore Lithua- 
nien, 2@ Partie). Patria-Verlag, Tiibingen 1948. fone 

Banks Nathan: ,Some Neuropterous Insects from Szechwan, China“ (Fieldiana : 
Zoology, Vol. 31, No. 12). Chicage Natural History Museum, 1947. : 

La Barre Weston: ,,Folklore and Psychology“. S:-A. aus. ,,fournal of American 
Folklore“. October-December 1948. 

Barret P. : ,,Bibliographie Américaniste‘. S.-A. aus ,,Journal de la Société des Améri- 
canistes“, Nouv. Série XXXII (1940). Musée de ! Homme, Palais de Chaillot. 
Paris 1940. Be 

Battaglia Raffaello : ,,Slavi Primitivi e Slavi Meridionali®. Fattori antropologici e geo- 
grafici nella formazione della Nazione Jugoslava. S.-A. aus ,,Geopolitica, No. 5. 
Sperling & Kupfer. Milano 1939. 

— — ,Le Razze e le Civilta dell’Oceania“. S.-A. aus: Biasutti Renato, Le Razze e 1 
Popoli della Terra, Vol: III, Unione Tipografico-Editrice Torinese. Torino 1940. 

— — ,,Le Civilta preromane della Venezia Giulia e le prime Immigrazioni Slave“. 
S.-A. aus: ,,La Venezia Giulia Terra d’Italia“ (Societa Istriana di Archeologia 
e Storia Patria). Venezia 1945. 

-— —  ,,Su di un raro ornamento ricavato da zanne di cinghiale della palafitta di Fiave 
e sul suo significato etnologico”. S.-A. aus ,,Rivista di Scienze Preistoriche“, 
Vol. III, fasc. 1-2; 1948. Spinelli, Firenze 1948. 

— — ,,Le Idee morali presso i Popoli inculti“. S.-A. aus: ,,La Sorgente“, No. 3-4, 
Marzo-Aprile 1948. Societa Tipografica-Editrice Rodigina. Rovigo.1948. 
Battisti Carlo: ,,[]1 Confine sul Brennero‘ (Societa Geografica Italiana-Quaderni Geografici 

d’Attualita-Serie prima: 1/8). Editrice Italiana Arti Geografiche. Roma 1948. 

Beals Ralph L. : ,,Ethnology of the Western Mixe“ (University of California Publica- 
tions in American Archaeology and Ethnology, Vol. 42, No. 1). Berkeley and 
Los Angeles 1945. 

— —, Brainerd George W., and Smith Watson : ,,Archaeological Studies in Northeast 
Arizona“ (University of California Publications in American Archaeology and 
Ethnology, Vol. 44, No. 1). Berkeley and Los Angeles 1945. 

Bednarik Rudolf : ,,Zvykoslovné Pramene Vytvarného Prejavu Slovenského“ (Kniznica 
Vytvarného Umenia Svazok 5). Tla¢ila Neografia V.T.Sv. Martine. Matica 
Slovenska, 1942. 

Ben Ali A. et Louis A. : ,,Chez le Coiffeur“. Scénes de vie sahélienne. S.-A. aus pl letee 
1947. Institut des Belles Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1947. 

—- — ,,Pére Mohammed le charretier“. S.-A. aus ,,Ibla‘‘ 1948: Institut des Belles 
Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1948. 

— — ,Sidi L-Hadi“. Scénes de vie sahélienne. S.-A. aus ,,Ibla‘‘ 1948. Institut des 

: Belles Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1948. "5 

Berlin Heinrich - Barlow H.: ,,Anales de Tlatelolco“. “Unos Anales histéricos de la Nacién 
Mexicana y Codice de Tlatelolco (Fuentes para la historia de Mexico, Coleccién 
publicada bajo la direccién de Salvador Toscano, No. 2). Antigua Libreria Rob- 

_ redo, José Porrua e Hijos. Mexico 1948. * 

Berlin Heinrich - Rendon Silvia: ,, Historia Tolteca-Chichimeca‘“. Anales de Quauhtinchan 

(Fuentes para la historia de Mexico, Coleccién publicada bajo la direccién de Salva- 
___, dor Toscano, No. 1). Antigua Libreria Robredo, José Porrua e Hijos. Mexico 1947. 

Bibliographie Ethnographique du Congo Belge et des régions avoisinantes. 1940 (Uit- 
gaven van het Bureau voor volkenkundige Documentatie. Reeks 1, — Deel III. — 
Afl. 5. Museum van Belgisch Congo, Tervuren). Brussel 1946. 
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Bibliographie Ethnographique du Congo Belge et des régions avoisinantes 1941-1942. . 


(Ib., Reeks I. — Deel IV. — Afl. 1.) Brussel 1948. 

Binder Friedrich :.,, Die Bodenformen Wiistenarabiens und ihre heutigen Bezeichnungen“. 
S.-A. aus ,, Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes“, Band LI (1948) 4-2. 
Orientalisches Institut. Wien 1948. 

Blake Emmet R.: and Traylor Melvin A. ,,The Subspecies of Aratinga Acuticaudata‘ 
(Fieldiana : Zoology, Vol. 341, No. 21). Chicago Natural History Museum, 1947. 

Blok H. P.: ,A Swahili Anthology“. Vol. 1: Ki-Unguja Texts (Publications of the 
African Institute Leyden, No, 1). A. W. Sijthoff’s Uitgeversmaatschappij N. V., 

_Leiden 1948. 
de Boeck L.-B.: ,,faalkunde en de Talenkwestie in Belgisch-Kongo“ (Institut Royal 
_ Colonial Belge — Section des Sciences Morales et Politiques — Mémoires, 
Tome XVII, fasc. 1). Librairie Falk fils, Bruxelles 1949. 

Bonnefoux Benedicto M.: ,,Dicionario Olunyaneka-Portugués“. Missdo da Huila, 1940. 

Boodberg Peter A.: ,,UCJ: An Interim System of Transcription for Chinese‘ (Univer- 
sity of California Publications in East Asiatic Philology, Vol, 1, No. 1). Uni- 
versity of California Press. Berkeley and Los Angeles 1947. 

— — ,,UCJ : An Orthographic System of Notation and Transcription for Sino- Japanese“ 

_ (University of California Publications in East Asiatic Philology, Vol. 1, No. 2). 
University of California Press. Berkeley and Los Angeles 1947. 

van Bork-Feltkamp A. J.: ,,.franz Weidenreich 1873-1948" (Kgl. Vereeniging Indisch 
Institut, Mededeling, No. LXXXI. Afd. Volkenkunde, No. 30). Indisch Institut. 
Amsterdam 1948. 

Bornemann Fritz : ,,Ethnology in French Indochina‘. S.-A. aus ,,Monumenta Serica‘, 
Vol. IX, 1944. Peking 1944. 

Bozzano Ernesto: ,,Ubersinnliche Erscheinungen bei Naturvélkern‘’.. Nachwort von 
Gastone de Boni. (Sammlung Dalp, Band 52.) A. Francke AG. Verlag Bern 1948. 

Brade A. C. : ,,.Labiatae e Pteridophyta do Herbario do Museu Nacional Rio de Janeiro“ 
(Boletim do Museu Nacional, Botanica, No. 5). Rio de Janeiro 1946. 

Braidwood Robert J.: ,,Prehistoric Men“ (Chicago Natural History Museum Popular 
Series, Anthropology, No. 37). Chicago Natural History Museum Press. Chicago 
1948. 

Brew john Otis : ,,Archaeology of Alkali Ridge, Southeastern Utah. With a review 
of the Prehistory of the Mesa Verde Division of the San Juan and some Observa- 
tions on Archaeological Systematics (Papers of the Peabody Museum of American 
Archaeology and Ethnology, Harvard University, Vol. XXI). Cambridge, 
Mass. 1946. . _ : ; 

Bryson Lyman, Finkelstein Louis and Maciver R. M. : » Conflicts of Power in Modern 
Culture“. Seventh Symposium. Harper & Brothers, New York and London 1947. 

— — , earning and World Peace“. Eighth Symposium. Harper & Brothers, New York 

Buck beter HL (Te Rangi Hiroa) : ,,Report of the Director for 1947" (Bernice P. Bishop 
Museum Bulletin 194). Museum Honolulu, Hawaii 1948. Wee 

Buhler Alfred : ,,Neuirland und Nachbarinseln“ (Fiithrer durch das Museum fiir V6lker- 
kunde Basel). G. Krebs, Verlagsbuchhandlung. Basel 1948. : 

Bithler-Oppenheim K. : ,,Verbreitung und Nutzung der Milchtiere. Milch und Milchtiere 
im Kult. Die Tiermilch in der Volksheilkunde und im Heilaberglauben. Notizen 
zum Thema‘. S.-A. aus ,,Ciba-Zeitschrift", No. 115, Oktober 1948. Basel 1948. 

Biihler-Oppenheim Kristin und Alfred: ,,Die Textiliensammlung Fritz 1klé- Huber 
im Museum fiir V6lkerkunde und Schweizerischen Museum fiir Volkskunde, 
Basel“ (Denkschriften der Schweizerischen Naturforschenden Gesellschaft, Band 
LXXVIII, Abh. 2). Gebr. Fretz A.G., Ziirich 1948. : 

van Bulck G.: ,,Les Recherches Linguistiques au Congo Belge“. Résultats acquis, 
nouvelles enquétes 4 entreprendre (Mémoires de l'Institut Royal Colonial Belge, 
Section des Sciences morales et politiques, Tome XVI). Georges van Campen- 

ruxelles 1948. big ; 
pevinee des Se aiions de l’Imprimerie Nationale de France, Imprimerie Nationale, 
A eta mec Awlaviddaw Voplamalar® | 
: Sizlari ; 

Sighted trace eae Adizlarindan Toplamalar:; Kars, Erzurum, Coruh Ilbayli- 

2 eae Canker Corum, Amasya, Nigde, Ilbayliklari Agizlari, Kalayci 
, Argosu ve Ceygelli Yiirtiklerinin, Gizh Dili; 

Be Sivas ve Tokat Llleri Agizlarindan Toplamalar ; eae 
4. Giiney Dogu Illerimiz er eg as Malatya, Elazig, Tunceli, 
; ia aras Vilayetleri Agizlari ; ; 

5 meer eeu. ey Raendan Toplamalar: Ordu, Giresun, Trabzon, 
” Rize © d6resi Agizlar!. . 
Ese Dil Karam on 9-14), Biirhaneddin Erenler Matbaasi. Istanbul 1942-1946. 
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: ; 

Capot-Rey Robert : ,Géographie de la Circulation sur les Continents” (Géographie 
Humaine, No. 20). Librairie Gallimard 1946. 

Carvalho José C. M. : ,,Uma Nova Espécie de Gordiaceo do Brasil e Consideragoes sobre 
Chordodes Brasiliensis Janda“ (Boletim do Museu Nacional, Zoologia, No. 62). 
Rio de Janeiro 1946. 

Chodzidto Theophil : ,,Mieszkanie u_Jakutéw“ (Die Wohnung bei den Jakuten). 
S.-A. aus ,Lud“, Bd. XXXVII 1946. Krakow 1947. 

Chrétien C. Douglas: ,,Reliability of Statistical Procedures and Results” (Anthropo- 
logical Records, Vol. 8, No. 5. Culture Element Distributions: XXV). Univer- 
sity of California Press. Berkeley and Los Angeles 1945. 

Christian V. : ,,Die Stellung des Mehri innerhalb der semitischen Sprachen” (Sitzungs- 
berichte der Akademie der Wissenschaften in Wien, Philosophisch-historische 
Klasse, 222. Band, 3. Abhandlung). Rudolf M. Rohrer, Kommissionsverlag, 
Wien 1944. : eee, cae 

Clarence J. and Goodnight Marie L. : »Phalangida from Tropical America“ (Fieldiana : 
Zoology, Vol. 32, No. 1). Chicago Natural History Museum, 1947. 

Coedés G.: ,,Pour mieux comprendre Angkor‘. Cultes Personnels et Culte Royal, 
Monuments Funéraires, Symbolisme Architectural, les Grands Souverains d’Angkor 
(Publications du Musée Guimet. Bibliothéque de Diffusion, Tome 55. [Ancienne 
Bibliothéque de Vulgarisation]). Librairie d’Amérique et d’Orient, Adrien Maison- 
neuve, Paris 1947. 

Collin Remy : ,,Mesure de 1 Homme“. Editions Albin Michel, Paris 1948. 

Comas Juan : ,,Bibliografia morfolégica humana de America del Sur“. Primera Parte: 
Texto. Segunda Parte: 8 Mapas. Ediciones del Instituto Indigenista Inter- 
americano, Mexico (D. F.) 1948. 

Cook Sherburne F. and Simpson Lesley Byrd: ,,The Population of Central Mexico in 
the sixteenth Century“ (Ibero-Americana, No. 31). University of California Press. 
Berkeley 1948. 

Cosgrove C. B.: ,,Caves of the Upper Gila and Hueco Areas in New Mexico and Texas“ 
(Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, 
Harvard University, Vol. XXIV, No. 2). Cambridge, Mass. USA. 1947. 

Couto Carlos de Paula: ,,Noticia Preliminar sObre um novo Toxodonte do Cenozdéico 
do Territorio do Acre“ (Boletim do Museu Nacional, Geologia, No. 3). Rio de 
Janeiro 1944. : 

Curvelo Walter da Silva: ,,Xenolitos no Morro de Bonsuccesso, Distrito Federal‘ 
(Boletim do Museu Nacional, Geologia, No. 5). Rio de Janeiro 1945. 

Damm Hans: ,,Das Kanguruhratte-Spiel der Australier“. S.-A. aus ,,Ethnologischer 
Anzeiger”, IV (1936) 2. E. Schweizerbart’sche Verlagsbuchhandlung, Stuttgart 
1936. 

— — ,,Das Tika-Spiel der Polynesier“. S.-A. aus ,,Baessler-Archiv“, Bd. XIX. Dietrich 
Reimer/Andrews & Steiner, Berlin 1936. 

— — ,,Fiihrer durch die Abteilung Stidsee/Indonesien“ (Stadt. Museum fiir Vélker- 
kunde zu Leipzig). Leipzig 1938. 

— — ,,Seltener Dolch eines Zauberdoktors von Sumatra‘. S.-A. aus ,, Ethnologischer 
Anzeiger", IV (1941) 7. E. Schweizerbart’sche Verlagsbuchhandlung, Stuttgart 
1941. 

— — ,,Steinzeitvélker der Gegenwart. Lebensbilder aus Neuguinea“ (Sammelbiicherei 
Volk und Wissen. Serie O: Lander und Vélker). Volk und Wissen Verlags- 
GmbH Berlin-Leipzig (1947). 

— — ,,Unbekannte Zeremonialgerate von Rubiana (Salomo-Inseln)“. S.-A. aus ,,Zeit- 
schrift fiir Ethnologie“, 73. Jahrg. Berlin 1941. 

David M. : ,,Les dieux et le destin en Babylonie“ (Collection Mythes et Religions, Vol. 23). 
Presses Universitaires de France, Paris 1949. 

Davis D. Dwight: ,,The Bacula of some Fruit Bats (Pteropus)“ (Fieldiana : Zoology, 
Vol. 31, No. 16). Chicago Natural History Museum, 1947. 

Deffontaines Pierre: ,,Géographie et Religions“ (Géographie humaine, No. 21). Gall- 
mard, Paris 1948. 

Demeerseman A.: ,,Le Cardinal Gerlier A l'Institut des Belles Lettres Arabes le 
7 Avril 1948. Institut des Belles Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1948. 

— — ,L’Evolution Féminine Tunisienne“. S.-A. aus »lbla“, No. 39 et. 40, 1947. 
Institut des Belles Lettres Arabes, Tunis (Publication No. 13). Tunis 1947. 

— — ,,L’Evolution de la Famille Tunisienne“ (Publications de 1Thstitut des Belles 
Lettres Arabes). Institut des Belles Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1948. 

Dietschy Hans: ,,La Coiffure de Plumes Mexicaine du Musée de Vienne“. Critique 
iconographique et Notes ethnopsychologiques. S.-A. aus ,,Actes du XXVIIIe Con- 
gres International des Américanistes“, Paris 1947. Société des Américanistes 
Musée de l’Homme, Paris 1948. 
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Dold Alban : ,,Die Orakelspriiche im St. Galler Palimpsestkodex 908". Die sogenannten 
»Sortes Sangallenses“ auf Grund neuer Lesung und mit erweitertem Text nach 
Materien geordnet herausgegeben. (Sitzungsberichte der Osterr. Akademie der 
Wissenschaften, Phil.-Hist. Klasse, 225. Band, 4. Abhdlg.) Rudolf M. Rohrer, 
Kommissionsverlag, Wien 1948. 

Douglas Frederic H. : ,Some North American Indian Specimens’. S.-A. aus ,,Livrust- 
kammaren (Journal of The Royal Armoury)“, Vol. IV: 10. Bréderna Lagerstrém, 
Stockholm 1948. 

Drake Carl J. : ,A new Genus and two new Species of Tingidae (Hemiptera) (Boletim 
do Museu Nacional, Zoologia, No. 81). Rio de Janeiro 1947. 

Driver Harold E.: ,,Girls Puberty Rites in Western North America“ (Anthropological 
Records, Vol. 6, No. 2. Culture Element Distributions: XVI). University of 
California Press. Berkeley and Los Angeles 1941. 

Drucker Philip : ,, kwakiutl Dancing Societies“ (Anthropological Records, Vol. 2, No. 6). 

; University of California Press. Berkeley and Los Angeles 1940. 

— — ,,Yuman-Piman“ (Anthropological Records, Vol. 6, No. 3. Culture Element 
Distributions : XVII). University of California Press. Berkeley and Los Angeles 
1941. 

Drumond Carlos: ,,Notas sdbre algumas tradugdes do Padre Nosso em Tupi-Guarani“ 
(Boletim XC, Etnografia e Lingua Tupi-Guarani, No. 14). Universidade de 
Sao Paulo, Faculdade de Filosofia. Sao Paulo 1948. 

Dubief Jean: ,les Ifoghas de Ghadamés“. Chronologie et Nomadisme. S.-A. aus 
»lbla“, T. XI (1948). Institut des Belles Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1948. 

Duda Herbert W. : ,,Balkantiirkische Studien“ (Sitzungsberichte der Osterr. Akademie 
der Wissenschaften, Phil.-Hist. Klasse, 226. Bd., 1. Abh.). Rudolf M. Rohrer, 
Wien 1949. 

Dybas Henry S. and Wenzel Rupert L.: ,A New Genus of Batflies from Guatemala 
(Diptera Acalypterae: Streblidae)“ (Fieldiana: Zoology, Vol. 31, No. 19). 
Chicago Natural History Museum, 1947. 

Eckert Georg : ,,fotenkult und Lebensglaube im Caucatal‘ (Kulturgeschichtliche For- 
schungen, 1. Bd.). Verlag Albert Limbach, Braunschweig 1948. 

— — und Formozis P. E. : ,,Beitrage zur Mazedonischen Volksmagie“ (Volkskundliche 
Beobachtungen und Materialien aus Zentralmazedonien und der Chalkidike, 
Heft 1. Tessaloniki 1942. 

— — ,,Mazedonischer Volksglaube. Magie, Aberglaube und religidse Vorstellungen in 
Saloniki und der West-Chalkidike“ (Volkskundliche Beobachtungen und Mate- 
rialien aus Zentralmazedonien und der Chalkidike, Heft 2). Tessaloniki 1943. 

Edip Kemal : ,,Urfa Agzi“ (Tiirk Dil Kurumu/D. 25). Biirhaneddin Erenler Basimevi. 
Istanbul 1945. 

van der Eerden Lucia M.: ,,Maternity Care in a Spanish-American Community of 
New Mexico“. A Dissertation submitted to the Faculty of the Graduate School 

- of Arts and Sciences of the Catholic University of America (Anthropological 
Series No. 13). The Catholic University of America Press. Washington 1948. 

El Museo Etnografico (Universidad de Buenos Aires, Facultad de Filosofia y Letras- 
Instituto de Antropologia). Buenos Aires 1948. 

Elwin Verrier : ,, The Muria and their Ghotul“. Geoffrey Cumberlege/Oxford University 
Press. London-Bombay 1947. 

Eranos-Jahrbuch 1947 (Band XV): ,,Der Mensch* (Erste Folge). Herausgegeben von 
Olga Frébe-Kapteyn. Rhein-Verlag, Ztirich 1948. risks 

d’Erlanger Rodolphe: ,,La musique Arabe“, Tomes III et IV. Librairie Orientaliste 
Paul Geuthner, Paris 1938, 1939. hea = eae 

: ,,Round Valley“ (Anthropological Records, Vol. 8, Ose te ulture 

ape dal Distributions : Tt, enone of California Press. Berkeley and 
Los Angeles 1942. ice ee estate om eae 

i unt : La Musique des Esquimaux-Caribous‘. S.-A. aus ,,Bulletin de 

SL AR Gah Neuchateloise ie Géographie“, Tome LIV (1948) 1. Neuchatel 1948. 

: stavus Sohon’s portraits of Flathead and Pend d’Oreille Indians 1854‘ 

aaa atari Miscellaneous aitections: Vol. 110, No. 7). Smithsonian Institution, 

Washington 1948. eas } “ (Der Volkst SS a hy ee 

6 Jd : Anc a Mezéségi Pusztakamarason er Volkstanz im Dorfe Puszta- 

Cin Reeeie sts Kolozs, ebenbilneett (Erdélyi Néprajzi Tanulmanyok {Studien 

zur Ethnologie Siebenbiirgens], No. 7.) WKiadja A Bolytai Tudomanyegetem 

Néprajzi Tanszéke, Kolozsvar 1946. f ers 

Betlehemezok és Kantalék Pusztakamarason” (Jeu et Chant de Noél a Puszta- 

kamaras). (Erdélyi Néprajzi Tanulmanyok (Studien zur Ethnologie Siebenbiirgens], 

No. 8. Szerkeszti Gunda Béla.) Kiadja A Kolozsvari Bolyai Tudomanyegyetem 

Erdélyi Tudomanyos Intézete. Iolozsvar 1947. 
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Festschrift fiir Otto Tschumi zum 22. November 1948. Verlag Huber & Co, AG., Frauen- 
feld 1948. 

Field Henry : ,,Contributions to the Anthropology of the Soviet Union“ (Smithsonian 
Miscellaneous Collections, Vol. 110, No. 13). Smithsonian Institution, Washing- 
ton 1948. 

Fischer Otto : ,,Eine chinesische Kleinbronze“. S.-A. aus »Sinologica“, Vol. I (1947), 

No. 2. Verlag fiir Recht und Gesellschaft A. G., Basel 1947. 

Fleming Robert L.: ,,A New Race of Koklas Pheasant“ (Fieldiana : Zoology, Vol. 34, 
No. 11). Chicago Natural History Museum 1947. 

Folklore Research in North America. Reports of the Committee on Research in Folklore 
1945 and 1946. S.-A. aus ,,Journal of American: Folklore“, Oct.-Dec. 1947. 

Fossey Charles : ,,Notices sur les caractéres étrangers anciens et modernes”. Nouvelle 
édition mise au jour A l’occasion du 21° Congrés des Orientalistes. Imprimerie 
Nationale de France, Paris 1948. : 

Foster George M.: ,,A Summary of Yuki Culture“ (Anthropological Records, Vol. 5, 
No. 3). University of California Press. Berkeley and Los Angeles 1944. ; 

_. — , Sierra Popoluca Folklore and Beliefs“ (University of California Publications in 
American Archaeology and Ethnology, Vol. 42, No. 2). Berkeley and Los 
Angeles 1945. eres 

Foster Mary L. and George M.: ,,Sierra Popoluca Speech“ (Smithsonian Institution 
Institute of Social Anthropology, Publication No. 8). USA Goy. Printing Office, 
Washington 1948. 

Frau Salvador Canals: ,,Las Terminaciones ‘Yan’ y ‘Yanes’»en nombres indigenas de 
la Argentina’. S.-A. aus ,,Gaea‘“, Anales de la Sociedad Argentina di Estudios 
Geograficos, tomo VIII, pag. 151-158. Impr. y Casa Ed. ,,Coni“, Buenos Aires 1947. 

von Fiirer-Haimendorf Christoph: ,,The Reddis of the Bison Hills“. A Study in 
Acculturation. (The Aboriginal Tribes of Hyderabad, Vol. II.) Macmillan 
& Co., Ltd., London 1945. 

— — ,,The Aboriginal Tribes of Hyderabad“. S.-A. aus ,,The Hyderabad Governe- 
ment Bulletin on Economic Affairs“, Dec. 1948. Governement Press, Hyder- 
abad-Deccan 1949. | ' 

Furlani Giuseppe : ,,[ Pianeti e lo Zodiaco nella religione dei Mandei“ (Atti della Aca- 
demia Nazionale dei Lincei. Anno CCCXLV, 1948, Memorie-Classe di Scienze 
morali, storiche e filologiche Serie VIII, Vol. II, Fasc. 3). Dott. Giovanni Bardi, 
Roma 1948. 

Gachon Lucien: ,,L’Auvergne et le Velay“ (Les Provinces Frangaises, 1). Librairie 
Gallimard, Paris 1948, . 

Gayton A. H.: ,,Yokuts and Western Mono Ethnography“. I: Tulare Lake, Southern 
Valley, and Central Foothill Yokuts (Anthropological Records 10:1). University 
of California Press. Berkeley and Los Angeles 1948. 

~~ —— and Newman Stanley S.: ,,Yokuts and Western Mono Myths“ (Anthropological 
Records, Vol, 5, No, 1). University of California Press. Berkeley and Los Angeles 
1940. 

Gifford E. W.: ,,Californian Bone Artifacts“ (Anthropological Records, Vol. 3, No. 2). 
University of California Press, Berkeley and Los Angeles 1940. 

Gillin John : ,,Archaeological Investigations in Central Utah. Joint Expedition of tho. 
University of Utah and the Peabody Museum, Harvard University“ (Papers of 
the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard Uni- 
versity, Vol. XVII, No. 2). Cambridge, Mass. 1944. ; 

Goldschmidt Walter R. and Driver Harold E.: ,The Hupa White Deerskin Dance“ 
(University of California Publications in American Archaeology and Ethnology, 
Vol. 35, No. 8). Berkeley and Los Angeles 1940. 

Graf Walter : ,,Zur Spieltechnik und Spielweise von Zeremonialfléten von der Nord- 
kiiste Neuguineas“. S.-A. aus ,,Archiv fiir Vélkerkunde“, II. Band (1947). 

— — ,,Ein deduktiver Ansatz musikethnologischer Forschung“, S.-A. aus ,»Anzeiger 
der phil.-hist. Klasse der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften“ 
Jahrg. 1948, No. 16. Rudolf M. Rohrer, Wien 1948. 

Green M. M.: ,,Ibo Village Affairs“. Chiefly with reference to the Village of Umueke 
Agbaya. Sidgwick and Jackson, Ltd., London 1947. 

Grijalva Carlos Emilio ; ,,Toponimia y Antroponimia del Carchi, Obando, Tuquerres 
e Imbabura“. ,,Editorial Ecuatoriana“, Quito-Ecuador 1947. 

Gusinde Martin : »Urwaldmenschen am Ituri‘. Anthropo-biologische Forschungs- 
ergebnisse bei Pygmaen und Negern im 6stlichen Belgiscl+Kongo aus den 
Jahren 1934/35. Springer-Verlag, Wien 1948. 

ter Haar B.: ,,Adat Law in Indonesia‘ (translated from the Dutch). (Edite 
E. A. Hoebel and A. A. Schiller.) Institute of Pacific Relations, moe York rte 

Haas Pos »Malacological Notes, V“ (Fieldiana : Zoology, Vol. 31, No. 22). Chicago 
Natural History Museum, 1947. 
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Hack John T. : ,, The Changing Physical Environment of the Hopi Indians of Arizona“ 
(Papers of the ‘Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, 
Harvard University, Vol. XXXV, No. 1). Cambridge, Mass. 1942. . 

i), erehistono Coal Mining in the Jeddito Valley, Arizona“ (Papers of the Peabody 
Museum | of American Archaeology and Ethnology, Harvard University, 
Vol. XXXV, No. 2). Cambridge, Mass. 1942. i 

Haeckel Josef: ,,Zum Problem des Individualtotemismus in Nordamerika‘“. S.-A. aus 
aa ea ate Archiv fiir Ethnographie‘, Band XXXV, Heft 4-3. J. Brill, 

Haekel Josef +,,Jugendweihe und Mannerfest auf Feuerland“. Ein Beitrag zu ihrer kultur- 
historischen Stellung. S.-A. aus ,,Mitteilungen der Osterreichischen Gesellschaft fiir 

‘ Anthropologie, Ethnologie und Prahistorie“ (MAG) LXXITI-LXX XVII, Wien 1947. 

Hany Arthur : »Hoélderlins Titanenmythus“. Abhandlung zur Erlangung der Doktor- 
ier gon Eee nierhen Fakultat I der Universitat Ziirich. Fritz Frei, Horgen. 

rich | 2 : 

Hall Ronald and Whymant Neville : ,,.The 3000 commonest Chinese terms“. Luzac 
& Co., Ltd., London 1948. 

Halmer Felix : » Karte der Wehr- und SchloBbauten in Niederésterreich (einschl. nérdl. 
Burgenland) mit Erlauterungen“. Touristik-Verlag, Wien 1948. 

_ Hank6 Béla: ,,Székely Lovak“ (Erdélyi Tudomdnyos Intézet). Nagy Jend és Fia 
Kényvnyomdaja. Kolozsvar 1943. __ 

Harding Esther: Das Geheimnis der Seele“. Ursprung und Ziel der psychischen ~ 
Energie. Rhein-Verlag, Ziirich 1948. 

Harley George W.: ,,Notes on the Poro in Liberia“ (Papers of the Peabody Museum 

: of American Archaeology and. Ethnology, Harvard University, Vol. XIX, No. 2). 
Cambridge, Mass. 1941, 

Harrington John P.: ,,Culture Element Distributions: XIX Central California Coast‘ 
Pee eeee He logieal Records, Vol. 7, No. 1). University of California Press. Berkeley 
and Los Angeles 1942. 

Hartmann Richard : ,, Islam und Nationalismus“ (Abhandlungen der Deutschen Akademie 
der Wissenschaften zu Berlin, Jahrg. 1945/46, Phil.-Hist. Klasse, No. 5). Akademie- 
Verlag, Berlin 1948. 

Hassinger Hugo: ,,Boden und Lage Wiens" (Wiener Geographische Studien, No. 14). 

-, Touristik-Verlag, Wien 1946. 

Haury Emil W.: ,, The Excavation of Los Muertos and Neighboring Ruins in the Salt 
River Valley, Southern Arizona‘ (Papers of the Peabody Museum of American 
Archaeology and Ethnology, Harvard University, Vol. XXIV, No. 1). Cambridge, 
Mass, 4948. P 

ass, f 

Hauser Rudolf : ,,Psychologie als Lehre vom menschlichen Handeln“. Verlag Herder, 
Wien 1948. 

Heine-Geldern Robert : ,,Prehistoric Research in the Netherland Indies“. S.-A. aus: 
, science and Scientists in the Netherlands Indies“ 1945. Southeast Asia Institute, 
New York 1945. 

- Heizer Robert F. and Lemert Edwin M.: ,,Observations on Archaeological Sites in 
Topanga Canyon, California“ (University of California Publications in American 
Archaeology and Ethnology, Vol. 44, No. 2). University of California Press. 
Berkeley and Los Angeles 1947. 

Hellmayr Charles E. and Conover Boardman: ,,Catalogue of Birds of the Americas", 
Part I, Number 2 (Field Museum of Natural History, Zoological Series, Vol, XITI, 
Part I, No. 2). Chicago’ 1948. 

Henninger Josef: ,,Christentum im vorislamischen Arabien" (Literarische Umschau).5,-A. 

aus ,,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft“ 1948. Schoneck-Beckenried 1948. 

»Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran". VII. Die Lehre von den 

bésen Geistern. S.-A. aus ,,Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1948. 

Schéneck-Beckenried 1948. Whee 

==" Ie isactitice, chez, less Arabesi. S:-A, aus ,,Ethnos“ 1948: 4-2. The -Ethno- 

graphical Museum of Sweden, Stockholm 1948. : 

,L’adversaire du Dieu bon, chez les primitifs’. S.-A. aus ,,Satan" (Etudes 

Carmélitaines XXVII). Desclée de Brouwer, Bruges 1948. 

Th.: ,,Grandes lignes du régime des terres du Congo Belge et du Ruanda-Urundi 

et leur application (1940-1946) (Institut Royal Colonial Belge. Section des 

sciences morales et politiques. Mémoires. — Collection in-8. Tome XV, Fasc. 1). 

Bruxelles 1947. f aire : 

Associations religieuses au Congo Belge et au Ruanda-Urundi". Législation 

générale, cessions et concessions-Bibliographie (1939-1947). (Institut Royal Colo- 

nial Belge, Mémoires, Tome XV, Fasc. 3.) Librairie Falk fils, G. v.. Campen- 

hout succ., Bruxelles 1948. 
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Hilger Inez: ,, [he Narrative of Oscar One Bull". S.-A. aus ,,Mid-America“, Vol. 28, 
No. 3, July 1946. Loyola University, Chicago 1946, — 

Héfner Maria: ,.Die Sammlung Eduard Glaser”. Verzeichnis des Glaser-Nachlasses, 
sonstiger siidarabischer Materialbestande und einer Sammlung anderer semi- 
tischer Inschriften (Sitzungsberichte der Akademie der Wissenschaften in Wien, 
Phil,-hist. Kl., 222. Band, 5. Abhandlung). Rudolf M. Rohrer, Kommissionsverlag, 
Wien 1944. 

—_ —— Drei sabaische Personenwidmungen“. S.-A. aus ,, Wiener Zeitschrift fiir die 
Kunde des Morgenlandes“, Band LI (1948) 1-2. Orientalisches Institut, Wien 1948. 


Héltker Georg : ,,Zur Frage nach dem Reifealter bei melanesischen und indonesischen 
Madchen“ S.-A. aus ,,Acta Tropica“, VI (1949) 1. Verlag fiir Recht und Gesell- 
schaft, Basel 1949. . 

Holt Catherine: ,,Shasta Ethnography“ (Anthropological Records, Vol. 3, No. 4). 
University of California Press. Berkeley and Los Angeles 1946. 

Homburger Erikson Erik : ,,Observations on the Yurok : Childhood and World Image” 
(University of California Publications in American Archaeology and Ethnology, 
Vol. 35, No. 10). Berkeley and Los Angeles 1943. 

Homburger L.: ,,The Negro-African Languages“. Routledge & Kegan Paul, Ltd., 
London 1949. 

Howe Bruce and Movius Hallam L. : ,,A Stone Age Cave Site in Tangier. Preliminary 
report on the Excavations at the Mugharet el Aliya, or High Cave, in Tangier” 
(Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, 
Harvard University, Vol. XXVIII, No. 1). Cambridge, Mass. 1947. ~ 

Hu Hsien Chin: ,,The Common Descent Group in China and its Functions“ (Viking 
Fund Publications in Anthropology, No. 10). Viking Fund Inc., New York 1948. 

Hussakof Louis : ,,A new Pycnodont Fish from the Cretaceous of Arkansas“ (Fieldiana : 
Geology, Vol. 10, No. 4). Chicago Natural History Museum, 1947. 

Inger Robert F. : ,,Preliminary Survey of the Amphibians of the Riukiu Islands“ (Fiel- 
diana: Zoology, Vol. 32, No. 5). Natural History Museum, Chicago 1947. 

Jamme A. : ,,Classification descriptive générale des Inscriptions Sud-Arabes“. S.-A. aus 
,lbla“ XI (1948). Institut des Belles Lettres- Arabes, Tunis 1948. 

Jardanyi Pal: ,A Kidei Magyarsag Vilagi Zenéje“ (Erdélyi Tudomanyos Intézet/Borsa- 
volgyi Kutatasok Néprajz). Minerva Irodalmi és Nyomdai Miiintézet, Kolozsvar 
P94 FCN 

Jensen Ad. E.: ,,Die drei Stréme. Ziige aus dem geistigen und religidsen Leben der 
Wemale, einem Primitiv-Volk in den Molukken (Ergebnisse der Frobenius- 
Expedition 1937-38 in den Molukken und nach Holland. Neu-Guinea. Band II. 
VerOffentlichung des Frobenius-Inst. der Universitat Frankfurt a.M.). Otto 
Harrassowitz, Leipzig 1948. 

— — ,,Religidse Kunst bei Naturvélkern“. Einfiihrung in die Ausstellung des Frobenius- 
Institutes an der Johann-Wolfgang ‘Goethe-Universitat Frankfurt a. Main aus 
Anla® des 50jahrigen Bestehens des Frobenius-Instituts im Frankfurter Kunst- 
verein vom 20. Juni-18. Juli 1948. Wiesbadener Graphische Betriebe, Wies- 
baden 1948. 

Jentgen P.: ,,Les pouvoirs des secrétaires généraux FF. du Ministére des Colonies 
pendant l’occupation (Loi du 10 Mai 1940)“ (Institut Royal Colonial Belge. 
Section des sciences morales et politiques. Mémoires. Tome XIV, Fasc. 4 et 
dernier). Bruxelles 1946. j 

Jijon y Caamafio: ,,E] Ecuador Interandino y Occidental antes de la Conquista Castel- 
lana“. Tomo I-IV. ,,Editorial Ecuatoriana“. Quito (Eucador) 1941-1947. 

Johansen Prytz J.: ,,Character and Structure of the Action in Maori“ (Det Kgl. Danske 
Videnskabernes Selskab. Historisk-Filologiske Meddelelser, Bd. XXXI, No, 5) 
Ejnar Munksgaard, Kobenhavn 1948, 

de Jonghe A.: ,,Les formes de l’asservissement dans les sociétés indigénes du Congo 
Belge“. S.-A. aus ,,Bulletin des Séances de l'Institut Royal Colonial Belge“ 
XIX (1948) 2. Marcel Hayez, Bruxelles 1948. : nut 

— — ,A propos de la codification de la coutume“. S.-A. aus ,,Bulletin des Séances 
de l'Institut Royal Colonial Belge“, XIX (1948) 3. Marcel Hayez, Bruxelles 1948. 

— — ,Rapport sur l’activité de l'Institut Royal Colonial Belge pendant l’année 
académique 1947/48". S.-A. aus ,,Bulletin des Séances de l’Institut Royal 
Colonial Belge“, XIX (1948) 4. Marcel Hayez, Bruxelles 4948. 

Keith Arthur: ,,A New Theory of Human Evolution“. Watts & Co., London 1948. 
Keller-Tarnuzzer Karl: ,,Mein Standpunkt in der Pfahlbaufrage“. S.-A. aus . Fest- 
schrift fiir Otto Tschumi‘. Verlag Huber & Co., Frauenfeld 1948. 3 

Kerényi Karl: ,,Der Géttliche Arzt‘. Studien iiber Asklepi i € 5 
Ciba-Aktiengesellschaft, Basel 1948. PG? Mad Sele Chieti 
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Kidder Alfred II : Archaeology. of Northwestern Venezuela“ (Papers of the Peabody 
Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard University, Vol. XXVI, 
No. 1). Cambridge, Mass. 1944. 

— — ,,Some Early Sites in the Northern Lake Titicaca’ Basin“ (Papers of the Peabody 
Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard University, 

j Vol. XXVII, No. 1). Cambridge, Mass. USA. 1943. — : 

Kilger Laurenz : ,,Die Mission in Peru um 1600“ nach der Bilderchronik des Phelipe 
Guaman Poma de Ayala (Schriftenreihe der Neuen Zeitschrift fiir Missionswissen- 
ee VI). Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Schéneck/Becken- 
rie A 

Kjersmeier Carl: ,,Afrikanske Negerskulpturer“. African Negro Sculptures. Fischers 
Forlag, Copenhagen 1947. 

— — ,,Ashanti-Vaegtlodder“. Jul. Gjellerups Forlag, Kobenhavn 1948. 

Klages Ludwig : ,, Die Sprache als Quell der Seelenkunde“. S. Hirzel Verlag, Ziirich 1948. 

Klug Rudolf : ,, Johannes von Gmunden, der Begriinder der Himmelskunde auf deutschem 
Boden” (Beitrage zur Geschichte der Universitat Wien 1). (Sitzungsberichte der 
Akad. der Wissensch. in Wien, Phil.-hist. Kl., 222. Band, 4. Abhandlung.) 
Holder-Pichler-Tempsky, Wien 1943. 

Koppers Wilhelm : ,,Die Bhil in Zentralindien“ (Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte 
und Linguistik, Jahrg. VII). Ferdinand Berger, Horn-Wien 1948. 

'—— — ,,Gottesglaube und Primitialopfer bei dem ethnologischen Altstamm der Chenchu 
im Dekkan“. S.-A. aus ,,Corona Amicorum‘, Festgabe zum 80. Geburtstag von 
E. Bachler. Tschudy-Verlag, St. Gallen 1948. 

Kovacs Laszl6: ,A Kolozsvari Héstatidk Temetkezése“ (Bestattungssitten bei den 
Hostatern in Kolozsvar). (Erdélyi Tudomanyos Intézet.) Minerva Irodalmi és 
Nyomdai Miintézet R.-T. Kolozsvar 1944. 

Kretschmer Paul: ,Objektive Konjugation im Indogermanischen“ (Sitzungsberichte 
der Osterr. Akademie der Wissenschaften in Wien, Phil.-Hist. Klasse, 225. Band, 
2. Abhandlung). Rudolf M. Rohrer, Wien 1947. 

Kristié Augustin : ,,Gradanski Zivot Kreseva". Tiskara Bosanska PoSta, Sarajevo 1939. 

— — ,,Kregevo". Obctni, gradanski i Narodni Zivot. Izdanje Matice Hrvatske. 
Zagreb 1941. 

— — ep imolesiia Temeljne znacajke Prakultura“. Pisceva Naklada, Samobor 1944. 

Kristo Cika-Kristié Augustin : , Hrvatska Bosna“ — Priéa Djeci... Tiskara Leopold 
Riedel, Sarajevo 1941. 

“Kroeber A. L.: ,,Culture Element Distributions: XV. Salt, Dogs, Tobacco“ (Anthropo- 
logical Records 6:1). University of California Press, Berkeley and Los An- 
geles 1941.) 

—— » Seven Mohave Myths“ (Anthropological Records 11:1). University of Cali- 
fornia Press. Berkeley and Los Angeles 1948. ae 

Kunst J. : , Around von Hornbostel’s Theory of the Cycle of Blown Fifths” (Koninklijke 
Vereeniging Indisch Institut, Amsterdam, Mededeling No, LX XVI, Afd. Volken- 
kunde No. 27). Uitgave van het Indisch Institut, Amsterdam 1948. 

Lahovary N. : ,,Les brachycéphales et la question de la brachycéphalisation progressive". 
S.-A. aus ,, Bulletin de la Société suisse d’Anthropologie et d’Ethnologie® 1946/47. 
Ziirich 1947. 

Landsberger B.: ,,Sam’al“. Studien zur Entdeckung der Ruinenstatte Karatepe (1. Lfg.). 
(Ver6ffentlichungen der Tiirkischen Historischen Gesellschaft, VII. Serie, No. 16.) 
Druckerei der Tiirkischen Historischen Gesellschaft, Ankara 1948. 

Laufer Carl: ,,Der Baumbar in Sage und Sitte der Gunantuna auf Neubritannien”. 
S.-A. aus ,Ethnos‘ 1948: 8-4. The Ethnographical Museum of Sweden, 
Stockholm 1948. fe 

— — Der Fliegende Hund im Brauchtum der Qunantuna auf Neubritannien™. S.-A. 
aus ,,Acta Tropica“, Vol. 5, (1948), No. 3. Verlag fiir Recht und Gesellschaft, Basel. 


Basel 1948. ‘ page Se 
Leiris Michel : ,,La Langue secréte des Dogons de Sanga‘ (Soudan frangais). (Université 
de Paris, Travaux et mémoires de l'Institut d’Ethnologie. — L.). Institut d’Ethno- 


i is 1948. 
Pe Mri. «Mes Prbrés du Congo“. 2 Tomes, Editions Baconnier FPréres, Alger 1946. 
Leonardi Piero: ,,Utensili Litici Levigati™. | Rinvenuti a Galzignano negli Euganei. 
S.-A. aus ,,Memorie della R. Accademia di Scienze, Lettere ed Arti in Padova", 
Vol. LV, 1938/39. Stab. Tip. L. Penada, Padova 1939. pe 
—_ —  Alluvioni oloceniche con traccie di industria umana aS. Cristina di Parona 
nel Veronese“. S.-A. aus ,,Rivista di Antropologia“, Vol. XXXIII. Istituto 
i di Antropologia, Roma 1940. ee : o 
23h Y eon ii pabeoiitichs della Grotta di S. Teodoro (Messina). S.-A. aus , Archivio 
per l’Antropologia e VEtnologia“, Vol. LXX, 1939, Fasc. 3-4. Firenze 1940. 
— — Caccia Grossa Preistorica in Italia". S.-A. aus ,,Le Vie d Italia Revista mensile 
della Consociazione Turistica Italiana, Febr. 1944. Rizzoli, Milano 1941, 
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Leonardi Piero: ,, Risultati paletnologici di uno scavo sistematico nel deposito pleistocenico 
di Quinzano presso Verona‘ (Pontificia Academia Scientiarum, Commentationes. 
Anno VI, Vol. VI, No. 14). Ex Aedibus Academicis, Citta del Vaticano 1942. 

_. —. ,Un nuovo giacimento di interesse paletnologico presso il Ponte Catena alla 
Periferia di Verona“. S.-A. aus ,,Archivio per l’Antropologia e la Etnologia”, 
Vol. LXII, 1942. Firenze 1942. ee z 

_. — Note paleontologiche sul Pitecantropo“ (Pontificia Academia Scientiarum, 
Commentationes, Anno VII, Vol. VII, No. 16). Ex Aedibus. Academicis, Citta 
del Vaticano 1943. ; The at 

Lethielleux J. : ,, Le Fezzan, ses jardins, ses palmiers“. Notes d’éthnographie et d’histoire 
(Publications de l'Institut des Belles Lettres Arabes, No. 12). Institut des Belles 
Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1948. 

Levaré A.: ,Le Confort aux Colonies‘. Conseils pratiques pour la vie coloniale. 
Deuxiéme Edition par Madeleine Pretceille. Editions Larose, Paris 1947. 
L’Italia in Africa. Incivilimento e Sviluppo dell’Eritrea, della Somalia e della Libia. 
Societa. Geografica Italiana. Editrice Italiana Arti Grafiche, Roma 1948. 
Littmann Enno : ,,Tigrifia-Sprichwéorter“. S.-A. aus ,,Zeitschrift der Deutschen Morgen- 

landischen Gesellschaft, Bd. 97 (1943), Heft 2. F. A. Brockhaus, Leipzig 1943. 

— — La Leggenda del Dragone di Aksum in Lingua Tigrai“. S.-A. aus ,,Rassegna 
di Studi Etiopici‘, Vol. VI/4. Tipografia Pio X, Roma 1947. 

Lomami-Tshibamba Paul : , Ngando“ (Le Crocodile). Editions G. A. Deny, Bruxelles 1948. 

Louis A. : ,,Péches et Pécheurs Kerkenniens”. S.-A. aus ,,[bla“ 1947, No. 40. Institut 
des Belles Lettres Arabes, Tunis, Tunis 1947. 

Lowie Robert H.: ,,Native Languages as Ethnographic tools“. S.-A. aus ,,American 
Anthropologist“, Vol. 42 (1940), No. 14. 

— — ,The Crow Language. Grammatical Sketch and analyzed Text“ (Univ. of Cali- 
fornia Publications in American Archaeology and Ethnology, Vol. 39, No. 1). 
Berkeley and Los Angeles 1941. 

—_ — Studies in Plains’ Indian Folklore“ (University of’ California Publications in 
American Archaeology and Ethnology, Vol. 40, No. 1). Berkeley and Los Angeles 
1942. 

—. — ,,Franz Boas, his Predecessors and his Contemporaries“. S.-A. aus ,,Science™, 
Vol. 97, No. 2513, Febr. 26, 1943. Univ. of. California, Berkeley 1943. 

—_ — ,,A Note on Lapp Culture History”. S.-A. aus ,,Southwestern Journal of Anthro- 
pology”, Vol. I (1945), No. 4. University of New Mexico Press. Albuquerque 1945. 

-— — ,,Evolution in Cultural Anthropology: A Reply to Leslie White“. S.-A. aus 
,»American Anthropologist", Vol. 48 (1946), No. 2. 

—— — ,,Professor White and ‘Anti-Evolutionist’ Schools‘. S.-A. aus ,,Southwestern 
Journal of Anthropology”, Vol. 2, No. 2 (1946). The University of New Mexico 
Press. Albuquerque 1946. 

~~ — ,,Biographical Memoir of Franz Boas (1858-1942) (National Academy of Sciences 
of USA’ Biographical Memoirs, Vol. XXIV, No. 9). Nat. Acad. of Sciences, 
Washington 1947. 

— — ,,Primitive Religion”. Liveright Publishing Corporation, New York 1948. 

-. — ,,The Tropical Forests“. An Introduction. S.-A. aus ,,Smithsonian Institution 
Bulletin“, 143, Vol. 3. US Gov, Printing Office, Washington 1948. 

eee arena ,some Facts about Boas“. S.-A. aus ,,Southwestern Journal of Anthropology“, 
Vol. IV (1948), No. 4. University of New Mexico Press. Albuquerque 1948. 

—— — ,,Parochialism and Historical Instruction“. S.-A. aus Bryson-Finkelstein-MaclIver, 
Learning and World Peace. Harper & Brothers, New ‘York and London 1948. 

Lumiére Auguste : ,,La Maladie, cette grande Inconnue“. Albin Michel, Editeur, Paris 
1949, 

Luomala Katharine, Keesing Felix M., Keesing Mary, Beaglehole Ernest, Burrows E. G. : 
, Specialised Studies in Polynesian Anthropology“ (Bernice P. Bishop Museum 
Bulletin 193). Honolulu (Hawaii) 1947. 

Lynn W. Gardner and Lutz Bertha: ,,The Development of Eleutherodactylus Nasutus 
Lutz (Salientia)“ (Boletim do Museu Nacional, Zoologia, No. 79). Rio de 
Janeiro, Brasil, 1947. , ‘ 

Malan B. D. : » lake Tools and Artefacts in the Stellenbosch-Fauresmith Transition 
in the Vaal River Valley“. S.-A. aus ,,South’ African Journal of Science“ 
Vol. XLII, Juli 1947. 

Malengreau Guy Silbes droits fonciers coutumiers chez les indigénes du Congo Belge. 
Essai d’interpretation juridique“ (Institut Royal Colonial Belge. Section des 
sciences morales et politiques. Mémoires. — Collection in-8°, Tome XV, Fasc. 2) 
Bruxelles 1947. f i 

de Mallmann Marie-Thérése : ,,Introduction a 1l’étude d’Avalokitegvara‘’ (Annales du 
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Manfrin Graziella : ,Sulla recente scoperta di primati giganti nel pleistocene antico 
nell isola di Giava e della Cina meridionale“. S.-A. aus ,,Atti dell’Istituto Veneto 
di Scienze, Lettere ed Arti“. 1947/48, Tomo CVI/II, 1948. 

Marcozzi Vittorio :_,L’arteria meningea media negli uomini recenti, nel sinantropo e 
nelle scimmie“. S.-A, aus_,,Rivista di Antropologia“, Vol. XXXIV. Istituto 
Italiano di Antropologia, Roma 1942-1943. 

es Aleune Osservazioni sulla regione temporale nel Sinantropo I Locus E, nelle scim- 
mie e nell’uomo recente“ (Pontificia Academia Scientiarum Anno VIII, Vol. VIII, 

No, 9). Ex Aedibus Academicis, Citta del Vaticano 1944. 

— — ,11 ‘Sinantropus pekinensis’ D. Black‘. Osservazioni antropologiche. S,-A. aus 
» Atti del Reale Istituto Veneto di Szienze, Lettere ed Arti, Tomo CIV, parte II, 
1944-45. Venezia 1945. ~ 

— — ,,Evoluzione o Creazione?“ Le origini dell’uomo. Casa Editrice Ambrosiana. 
Milano 1948. 

—_— — e Leonardi P.: ,,Pitecantropo e Sinantropo“. S.-A. aus ,,Atti dell’Istituto Veneto 

di Scienze, Lettere ed Arti“, Tomo CIII, Parte II, 1943-44. Venezia 1944. 

Mansel Arif Mifid: ,,Tiirkiyenin Arkeoloji, Epigrafi ve tarihicografyasi icin Biblio- 
grafya” (Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan XII Seri No. 1). Tiirk Tarih Kurumu 
Basimevi, Ankara 1948. { 

Martins Emmanoel A. : ,,Pitaria cf. Circinata Born, Féssil do Maranhao, Sindénimo de 
Anomalocardia Brasiliana (Gmelin 1792)“ (Boletim do Museu Nacional, Geologia, 
No. 4). Rio de Janeiro 1945. 

McCown Theodore D. : ,,Pre-incaic Huamachuco. Survey and Excavations in the Region 
of Huamachuco and Cajabamba‘ (University of California Publications in Ameri- 
can Archaeology and Ethnology, Vol..39, No. 4). Berkeley and Los Angeles 1945. 

McGrew Paul O. : ,A New Amphicyon from the Deep River Miocene“ (Geological Series 
of Field Museum of Natural History, Vol. VI, No. 23). Chicago 1939. 

de Mello-Leitao C.: ,,Aranhas de Carmo do Rio Claro (Minas Gerais) coligidas pelo 
Naturalista José C. M. Carvalho“ (Boletim do Museu Nacional, Zoologia, No. 80). 
Rio de Janeiro 1947. 

De Menasce J. : , Arabische Philosophie“ (Bibliographische Einfiihrungen in das Studium 
der Philosophie, Bd. 6), A. Francke AG Verlag, Bern 1948. ; 

Mickey Margaret Portia : , The Cowrie Shell Miao of Kweichow‘ (Papers of the Peabody 
Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard Uiniversity, 

: Vol. XXXII, No. 1). Cambridge, Mass. 1947. 

Milewski Tadeusz : ,,Zarys Jezykoznawstwa Ogolnego". Czes¢ 1: Teoria Jezykoznawstwa. 
Czes¢ II: Rozmieszczenie jezykéw. Zeszyt 1: Tekst. Zeszyt 2: Atlas (Prace 
Etnologiczne, Tom I). Naklad I Wydawnictwo towarzystwa ludoznawczego 
z zasitku Ministerstwa oswiaty. Lublin-Krakéw 1948. 

Minorsky V.: ,,Al-Zaman Tahir Sharaf Marvazi on China, the Turks and India”. 
Arabic text with an English translation and commentary (James G. Forlong 
Fund, Vol. XXII). The Royal Asiatic Society, London 1942. 

Miscellanea Ethnographica, Tom. I (Erdélyi Néprajzi Tanulmanyok. Studien zur 
Ethnologie Siebenbiirgens, No. 9). Kiadja A Bolyai Tudomanyegyetem Néprajzi 
Tanszéke. Kolozsvar 1947. 

Mitterer Albert : ,,Die Zeugung der Organismen, insbesondere des Menschen”. Nach 
dem Weltbild des Hl. Thomas von Aquin und dem der Gegenwart. Verlag Herder, 
Wien 1947. 

— — ,,Elternschaft und Gattenschaft. Nach dem Weltbild des Hl. Thomas von Aquin 
und dem der Gegenwart. Verlag Herder, Wien 1949. 

Monod Th. : ;,Conseils aux Chercheurs“. Une brochure a conserver (Gouvernement 
Général de L’A. O. F. Institut Francais d’Afrique Noire). I. F. A. N., Dakar 1948. 

Moreau Pierre: ,Des Lacs de Sel aux Chaos de Sable / Le pays des Nefzaouas" 
(Publications de l’Institut des Belles Lettres Arabes, No. 11). Institut des Belles 
Lettres Arabes, Tunis. Tunis 1947. t 

MithImann Wilhelm E.: ,,Geschichte der Anthropologie“ (Geschichte der Wissen- 
schaften Bd. I). Universitatsverlag, Bonn 1948. 

— — ,,Wege und Ziele der Vélkerkunde“. 5.-A. aus’.,Die Umschau“, Internationale 
Revue, Jahrg. III, Heft 5, 1948. ; , 

Muelle Jorge C. : ,,Concerning the Middle Chimti Style“ (University of California Publi- 
cations in American Archaeology and Ethnology, Vol. 39, No. 3). Berkeley and 
Los Angeles 1943. Se 

Miller Reinhold F. G. : ,,Altindische Urologie“. S.-A. aus_,,Zeitschrift fiir Urologie™, 
Band 414 (1948), Heft 5/6, S. 118. Arbeitsgemeinschaft medizinischer Verlage 
GmbH, Georg Thieme, Leipzig 1948.. : 

—_ —— \Der ‘Kaiserschnitt’ nach indischen Uberlieferungen“. S.-A. aus ,,Grenzgebiete 
der Medizin“, 1. Jahrg., Heft 2, Juni 1948. Urban & Schwarzenberg, Berlin- 
Miinchen 1948, 
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van Naerssen F. H.: ,,Culture Contacts and Social Conflicts in Indonesia‘. Southeast 
Asia Institute, New York 1947. 5 

Newman Marshall T.: ,,Indian Skeletal Material from the Central Coast of Peru”. 
With a Synopsis of the Archaeology by Gordon R. Willey (Papers of the Peabody 
Museum of American Archaeology and. Ethnology, Harvard University, 
Vol. XXVII, No. 4). Cambridge, Mass. USA. 1947. 


— — and Eng Ransom L.: ,,The Ryukyu People, a Cultural Appraisal“. S.-A. aus . 


The Smithsonian Report for 1947". Smithsonian Institution, Washington 1948. 

Oeri Hans Georg : ,Der Typ der komischen Alten in der griechischen Komodie, seine 
Nachwirkungen und seine Herkunft“. Inaugural-Dissertation zur Erlangung der 
Doktorwiirde der Phil. Fakultat der Universitat Basel. Benno Schwabe & Cas, 
Basel 1948. i 

Ozgiic Tahsin : ,,Die Bestattungsbrauche im vorgeschichtlichen Anatolien™ (Veroftent- 
lichungen der Universitat von Ankara, 14. Wissenschaftliche Reihe: 5). 
Ankara 1948. 

O’Neale Lila M. : ,,Textile Periods in Ancient Peru: II. Paracas Caverns and the Grand 
Necropolis“ (University of California Publications in American Archaeology and 
Ethnology, Vol. 39, No. 2). Berkeley and Los Angeles 1942. 

—  — and Clark Bonnie Jean: ,,Textile Periods in Ancient Peru. III: The Gauze 
Weaves (University of California Publications in American Archaeology and 
Ethnology, Vol. 40, No. 4). University of California Press. Berkeley and Los 
Angeles 1948. f 

Orientalia Neerlandica. A Volume of Oriental Studies published under the Auspices 
of the Netherland’s Oriental Society in the Occasion of the Twenty-fifth Anni- 
versary of its Foundation (May 8th 1945). A. W. Sijthoff’s Uitgeversmaatschapp}j 
N: V., Leidens1948. ' 

Orozco Gilberto : ,, Tradiciones y Leyendas del Istmo de Tehuantepec“, Revista Musical 
Mexicana, Mexico 1946. 

Orozco Luis Chavez : ,,Codice Osuna“. Reproduccién facsimilar de la obra del mismo 
titulo, editada en Madrid, 1878. Acompanada de 158 paginas inéditas encon- 
tradas en el Archivo General de la Nacién (Mexico). Ediciones del Instituto 
Indigenista Interamericano, Mexico 1947. 

Ostermann H.: ,,fThe Mackenzie Eskimos“. After Knud Rasmussen’s Posthumous 


Notes (Report of the Fifth Thule Expedition 1921/24, Vol. X, No. 2). Gylden- . 


dalske Bogkhandel, Copenhagen 1942. 

Palés L. : Rapport No. 1 (Sénégal) Alimentation-Nutrition (Organisme d’enquéte pour 
l’étude anthropologique des populations indigénes de l’Afrique occidentale fran- 
caise). Direction de la Santé publique. Dakar 1946. 

— —- Rapport No. 2 (Soudan Occidental Sénégal) Alimentation — Nutrition (Organisme 
d’enquéte pour l’étude anthropologique des populations indigénes de 1’Afrique 
occ. frang.). Direction de la Santé publique. Dakar 1946. 

Parmentier Henri: ,,L’Art Khmer classique“. Monuments du Quadrant Nord-Est. 
2 vols. Vol. 1: Texte; Vol. 2: Planches (Publications de l’Ecole frangaise 
d’Extréme-Orient). Les Editions d’Art et d’Histoire, Paris 1939. 


Patterson Bryan: ,New Pantodonta and Dinocerata from the Upper Paleocene of — 


Western Colorado“ (Geological Series of Field Museum of Natural History, 
Vol. VI, No. 24). Chicago 1939. 

Pereira Anthero José Junior: ,,Alguns Apontamentos de Arqueologia e Pré-Histdéria“ 
(Boletim LXXXIX, Etnografia e Lingua Tupi-Guarani, No. 13). Universidade 
de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Ciencias e Letras. Sao Paulo-Brasil 1948. 

Perez de Barradas José : ,,Arqueologia Agustiniana“. Excavaciones Arqueolégicas reali- 
zadas de Marzo a Diciembre de 1937 (Biblioteca de Cultura Colombiana). Im- 
prenta Nacional, Bogota 19438. 

Périer G. D.: ,,Les Arts Populaires. du Congo Belge“. Collection Nationale. Office de 
Publicité, S.C. Bruxelles 1948. : 

Pettitt George A. : ,,Primitive Education in North America“ (University of California 
Publications in American Archaeology and Ethnology, Vol. 43, No. 1). Berkeley 
and Los Angeles 1946. ; 

Philipson J.: ,,O Tupi-Guarani e a Filologia“. S.-A. aus ,,Filosofia Ciéncias e Letras“. 
10, Ano XII, 1948. Gremio da Faculdade de Filosofia da Universidade de 
Sao Paulo. Sao Paulo 1948. 

Possoz E. : ,,Etude sur l’article premier du Décret sur les Juridictions indigenes d’aprés 

e les problémes de contact“. S.-A. aus ,,Zaire“, Avril 1948. Bruxelles 1948. 

Prijs Leo: ,,Jiidische Tradition in der Septuaginta“. E. J. Brill, Leiden 1948. 

Programme of an International Institute of Indian Anthropology, Sociology, Pre- 
history and Linguistics (Submitted to the Third Session of the International 
Congress of Anthropological and Ethnological Sciences). Brussels 1948. 

Proskouriakoff Tatiana: ,,An Album of Maya Architecture“. Carnegie Institution of 
Washington (1946), Publication 558. ~ 
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Puig Manuel Maria: , Diccionario de la Lengua Caribe Cuna‘.. La Estrella de Panama. 


Panama 1944. 

—_— — »Gramatica de la Lengua Caribe-Cuna“. Panama 1946. 

= Los Indios Cunas de San Blas“. Su origen, tradiciones, costumbres organizacion 
social, cultura y religién. Panama s. a. , 

Ramming Johannes : »Die Bedeutung der Magie in der Dichtung der Deutschen 
Romantik“. Abhandlung zur Erlangung der Doktorwiirde der Philosophischen 

, Fakultat I der Universitat Ziirich. A. Moos, Ziirich 1948. 

Rathjens Carl: ,,Die Pilgerfahrt nach Mekka“. Von der WeihrauchstraBe zur Ol- 
wirtschaft (Hamburgische Abhandlungen zur Weltwirtschaft). Robert Molich 
Verlag, Hamburg 1948. 

Rauscher Friedrich : ,»oituation und Probleme der Missionen der Weien Vater“. 
Africanum, Fribourg 1948. 

Ray Verne F.: ,,Culture Element Distributions: XXII. Plateau“ (Anthropological Re- 

__, cords, Vol. 8, No. 2). University of California Press. Berkeley and Los Angeles 1942. 

Ribeiro Paulo de Miranda: ,,Notas para o estudo dos Pygidiidae Brasileiros“ (Pisces — 
Pygidiidae — Vandelliinae). (Boletim do Museu Nacional, Zoologia, No. 78). 
Rio de Janeiro 1947. 

Richard Gaston : ,,La Vie et l’Oeuvre de Raoul Allier“ (29 juin 1862 - 5 novembre 1939). 
; Editions Berger-Levrault, Paris 1948. 
Richardson Jane and Kroeber A. L.: ,,Three Centuries of Women’s Dress Fashions‘. 
A quantitative analysis (Anthropological Records, Vol. 5, No. 2). University of 

California Press. Berkeley and Los Angeles 1940. ; 

van Riet Lowe C.: ,,A brief Account of an archaeological Reconnaissance of Natal. S.-A. 
aus ,,South African Archaeological Bulletin“, Cape Town, Vol. II, Part. 7, 1947. 

— — ,,The Cavetto in Bored Stones: A Retrospect“. S.-A. aus ,,South African Journal 
of Science“, Vol. XLIII, July 1947. 


_— — ,,Recent Additions to the Power Collection“. S.-A. aus ,,The South African 


Archaeological Bulletin“, Vol. III, No. 14. Rustica Press, Cape Town (s. a.) 
Robichez Jean: ,,Maroc Central“. Avec 123 photographies. B. Arthaud, Grenoble- 
Paris 1946. 
des Rotours Robert : ,,Confucianisme et Christianisme“. S.-A. aus ,,Sinologica“, Vol. I 
(1948), No. 3. Verlag fiir Recht und Gesellschaft A. G., Basel 1948. 


-Rowe John H. : ,,An Introduction to the Archaeology of Cuzco“ (Papers of the Peabody 


Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard University, 
Vol. XXVII, No. 2). Cambridge, Mass. 1944. 3 

Ruben Walter : ,, Die Philosophen der Upanishaden“. A, Francke Verlag A. G., Bern 1947. 

Ruth Walter: ,,Experimentalphonetische Untersuchung iiber die Dehnung kurzer 
Vokale im Standard English“ (Sitzungsberichte der Akademie der Wissenschaften 

in Wien, Phil.-Hist. Klasse, 222. Band, 1. Abhandlung). Hélder-Pichler-Tempsky, 
Wien 1943. ; 

Saller K. : ,,Konstitution und Vererbung“. S.-A. aus ,,Hippokrates, XIX. 1948. 10. 
Hippokrates-Verlag, Stuttgart 1948. 

— — ,,Rassenkreuzung beim Menschen“. S.-A. aus ,,Grenzgebiete der Medizin“ 1(1948)5. 
Urban & Schwarzenberg, Berlin-Mitinchen 1948. : 

Santandrea Stefano : ,,Bibliografia di Studi Africani della Missione dell’ Africa Centrale“ 
(Museum Combonianum, No. 1). Missioni Africane, Verona 1948. 

Sapir Edward-Spier Leslie: ,,.Notes on the Culture of the Yana“ (Anthropological 
Records B, Vol. 3, No. 3). University of California Press. Berkeley and Los 
Angeles 1943. 


Sauter Marc R. : ,,Préhistoire de la Méditerranée“. Paléolithique-Mésolithique. Payot, 


Paris 1948. 

Schaden Egon : ,,Relacées intertribais e estratificagdo social entre indios sulamericanos”. 
S.-A. aus ,,Sociologia‘’, Vol. X, 2-8. Sao Paulo 1948. 

—_ — ,,A Erva do Diabo“. S.-A. aus ,,América Indigena“, Vol. VIII, No. 3, Julio 1948. 

Scharf Rosa R. : ,,Die Gestalt des Satans im Alten Testament“. Abhandlung zur Er- 
langung der Doktorwiirde der Phil. Fakultat I der Universitat Ziirich. Rascher 
& Cie., Verlag. Ziirich 1948. 

Schebesta Paul S.V.D.: ,,Die Bambuti-Pygmaen vom Ituri“. Ergebnisse zweier For- 
schungsreisen zu den zentralafrikanischen Pygmaen. Band II: Ethnographie 
der Ituri-Bambuti. II. Teil: Das soziale Leben (Mémoires de l'Institut Royal 
Colonial Belge, Section des Sciences morales et politiques, Tome II, Fasc. 2 et 
dernier). Librairie Falk fils (Georges van Campenhout), Bruxelles 1948. 

Schenk Erich : Ein unbekaunter Brief Leopold Mozarts". Mit Beitragen zum Leben 
und Werk W. A. Mozarts (Sitzungsberichte der Osterr. Akademie der Wissen- 
schaften, Phil.-Hist. Klasse, 225. Band, 1. Abhandlung). Rudolf M. Rohrer, 
Wien 41947. : yh 

Schmidt Wilhelm: ,,Der Ursprung der Gottesidee“, Eine historisch-kritische und 
positive Studie, III. Teil. Die Religionen der Hirtenvolker III. IX. Band. 
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Die asiatischen Hirtenvélker ; Die primaren Hirtenvélker der Alt-Tirken, der’ - 
Altai- und der Abakan-Tataren. Paulusverlag, Freiburg i. d, Schweiz — Verlag 
Aschendorff, Mtinster i. W. 1949. hg 

—_ — ,Gegenwart und Zukunft des Abendlandes™. III. Band von ,,Rassen und V6l- 
ker in Vorgeschichte und Geschichte des Abendlandes™. (Sammlung Stocker, 
Band 3.) Verlag Josef Stocker, Luzern 1949. é ; 

Schneider Marius : ,,La danza de espadas y la tarantela‘‘. Ensayo musicoldgico, etno- 

- grafico y arqueoldégico sobre los ritos medicinales (Consejo Superior de Investiga- 
ciones Cientificas, Instituto Espafol de Musicologia. Monografias, III). Casa 
Provincial de Caridad, Barcelona 1948. 

Schrieke B. J. O.: ,, Report of the Scientific Work done in the Netherlands, on behalf of 
the Dutch Overseas territories during the period between approximately 1918 
and 1943.° Published by Werkgemeenschap van Wetenschappelijke Organisaties 
in Nederland. N. V. Noord-Hollandsche Uitgevers Maatschappij, Amsterdam 
1948. 

Schwab George : ,, Tribes of the Liberian Hinterland“. Report of the Peabody Museum 
Expedition to Liberia (Papers of the Peabody Museum of American Archaeology 
and Ethnology, Harvard University, Vol. XX XI). Cambridge, Mass. 1947. 

Schweizerische Naturforschende Gesellschaft : ,,Einladung zur 128. Jahresversammlung 
in St. Gallen, 4.-6. September 1948. Karl WeiB, St. Gallen 1948. 

Scott Donald: ,,Eighty-First Report on the Peabody Museum of Archaeology and 
Ethnology Harvard University 1946-47". Cambridge, Mass. 1948. 

Scotti Pietro: ,,Freud“. ,,La Scuola“, Editrice, Brescia 1948. 

Sebestyén Karoly : ,,Krassé-Szérény Varmegye Paraszthaza“ (Erdélyi Tudomanyos . 
Intézet). Nagy Jenéd Kényvnyomdaja, Kolozsvar 1944. 2 
Sedlmayr Hans: ,,Architektur als abbildende Kunst“ (Sitzungsberichte der Osterrei- 
chischen Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. K]., 225. Band, 3. Abhandlung). 

Rudolf M. Rohrer, Wien 1948. 

Seltzer Carl C. : ,, Racial Prehistory in the Southwest and the Hawikuh Zunis“ (Papers 
of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard 
University, Vol. XXIII, No. 1). Cambridge, Mass. 1944. 

Seton-Williams M. V. : ,,Britain and the Arab States‘. A Survey of Anglo-Arab Rela- 
tions, 1920-1948. Luzac & Co., Ltd., London 1948. 

Shedick V. G. J.: ,,The Morphology of Residential Associations as found among the 
Khwakhwa of Basutoland“ (Communications from the School of African Studies). 
(New Series, No. 19, August 1948.) University of Cape Town 1948. 

Sherff Edward Earl: ,,Further Studies in the Genus Dodonaea“ (Field Museum of 
Natural History, Botanical Series, Vol..23, No. 6). Chicago 1947. 

— — ,A Preliminary Study of Hawaiian Species of the Genus Rauvolfia. Additions 
to the Genera Scalesia and Hidalgoa (Field Museum of Natural History, Botanical 

_ Series, Vol. 23, No. 7). Chicago 1947. 

Da Silva Rodrigues Milton : ,,Contribuicaéo para o Estudo de Algumas Caracteristicas 
Sociais e Biométricas de Adolescentes da Cidade de Sao Paulo“ (Universidade 
de Sado Paulo, Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, Boletim LXXXI, 
Estatistica No. 2). Sa Paulo 1948. 

Smal-Stockyi Roman: ,,Die Germanisch-Deutschen Kultureinfliisse im Spiegel der 

__ Ukrainischen Sprache“. S. Hirzel-Verlag, Leipzig 1942. 
Smith Edwin W.: ,,Plans and -People!““ A Dynamic Science of Man in the Service 
_. of Africa. Lutterworth Press. London and Redhill 1948. 

Smith Lynn T.: ,,Brazil: People and Institutions“. Louisiana State University Press, — 
Baton Rouge 1947. 

Spott Robert and Kroeber A. L.: ,,Yurok Narratives‘ (University of California Publica- 
tions in American Archaeology and Ethnology, Vol. 35, No. 9). Berkeley and © 
Los Angeles 1942. 

Steward Julian H.: ,,Nevada Shoshone“ (Anthropological Records, Vol. 4, No. 2. 
Culture Element Distributions : XIII). University of California Press. Berkeley 
and Los Angeles 1941. c 

Steward Julian H.: ,,Culture Element Distributions: XXIII. Northern and Gosiute 
Shoshoni® (Anthropological Records, Vol. 8, No. 3). University of California 
Press. Berkeley and Los Angeles 1943. - 

Sais » Handbook of South American Indians. Vol. 3: The Tropical Forest Tribes. 
Vol. 4: The Circum-Caribean Tribes‘ (Smithsonian Institution, Bureau of Ame- 

Ki rican Ethnology, Bulletin 143). Washington 1948. * 
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Stewart Omer C.: ,,Notes on Pomo Ethnogeography“ (University of California Publi- 
cations in American Archaeology and Ethnology, Vol. 40, No. 2). Berkeley 
and Los Angeles 1943. Se 

—— — ,,Washo-Northern Paiute Peyotism“ (University of California Publications in 
American Archaeology and Ethnology, Vol. .40, No. 3). Berkeley and Los 
Angeles 1944. 

— — ,,Ute Peyotism“. A Study of a Cultural Complex (University of Colorado Studies, 
Series in Anthropology, No. 1). University of Colorado Press. Boulder, Colo- 
rado 1948. 

Storms G. Dr. : ,,Anglo-Saxon Magic“. Martinus Nijhoff, Nijmegen 1948. 

van Straelen H. : ,Modern Japan, het Land der felle Contrasten“. Uitgeverij Foreholte 
te Voorhout 1945. 

—- — ,,Die heutige Lage Japans und dessen Missionsprobleme“ (Veroffentlichungen 
des Missionswissenschaftlichen Instituts der Westfalischen Landesuniversitat 
Minster i. W. — Heft 3). Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Miinster i. W. 
1949, ] 

Strehlow T. G. H. : , Anthropology and the Study of Languages“ (Read before Section F 
»Anthropology“ of the Australian and New Zealarid Association for the Advance- 
ment of Science, August 1947). At The Hassel Press, Adelaide 1947. 

— — ,,Aranda Traditions“. Melbourne University Press, Melbourne 1947. 

— — ,,Aranda Phonetics and Grammar“ (The Oceania Monographs No. 7), Australian 

National Research Council, Science House. Sydney 1948. 

,studies in the Anthropology of Oceania and Asia‘. Presented in Memory of Roland 
Burrage Dixon. Edited by Carleton S. Coon and James M. Andrews, IV. 
Cambridge, Mass. 1943 (Papers of the Peabody Museum of American Archaeology 
and Ethnology, Harvard University, Vol. XX). OS 

Swanton John R.: ,, The Primary Centers of Civilization’. S.-A. aus ,, The Smithsonian 
Report for 1947“. Smithsonian Institution, Washington 1948. _ : 

» Laniklariyle Tarama Sézligii“, Vol. I.-Vol. II : A-I (Tiirk Dil Kurumu / C. III. 2 et 3). 
XIII. Asirdan Giiniimtize Kadar Kitaplardan Toplanmis. Cumhuriyet Mat- 
baas!, Istanbul 1943, 1945. ; ; 

Taylor Hugh Stott-Lawrence Ernest O.-Langmur Irving : ,,Couches Moléculaires Cyclo- 
tron et nouvelle Biologie“. Editions Albin Michel, Paris 1948. y 
Termer Franz: ,Quauhtemallan und Cuzcatlan". Der erste und zweite Bericht des 
Pedro de Alvarado tiber die Eroberung von Guatemala und El Salvador im 
Jahre 1524 (Hamburger Romanistische Studien, Band 18). Hansischer Gilden- 

verlag, Joachim Heitmann & Co., Hamburg 1948. 3 

Ternus Josef : ,, Die Abstammungsfrage heute“ (Die Diskussion : 4). .Verlag Josef Habbel, 
Regensburg 1948. Grate , 

de Terra Helmut-Romero Javier-Stewart T.D.: ,,.Tepexpan Man” (Viking Fund Publi- 
cations in Anthropology, No. 11). The Viking Fund Inc., New York 1949. ; 

Thausing Gertrud: ,,Der Auferstehungsgedanke in agyptischen religidsen Bees 
(Sammlung Orientalischer Arbeiten, 16. Heft). Otto Harrassowitz, Leipzig 1943. 

The Middle East Institute (Institute Programm). Washington (s. a.). rages 

Thérol Joseph : ,,Martyrs des Archipels“. Préface du R. P. O’Reilly, S.M. Editions 
Saint-Germain, Paris-X VII, 1948. naa : 

The Viking Fund, Inc. Report on the Fund’s Activities for the Year ended January 31, 
1948. Viking Fund Inc., New York 1948. z : oh ss 

Thompson Virginia - Adloff Richard : ,,Cultural Institutions and Educational Policy in 
Southeast Asia“. International Secretariat Institute of Pacific Relations, New 

ork 1948. ‘ 

Titiev Mischa + Old Oraibi‘*. A Study of the Hopi Indians of Third Mesa (Papers of 
the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard Uni- 
versity, Vol. XXII, No. 1). Cambridge, Mass. 1944. id 

Tjong Bo Oei (Huang Tsung Mo) : ,,Niederlandisch-Indien“. Eine Wirtschaftsstudie. 

tissli Verlag, Ziirich 1948. : 

Tozzer ie a : eh eida’s Relacién de las Cosas de Yucatan“. A Translation. Edited 
with Notes by Alfred M. Tozzer (Papers of the Peabody Museum of American 
Archaeology and Ethnology, Harvard University, Vol. XVIII). Cambridge, 
Mass. 1941. ‘ ‘ : 

- egg Erich: ,,Kiinstlich bewirkte Samenbildung ohne Befruchtung”. 
ee Alaue Lhe Bodenkultur” IT. 1948. 1. Georg Fromme & Co., Wien eae 

Tschopik Harry, Jr.: Navaho Pottery Making. An Inquiry into the ee oes 6) 
Navaho Painted Pottery“ (Papers of the Peabody Museum oF American Arc ee: 
logy and Ethnology, Harvard University, Vol. XVII, No. 4). Cambridge, 
Mass. 1941. 

i i .: ,Some Notes on the Archaeology of the Department of Puno, 

Bae eect inoehers of ‘the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, 
Harvard University, Vol. X XVII, No. 3). Cambridge, Mass. 1946. 
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Ill. Tiirk Tarih Kongresi. Ankara 15-20 Kasim 1943 (Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan 
IX. Seri, No. 3). Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1948. 

Vajkai Aurél : ,,Népi Orvoslds a Borsavélgyében" (Erdélyi Tudomanyos Intézet). Nagy 
Jeno és Nagy Sdndor Kényvnyomdaja, Kolozsvar 1943. 
Vicedom Georg und Tischner Herbert : ,,Die Mbowamb”. Die Kultur der Hagenberg- 

Stamme im 6stlichen Zentral-Neuguinea. 2. Band: I. Gesellschaft ; II. Religion 
und Weltbild. 3. Band: Mythen und Erzahlungen (Monographien zur Volker- 
kunde, herausgegeben vom Hamburgischen Museum fiir V6lkerkunde, No. 1).: 

Friederichsen, de Gruyter & Co., Hamburg 1943. ae 

Ville de Genéve / Musée d’Ethnographie. Compte rendu pour l’année 1947. Geneve 1948. 

Vladimirtsov B.: ,,Le Régime social des Mongols“. Le Féodalisme Nomade (Publica- 
tions du Musée Guimet, Bibliothéque d’Etudes, Tome 52°). Libr. d’Amérique 
et d’Orient Adrien-Maisonneuve, Paris 1948. ‘ ae 

Voegelin Ermine W.: ,,Culture Element Distributions: XX. Northeast California 
(Anthropological Records, Vol. 7, No. 2). University of California Press. Berkeley 
and Los Angeles 1942. ; %, 

Vroklage B. A. G.: ,,Het Zondebesef bij de Beloenezen van Centraal-Timor”. Rede, 
uitgesproken bij de Aanvaarding van het Ambt van Buitengewoon Hoogleraar 
in de Volkenkunde aan de R. K. Universiteit te Nijmegen op 12 November 1948. 
Dekker & van de Vegt N. V:, Nijmegen-Utrecht 1948. : . 

Weber Werner: ,,Die Terminologie des Weinbaus in der Nordost-Schweiz und im 
Biindner Rheintal‘. Ziircher Dissertation. Buchdruckerei Winterthur A. G., 
Winterthur 1948. ; ; 

Wedel Waldo R. : ,,Prehistory and the Missouri Valley Development Program”. Sum- 
mary Report on the Missouri River Basin Archeological Survey in 1947 (Smith- 
sonian Miscellaneous Collections, Vol. 111, No. 2). Smithsonian Institution, 
Washington 1948. 

West Robert C.: ,,Cultural Geography of the Modern Tarascan Area‘ (Smithsonian 
Institution / Institute of Social Anthropology, Publication No. 7). Washington 
1948. 

Westermann Diedrich: ,,Sprachbeziehungen und Sprachverwandtschaft in Afrika“ 
(Sitzungsberichte der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin, Phil.- 
Hist. Kl., Jahrg. 1948, No. 1). Akademie-Verlag, Berlin 1949. 

, Wetenschappelijk Appel gehouden ter Gelegenheid van het 50-jarig Regeringsjubileum 
van H. M. Koningin Wilhelmina door de Koninklijke Vereeniging ,,Indisch 
Institut“, 1. Sep. 1948. H. L. de Bussy, Amsterdam 1948. 

van Wijk Wouter : ,,A sociological Study of the Gypsies“. Being a Classificatory Account 
of the Gypsies mainly based on Material. accumulated in the ,,Journal of the 
Gypsy Lore Society“. Ziircher Dissertation. Eduard Ijdo Ltd., Leiden 1948. 

Willems Emilio : ,,Cunha“. Tradicao e transicgdo em uma cultura rural do Brasil (Secre- 
taria da Agricultura do Estado de Sao Paulo, Diretoria de Publicidade Agricola). 
Sao Paulo 1947. pN 

—— — ,,Aspectos da aculturagéo dos Japoneses no Estado de Sao Paulo“ (Universidade 
de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Ciencias e letras, Boletim LXXXII). 
Sao Paulo 1948. 

Wils J.: ,,Het Teken in de Taal. Rede, uitgesproken bij de Aanvaarding van het 
Ambt van Hoogleeraar in de algemene Taalwetenschap aan de R. K. Universiteit 

: te Nijmegen. Dekker & Van de Vegt N.V., Nijmegen-Utrecht 1948. 
REN ama L.: ,Apayao Life and Legends“. Southeast Asia Institute, New York 
t/. 

— — ,,llongot Life and Legends“. Southeast Asia Institute, New York 1947. 

Wulsin Frederick R.: ,,The Prehistoric Archaeology of Northwest Africa‘ (Papers of 
the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard Uni- 

versity, Vol. XIX, No. 1). Cambridge, Mass. 1941. ' ‘ 

» Yillik’ 1945-46 (Tirk Dil Kurumu). Ibrahim Horoz Basimevi, Istanbul 1947. 

Zacharias H. C. E.: ,,Protohistory“. An Explicative Account of the Development of 
Human Thought from Palaeolithic Times to the Persian Monarchy. B. Herder 
Book Co., St. Louis Mo. and London 1947. 

Zangerl Rainer: ,,[The Vertebrate Fauna of the Selma Formation of Alabama‘. 
{Pena Ts Introduction. — Part Il: The Pleurodiran Turtles (Fieldiana : Geology, 
A eae 3, No. 1 and No. 2), Chicago Natural History Museum, Chicago 

£0, 

Zimmermann Arnold H, and Pope Clifford H. : ,, Development and Grawth of the Rattle 
of Rattlesnakes“ (Fieldiana : Zoology, Vol. 32, No. 6). Natural History Museum 
Chicago 1948. ‘ 
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Acta Archaeologica (Kg@benhavn). XVIII. 1947. 1-3. 


Oldeberg A., A Contribution to the history of the Scandinavian Bronze Lur in 
the Bronze and Iron Age. — Hauglid Roar, The Greek Acanthus, Problems of Origin, — 
Broholm H. C., Anthropomorphic Bronze Age Figures in Denmark. — Baeksted Anders, 
The Stenmagle Rune Box and the Golden Horn Inscription. 


Acta Linguistica (K@benhavn). IV. 1944. 


1. Jones Daniel, Chronemes and Tonemes. — Uldall H. J., Speech and Writing. — 
Vogt Hans, Le systéme des cas en osséte. — 2. Garvin Paul L., Referential Adjustements 
and Linguistic Structure. — Erichsen Michella, Désinences casuelles et personelles en 
eskimo, — 3. Ross Alan S. C., The Fundamental Definitions of the Theory of Language. — 
Gardiner Alan H., De Saussure’s Analysis of the signe linguistique. — Frei Henri, 
Systemes de déictiques. — Sebeok Thomas A., Phonemics and Orthography in Finnish. 


Acta Tropica (Basel). 


V. 1948. 3. Laufer Carl, Der Fliegende Hund im Brauchtum der Qunantuna 
~ auf Neubritannien. — VI. 1949. 1. Holtker Georg, Zur Frage nach dem Reifealter 
bei melanesischen und indonesischen Madchen, 


Aequatoria (Coquilhatville). XI. 1948. 


1. Lodewijckx Ch., Est-il possible de relever la natalité Nkundo? — Rood N., 
Gedichten in Lingombe. — Boelaert E., Le Clan équivoque. — Hulstaert G., Note 
Demographique. — Verbeeck A., Inlandse Geneesmiddelen. — Sohier A., Le Droit 
pénal coutumier. — 2. Bourdonnec Pierre-Marie, La Langue Sanga. — Hulstaert G., 
Note Démographique. — Pagés P., Proverbes du Ruanda. — Heljboer B. M., Londo 
en Lingombe. — Schier A., Le droit pénal coutumier. — Verbeeck A., Inlandse Genees- 
middelen. —- 3. Pagés Pére, Proverbes du Ruanda. — Roeykens A., L’oeuvre scientifique 
de feu Mgr. Tanghe. — Verbeeck A., Inlandse Geneesmiddelen. — G. H., Contre la 
prolétarisation des Congolais. — Heijboer B., Londo en Lingombe. 


Africa (London). 


XVIII. 1948. 3. Stent G. E., Migrancy and Urbanization in the Union of South- 
Africa. — Mair L. P., Modern Developments in African Land Tenure: An Aspect of 
Culture Change. — Enemo Obiakonowa Eleazar, The Social Problems of Nigeria. — 
4. Griaule M., L’Alliance Cathartique. — Pedler F. J., A Study of Income and 
Expenditure in Northern Zaria. — Colson E., Rain-Shrines of the Plateau Tonga of 
Northern Rhodesia. — Doke C. M., The Basis of Bantu Literature. — XIX. 1949. 1. 
Corkill N. L., Dietary change in a Sudan village following locust visitation. — Cory Hans, 
The Ingredients of magic Medecines. — Malcolm D. McK, Zulu Literature. — Comhaire- 
Sylvain S., Quelques devinettes des enfants noirs de Léopoldville. — Tucker John T., 
Initiation Ceremonies for Luimbi boys. 


* Infolge des Krieges und seiner Nach- En raison des circonstances actuelles, 
wirkungen sind manche Zeitschriften ver- un certain nombre de périodiques ne 
spatet eingetroffen oder ganz ausgeblie- nous sont pas parvenus, ou nous sont 
ben. Man wird deshalb die Liicken in parvenus en retard. On voudra bien, en 
der Zeitschriftenschau entschuldigen. consequence, excuser les lacunes de cette 
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ieentcnst Studies (Johannesburg). VII. 1948. 
(Formerly Bantu Studies). 


1. Little K. L., The Poro Society as an Arbiter of Culture. — Loeb E. M., Transi- 
tion Rites of the Kuanyama Ambo (Part I). — White C. M.N., The Supreme Being 
in the Beliefs of the Balovale Tribes. — Singleton Fisher W., Burning the Bush for 
Game. — Munday J. T., Spirit Names among the Central Bantu. — 2-3. Ziervogel D., 
Notes on the Noun Classes of Swati and Nrebele. — Loeb E. M., Transition Rites of 


the Kuanyama Ambo. — Colson Elisabeth, Modern Political Organization of the 
Plateau Tonga. — Barnes J. A., Some Aspects of Political Development among the 
Jameson Ngoni. — Nyembezi, The historical Background of the ZJzibongo of the Zulu 


Military Age, Part I. 


American Anthropologist (Menasha). 


L. 1948. 4. Benedict Ruth, Anthropology and the Humanities. — Gregg Dorothy 
and Williams Elgin, The Dismal Science of Functionalism. — Hawley Florence, An- 
Examination of Problems Basic to Acculturation in the Rio Grande Pueblos. — 
Elmendorf William W., The Cultural Setting of the Twana Secret Society. — Voget 
’ Fred, Individual Motivation in the Diffusion of the Wind -River Shoshone Sundance 
to the Crow Indians. — Pollenz Philippa, The Puzzle of Hula. — Harrison Margaret W., 
Lila Morris O’Neale : 1886-1948. — LI. 1949. 1. Steward Julian H., Cultural Causality 
and Law. — Sankalia H. D., and Karve I. Early Primitive Microlithic Culture and 
People of Gujarat. — Irving Hallowell A., The Size of Algonkian Hunting Territories. — 
Ju-K’ang-T’ien, Pai Cults and Social Age in the Tai Tribes of the Yunnan-Burma 
Frontier. — Lawrence W. E. and Murdock George Peter, Murngin Social Organization. 
— Reichard Gladys A., The Navaho and Christianity. — Field Henry, The University of 
California African Expedition II, Sudan and Kenya. — Gregory W. K., Franz Weiden- 
reich (1873-1948). — Kroeber A. L., Roy Franklin Barton (1883-1947). — Kroeber A. L., 
Juan Dolores (1880-1948). 


_Anales del Instituto Etnico Nacional (Buenos Aires). I. 1948. 


Canals Frau S., La primera entrada al territorio argentino. —- Males B., Los 
derroteros actuales de la Antropologia. — Canals Frau S., Raza, Pueblo, Nacién. — 
Males B., Sobre la ubicacién espacial de los puntos cefaloméricos. — Males B. y Orlan- 


dini L., Relaciones métricas y angulares de determinados puntos faciales en biotipos 
distintos, 


Annales de 1|’Université d’Ankara (Ankara). II]. 1947-1948. 


Sayili Aydin, Higher Education in Medieval Islam, the Madrasa (Medres). — 
Eberhard W., Die, Beziehungen der Staaten der T’o-pa und der Shat’o zum Ausland. 


Archives Ethnos (Buenos Aires). (English Edition *). I. 1948. 1. 


Casanova E., A spearthrower from the Puna of Jujui. — Vignati M. A., The use 
of the spearthrower in Northwestern Argentina. — Uhle M., The old peruvian civili- 
zation. — Serrano A., The mythic feline of the Diaguitas. — Sanginés Ponce, Tiwanacu 
ceramics ; vessels with prosopomorphous decoration. — Joyce T. A., Pakcha. — 
Rydén S., Primitive types of peruvian aryballos. — Ibarra Grasso D. E., An old script 
of the andine region. — Ambrosetti J. B., Votiv stone axes. — Ambrosetti jJ.-B., Lithie 
insignias of command of Chilean type. — Rydén Stig, Cord impression decoration in 
Chaco ceramics. — Erland Nordenskidld, 11. VII. 1877-5. VII. 1932. 


Archives suisses d’Anthropologie Générale (Genéve). XIII. 1947-1948. 1. 


Pittard Eugéne, A propos d’un crane trépané trouvé dans une couche archéologique 


des bords du lac de Neuchatel. — Lobsiger-Dellenbach M., Quelques piéces en terre 
cuite trouvées a l’embouchure de l’Orénoque (Venezuela). — Bartok Béla, Pourquoi 
et comment recueille-t-on la musique populaire? — Martin Victor, -L’éthnographie et 
la préhistoire au service de l’interprétation des classiques. —- Wirz Paul, Les haches 


en pierre de la Nouvelle-Calédonie sont-elles des figurations anthropomorphes ? 


* Von derselben Zeitschrift eischeint gleichzeitig eine Ausgabe in spanischer 
Sprache (Archivos Ethnos / Edicion en castellano) . : 
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Archives suisses des traditions populaires (Bale). XLV. 1948. 
(Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde, Basel.) 


“ 2. Schmidt Leopold, Die kulturgeschichtlichen Grundlagen des Volksgesanges in 
Osterreich. — Koch Max, Die. Ablenkung als typische Flurnamenform. — 8. Triib 
Rudolf, Der Klaus-Termin in Weesen (Kt. St. Gallen) und Umgebung. — Nieves de 
Hoyos Sancho, Gegenwartiger Stand der Volkskunde in Spanien. — de Mattos Armando, 
Ubersicht tiber die Volkskunde Portugals 1948. — Jansson Sam Owen, Die volkskund- 
liche Tatigkeit in Schweden seit 1939. — Newman Leslie T., The Progress of British 
Folk-lore Studies during the War Period. —- Wildhaber Robert, Gerstenmorser, Gersten- 
stampfe, Gerstenwalze. — Surdez Jules, Le jeu de quilles dans le Jura bernois. — 
4. Weiss Richard, Nebelheilen, Teufelheilen. Notfeuerbereitung und Wetterzauber als 
Hirtenbrauch. — Jud J., Zur Herkunft und Verbreitung des Spiels: ,,chistrar la bren- 
tina“, ,,de Tiifel heile’’ in der ratoromanischen und deutschen Schweiz. — Schmid B., 
Prof. Dr. Samuel Singer +; — Seemann E., Tagung des International Folk Music Council. 


Archiv fiir Vélkerkunde (Wien). IT. 1947. 


Nowotny Fausta, Die indischen Spielkarten des Museums fiir Vélkerkunde in 
Wien. — Nebesky-Wojkowitz René von, Die tibetische Bén-Religion. — Giinther Herbert, 
Das Geistesleben der Naturvélker und indische Weltanschauung. — Graf Walter, Zur 
Spieltechnik und Spielweise von Zeremonialflé6ten von der Nordkiiste Neuguineas. — 
Burland C. A., Einige Bemerkungen tiber den Codex Vindobonensis Mexic. 1. — 
Héltker G. und Routil R., Handlinienmuster und Heiratsklassen. — Han Hung-Soo, 
Die 6konomische Struktur der Gesellschaftsformen in Ostasien. —- Nowotny Karl, Die 
Gastgeschenke des Motecuhcoma an Cortés. 


Archivum Historicum Societatis Jesu. XVI. 1947. 1-2. 


Delattre Pierre et Lamalle Edmond, Jésuites wallons, flamands, francgais, mission- 
naires au Paraguay. 1608-1767. 


Asia Major (London). New Series. I. 1949. 1. 


Simon W., The Range of Sound Alternations in Tibetan Word Families. — . 


Bailey H. W., A Khotanese Text concerning the Turks in Kantsou. — Yetts W. Perceval, 
A Datable Shang-Yin Inscription. — Waley Arthur, Notes on Mencius. — McEwan J. R., 
Motoori’s View of Phonetics and Linguistics in his Mojigoe no Kanazukai ans Kanij 
San On K6@. 


Asiatische Studien —- Etudes Asiatiques (Bern). 


I. 1947. 3-4. K. S., Ein chinesisches Opfergefa8 der Mittleren Chou-Zeit. — 
Abegg Emil, Chinesische Buddhapilger in Indien. — II, 1948. 1-2. Fazy Robert, Le 
Centenaire de la Hakluyt-Society 1846-1946. — Stiassny M., Ein chinesisches Figuren- 
bild in Schweizer Privatbesitz. — Balasz Etienne, Entre révolte nihiliste et évasion 
mystique. —- Abegg Emil, Chinesische Buddhapilger in Indien. 


Belleten (Ankara). 

XII. 1948. 46. Kosay Hamit ve Akok Mahmut, Preliminary Report on Test 
Excavations ot Biiytik Giilliicek. — 47. Bossert H.Th., Die phonizisch-hethitischen 
Bilinguen von Karatepe. — XIII. 1949. 49. Senytirek Muzzafer Stileyman, Study of 
the skulls from Karahoyik, excavated under the auspices of the Turkish Histo- 


rical Society. 


Biblica (Roma). 

XXIX. 1948. 3. Vosté J. M., Les oracles de Balaam d’aprés Mar Tso’dad de 
Merw. — Jirku A., Teleilat Ghassfil und die Chronologie von Early Minoan. — 
Ewing J.F., Ksar ‘Akil in 1948. — 4. Senes H., Trois poteries de Ghassul. — 
XXX. 1949. 1. Schneider N., Aram und Aramdaer in der Ur III-Zeit. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indie 
(’s-Gravenhage). CIV. 1948. 


9-3. Kern R. A., Tweerlei prefix ka- in de Austronesische Talen. — Dunnebier W., 


ici neen dorp in het landschap Bolaang Mongondow (Nord Celebes). — 
caries C ALO, Nural-Din al-Raniri als bestrijder der Wugudiya (met Ma- 
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leische Texten). — 4. Cowan H. K. J., Aanteekeningen betreffende de verhouding van 
het Atjehsch Bs, de Mon-Khmer-talen. —. Damsté H. T., Hikajat Kisah Oelat. — 
Bosch F. D. K., De laatste der Pandawa’s. — de Graaf H. J., Over de kroon van Madja- 


Pait. — Emeis M. G., De inversie in het moderne Maleis. - 


Boletim Bibliografico (S40 Paulo). II. 1948. 


7. Baldus Herbert, Franz Boas e a Alemanha. — 11. Martins Paula, Sutilezas 
da Lingua Tupi. 


Boletim do Grupo Alcaides de Faria (Barcelos). I. 1948. 1. 


Zbyszewski G. e Viana Abel, Achados paleoliticos da regiao de Barcelos. — 
Sellés Paes de Villas-Béas J., Um machado de bronze. — Santa Olalla Julio Martinez, 
El fragmento ceramico céltico. — Sellés Paes de Villas Boas J., Uma nova machadinha 
castreja. — Maluquer de Motes J., A propdsito de unas ceramicas procedentes del 
Castelo de Faria. —- Mancellos Sampaio J., Um sinete interessante. 


Boletin Bibliografico (Lima). XXI. 1948. 1-2. 


Nujiez Tedfilo Espejo, 3 Revistas de Antropologia Peruana (Inca, Wira Kocha 
y Chaski). : 


Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie (Neuchatel). LV. 1948. 2. 


Maget Marcel, Remarques sur l’ethnographie francaise métropolitaine. — Macconi 
Vittorio, L’ethnographie en Italie, histoire et actualité. — O’Reilly Patrick, Une 
statuette de bois, découverte a Tahiti. 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 


XLIV. 1947. 11-12. Nougier L. R., Hommage a Boucher de Perthes, 1847-1947, — 
'Fitte Paul, La station préhistorique du ‘puits d’Ain-ed Dhobb (Sebka-el-Mellah, Sahara 
occidental). — XLV. 1948. 1-2. Malvesin-Fabre G., Essai de discrimination des bifaces 
abbevilliens et acheuléens par un indice numérique. — Fitte Paul, Le Paléolithique 
moyen dans le bassin fermé de la Saoura (Sahara occidental). — 3-4. Guenin G., Peut-on 
déchiffrer et interpréter l’écriture préhistorique de l'Europe occidentale? — Les gra- 
vures rupestres de la forét de Fontainebleau, Note préliminaire sur les recherches organi- 
sées sous la direction de J. Baudet, attaché auprés du Pt Breuil. — Durville Gaston, 
L’objet préhistorique dit énigmatique, en Test la représentation stylisée de la partie 
haute du visage de la Déesse néolithique des morts. — Bordes F., Les couches mousté- 
riennes du gisement du Moustier (Dordogne). — 5. Guenin G., Comment des mythes 
Asianiques se retrouvent en Gaule et peuvent expliquer les monnaies Carnutes. — 
Cannac M., Découvertes de poteries de l’Age du Bronze et de Gravures Paléolithiques 
sur parois dans la Grotte de Gazel, prés Salléles-Carbadés (Aude). — Lelubre Maurice, 
Contribution a la préhistoire du Sahara. Les peintures rupestres du Dohone. — 
Croix Charles, Le menhir de la Dame Schone (Saint Mihiel, Meuse). — Sauter Marc-R., 
Les recherches préhistoriques en Suisse de 1939-1945. — Lambert Henri, Le sanglier 
néolithique trépané et mutilé de Roquefort. — Lambert Henri, La trépanation humaine 
paraorbitaire axiale de Vence (Alpes-Maritimes). — 6-8. Tessier Edmond, La sépulture 
mégalithique de Viols-le-Fort (Hérault). — Poupée Henri, Remarques sur les gravures 
rupestres et la topographie protohistorique dans le massif de Fontainebleau. — 
de Mortillet S., Origine de Homme. — Charet Jean, Réflexions sur la Magie de la 
chasse II, — 9-10. Peyrony D., Le Périgordien, 1’Aurignacien et le Solutréen en Eurasie, 
d’apres les derniéres fouilles. — Pottier G., Les Hominidés géants de Java et de Chine. — 
Vignard Edmond, Microlithes australiens. 


Bulletin de 1’Ecole frangaise d’Extréme-Orient (Hanoi). XLIII. 1943-1946. 


x Coedés G., Etudes cambodgiennes: XXXVI. Quelques précisjons sur la fin du 
Fou-nan, — XXXVII. Le site de Janapada d’aprés une inscription de Prasat Khna, — 
XXXVIII. Nouvelles précisions sur les dates d’avénement de quelques rois des 
dynasties angkoriennes. — Dupont F., Etudes sur l’Indochine ancienne. I, La disloca- 
tion du Tchen-la et la formation du Cambodge angkorien (VIIe-[Xe siécle). — Coedés G. 
et Dupont P., Les stéles de Sddk Kak Thom, Phnom Sandak et Prah Vihar. — 
Nécrologie : Georges Maspéro. 
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Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie. 
XXIII. 1946-1947. 
(Bulletin de la Société suisse d’Anthropologie et d’Ethnologie.) 


_ Lahovary N., Les brachycéphales et la question de la brachycéphalisation pro- 
gressive. — Hess Karl, Kérperhéhe und Langen-Breiten-Index bei Tuberkulose-Kranken. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais 
(Elisabethville). XVI. 1948. 
Lettre de Mwenda II (Mukandavantu) Chef des Bayeke a Sa Majesté le Roi 


Albert. — 9. Le Buhake, une coutume essentiellement munyarwanda. — 10.Lecoste 
Beaudoin, De |’Influence des Langues congolaises Bantu sur le Ki-Swahili. — Lecoste 


‘Beaudoin, Quelques autres proverbes des arabisés du Maniema. — Makonga Bona- 


venture, Samba-a-kya-Buta. — 11. Makonga Bonaventure, Samba-a-kya-Buta. — 
12. Lecoste Beaudoin, De l’Influence des langues congolaises Bantu sur le Ki-Swahili. — 
Lecoste Beaudoin, Le mariage chez les arabisés. — Mineur G., Le divorce en droit cou- 
tumier. — Sendanyoye Gr., De la légitimation des enfants naturels et illégitimes en 
droit Munya-Rwanda. — Népomucéne Seruvumba, A propos de la rupture du mariage. 


Bulletin of the Baroda State Museum and Picture Gallery (Baroda). IIT. 1946. 2. 


Goetz H., Aphrodite Urania: An Asiatic Cult in Ancient Greece, and a Corinthian 
Bronze in the Baroda Museum. — Talvalkar V. R., The Inscription in the Navalakhi 
Well, Baroda. — Devkar V. L., The Vaghers: A Backward Predatory Tribe of 
Okhamandal. 


Bulletin of the School of Oriental and African Studies (London). XII. 1948. 3-4. 
Tritton A. S., The Tribes of Syria in the Fourteenth and Fifteenth Centuries. — 


Henning W. B., The Date of the Sogdian Ancient Letters. — Bailey H. W., The seven 
Princes. — Minorsky V., Gardizi on India. — Turner R. L., Indo-Arica II. — Burrow T.., 


_ Sanskrit rajas. — Brough John, Nepalese Buddhist Rituals. — Vesey-Fitz-Gerald S. G., 


The Succession of Cognate Collaterals in Hindu Law. — Dunn C, W., Hla Pe and 
Steward J. A., Country Life in Burmese Literature. — Henderson Eugénie J. A., Notes 
on the Syllable Structure of Lushai. — Brown C. C., A Malay Herodotus. — Scott N. C., 
A Study in the Phonetics of Fijian. — Thomas F. W. and Giles L., A Tibeto-Chinese 
Word- and Phrase Book. — Waley A., Note on Iron and the Plough in Early China. — 
Daniels F. J., The Vocabulary of the Japanese Ports Lingo. — Tucker A. N., The Spelling 
of African Place-Names on Maps. — Ward Ida C., Verbal Tone Patterns in West African 


Languages. — Green M. M., The Unwritten Literature of the Igbo-Speaking People 
of South-Eastern Nigeria. — Guthrie Malcolm, Gender, Number and Person in Bantu 
Languages. — Firth J. R., Word-Palatograms and Articulation. 


Ciba-Rundschau (Basel). 


78. 1948. Westheim Paul, Altmexikanische Textilkunst. — 79; 1948. Naumann W., 
Geschichte und Technik der Porzellanbereitung. — Schmid Henri, Chinesische Kostiim- 
figuren. — 80. 1948. Latour A., Zur Geschichte des Papiers. — Schafer G., Die Ent- 


_ wi der Papierfabrikation. — 83. 1949. Wescher H., Die Fahne (Feldzeichen, 
ae ‘Standarte. — Fahnen und Fahnensymbolik des Mittelalters und der Neu- 
zeit, — Die Zunftfahne. — Fahnensticker und Fahnenmaler). 


Ciba-Zeitschrift (Basel). X. 1948. 


. Bithler-Oppenheim K., Verbreitung und Nutzung der Milchtiere. — Bihler- 
Deseihee K. Milch und Milchtiere im Rule. — Biithler-Oppenheim K., Die Tiermilch 
in der Volksheilkunde und im Heilaberglauben. — 116. Buhler-Oppenheim K., Zur 


Geschichte des Tabaks. 


Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltetsi Dergisi (Ankara). VI. 1948. 

(Revue de la Faculté de Langues, d’Histoire et de Géographie, Ankara.) 

4-2. Ogel Bahaeddin, Zur Ursprungs-Legende der Uiguren. — 4. Ogel Bahaeddin, 
The ethnical and political frontiers of the Wu-sun people. 
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En Terre d’Isiam (Lyon). Saree ie es ea 
XIX. 1944. 25. Saarda G., La Mosquée d’Omar. — Dubouloz-Laffin, Rites agraires 
dans la Région de Sfax. — Yasou Wajiha, Exégése Coranique: Le « Verbe» dans le -— 


Coran. — 26-27. Zawadowski G., Le costume traditionnel tunisien et son évolution 
actuelle. — Pellat Ch.. Un conte attribué au Prophéte par ‘Abdallah Ibn-al“Abbas. — 


Boustros G., Exégése Coranique : Un aspect de la vocation de Mahomet : le ,Nadhir“.— 


28. Mech Paul, Vers la Religion renouvelée*. — Pellat Ch., Les sarrasins en Avignon. — 
Bayrouty X., Un historien médiéval ; Al-Mas’tdi. — Une poésie religieuse de Say. — 
XX. 1955. 29. Asin Palacios Miguel, Le probléme de l’authenticité de la mystique 
musulmane. — Mech Panl, Vers la ,Religion renouvelée“: II. Le Bahaisme. — 
Duboulez-Laffin M.-L., Apereus sur la vie et la doctrine des derviches tourneurs. — 
La situation de l'Islam aprés la chute de Reza Chah Pahlavi. — 30. Pascual Michel, 
Pureté rituelle en Islam. — Manuel Pierre, La premiére traduction latine du Coran. — 
Boustros G., Exézése Coranique : Les aspects de la vocation de Mahomet : IT. L’ap6tre. — 
31. Janot J. Em., Les chrétiens devant I'Islam au premier siécle de l’Hégire. — Probst- 
Biraben J.-H., Une confrérie musulmane moderne : les Alaouiiya. — Mech Paul, Biblio- 
théques musulmanes au moyen 4ge. —- Renouveau religieux de l’Islam (Khan Aga, 


Zaki Ah). — 32. Mech Paul, Au pays d’Ibn Sa’id: Le Wahhabisme. — Probst- — 


Biraben J.-H., Le culte des Djnoun et Ia Nechra 4 Constantine. — Mech Paul, Un islamo- 


espagnol: Don Miguel Asin Palacios (1871-1944). — XXI. 1946. 33. Probst- . 


Biraben J.-H., La Baraka. — Narlay Louis, Le Kurdistan. — Manuel Pierre, Une ,,Ency- 


clopédie de l'Islam". — Dubouloz-Laffin M. L., Derviches : Cueillette de pensées. — 
34. Charles Henri, Christianisme et Islam des nomades Syro-arabes aux alentours de 


l'Hégire. — Guillet Jacques, Les aspects religieux du conflit palestinien..— Pellat 
Charies, L’Arabe, langue vivante. — 35. Hamoui S. G., La foi dans le Coran. — 
Probst-Biraben J.-H., Arabesque et spiritualité. —_ Mathieu A., La colonie nordafricaine 
& Lyon. — 36. Paréja P., Le pélerinage de la Meque. — Probst-Biraben J.-H., Les 
arabismes de Espagne. — XXII. 1947. 37. Gardet Louis, Arguments d’autorité et 
arguments rationnels en théologie musulmane.— Rondot Pierre, Le Pakistan. — T. J., Les 
_Préres musulmans“. — 38. Probst-Biraben J.-H., Le djinn-serpent dans l'Afrique du 
Nord. — Courteis V., L’Islam aux Indes. — 39. Charles H., Les nomades de Syro-Méso- 
potamie et leur islamisation. — Veniat F., L’Islam en Afrique noire. — 40. Gasbarri 
Carle, L"Afrique chrétienne et l'Islam, 642-1500. —— Probst-Biraben J.-H., Pour la pluie 
de printemps en Algérie. — XXIII. 1948. 41. Paréja F., Le pélerinage musulman, des 
ongimes 4 nos jours. — Maurice, 

Biraben J.-H., Main de Fatma et talismans. — 43. Semain H., Les problémes de Pimm- 


gration nord-ainicaine. — Paréja F., Le pélerinage musulman, routes et organisation. HiT. ~ 


(Mat diesem Heit stellt die Zeitschrift ihr Erschemen ein.) , 


Ethnos (Stockholm). XIIT. 1948. 


1-2. Henninger Joseph, Le sacrifice chez les Arabes. —- Emsheimer E., Eine sibi- 
rische Parallele zur lappischen Zaubertrommel? — v. Sicard Harald, The Brother- 
Suster Marriage in the South Erythrean Culture. —- Gunda Bela, Ethnological Notes 
on Dnnking-Tubes from Europe, Asia and Africa. — Phillipps W. J., A Collection of 
Maori Fish Hooks etc. — Termer Franz, Karl Sapper als Amerikanist. — 3-4. von Horn- 


bostel E. M.. The music of the Fuegians. — Montell G., A new Acquisition of Peruvian ~ 


Pottery. — Limné S., Blowguns m Oaxaca. — Schultze-Jena L., Indianisches Sprachgut 
bei den Europaern. — Lindblom G., Mosquito ..Nets“ in Africa. — Casal U. A., Anacho- 
retism and the Inkvo-ship of Japan. — Rank G., Die Hausgottheiten bei den nord- 
eurasschen Volkern. — Lanfer C., Der Baumbar in Sage und Sitte der Gunantuna. — 
Loven Sven, Obituary. — Limné S., Dental Decoration in Ancient Mexico. — Althin M., 
Svenska Onientsaliskapet 1947. : 


Etudes Asiatiques. Cf. Asiatische Studien. 


Etudes Guinéennes (Conakry). I. 1947-1949. 


secret. — 2. Lassort et Lelong, Chez les Kpélé et les Guerzé. — [Sssort, La gu 
Kpele. — Germain J., L*Au-dela chez les Guerzé. — Delacour A., Soeigtés ee 
chez les Tenda. —- Delacour A., La propriété et ses modes de transmissions chez les 
Coniagui et les Bassari. R. P. et Staimer M., Notice sur le Coniagui. — Keita M. M. 
+ lamulle et le mariage chez les Tyapi. — Gavimet M., Quelques superstitions chez 
tes Soussou de Basse-Guinée. — 3. Verdat Marguerite, Le Ouali de Goumba. 


ice, Un nouvel alphabet arabe. —- 42. Probst- - 
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Eusko-Jakintza. 
Revue des Etudes Basques (St. Jean-de-Luz). II. 1948. 


2-3. Lafon R., Sur les suffixes casuels -ti et -tik. — Saint-Pierre J., Les noms de 
parenté. — Baehr G., Baskisch und Iberisch. — Bilbao J., La cultura tradicional en 
Lope Garcia de Salazar. — 4-5. Barandiaran J.-M. de, Ele Zaar (El oro del monte). — 
Léon A., L’Enigme de Bilo. — Lafon R., Correspondances Basques-Causasiques. — 
Saint-Pierre Mgr., Les Eléments: Eau, Feu, Firmament. — Baehr G., Baskisch und 
Iberisch. — Irving T.-B., Roncesvalles: A Basque and Arab epic. — Oihanburu P., 
Quelques mots sur les danses basques. 


Folk-Lore (London). LIX. 1948. 


2. Dawkins R. M., Some Remarks on Greek Folktales. — Fleure H. J., Archaeo- 
logy and Folklore. — Roth C., Folklore of the Ghetto, — 3. Ettlinger E., Precognitive 


Dreams in Celtic Legend. — Newman Leslie F., Some Notes on the Pharmacology and 
Therapeutic Value of Folk-Medicines I. —- 4. Newman Leslie F., Some Notes on the 
Pharmacology and Therapeutic Value of Folk-Medicines, IIT. —- Burnell F. S., Staves 
and Sceptres. —- Heather P. J., Colour Symbolism I. : 


Folklore Studies (Peking). VI. 1947. 1. 


Eder Matthias, Spielgerate und Spiele im chinesischen Neujahrsbrauchtum mit 
Aufzeigung magischer Bedeutungen. 


- Ibla (Tunis). XI. 1948. 


2 (42). Demeerseman A., L’évolution de la famille tunisienne. — Dubief J., Les 
Ifoghas de Ghadamés. —- Marty G., A Tunis: éléments allogénes et activités profes- 
sionnelles. — Boutros Al-Boustany, Prestige de la langue arabe. — Pellegrin A., Contri- 
bution a l’étude de la toponymie de Tunis. — Ben Ali A. et Louis A., Pére Mohammed, 
le charretier. — 3-4 (43-44). Demeerseman A., Le probléme du travail en Tunisie, 
données essentielles ; éléments de solution. —- Centre d’études Berbéres: Une assemblée 
de village en pays Kabyle. — Marty G., Les Algériens a Tunis, Constantinois, Algérois 
et Kabyles, Oranais, gens du Sotf, Ouarglia, gens du Touat, Mozabites. — Ben Ali A. 
~et Louis A., Ech-chikh Cheh’ima, le poéte musicien du bourg, texte, traduction et 
notes. — Guiga A., Repentir, s6ga. — Ibn Ach-Chimal, Le malheureux locataire, scénes 
vécues. — Pellegrin A., Contribution a l’étude de la toponymie nord-africaine, Noms 
de lieux empruntés au regne végétal. 


Institut Indochinois pour 1’étude de 1’Homme (Hanoi). 


III. 1940. 1: Vayson de Pradenne A., Bibliographie des travaux préhistoriques. — 
Vayson de Pradenne A., Regards sur l’histoire de l’homme. — Colani M., Vestiges d’un 
culte solaire en Indochine. — Claeys J. Y., Le carroyage des riziéres de: Dinh-bang. — 
Huard P., Les Portugais et l’Indochine. — Coedés George, Mots portugais dans les 
langues indochinoises. — D6-xuan-Hop, La forme et l’indice du détroit supérieur dans 
les bassins osseux des femmes annamites. —- Dé6-xudn-Hop et Nguyén-binh-Nghién, Les 
glandes surrénales chez les Annamites. — Nguyén-van-Khoan, Croyances tonkinoises 
relatives 4 la protection de l’enfance. III. Des heures néfastes pour les enfants. — 
Cadiére L., Note sur les Moi du Quang-tri. — Coedés George, A propos d’une population 
primitive de l’Indochine. — Colani M., Indochine-Océanie. — Huard P., L Endémie 
goitreuse dans Ja Chine du Sud-Ouest et en Indochine francaise. — Dé6-xuan-Hop, 
Cranes moi. — Guilleminet P., Note sur les figurines de cire noire en pays bahnar. — 
Stein Rolf, Une épopée tibétaine. — Dé-xuan-Hop, Recherches sur le fémur des Anna- 
mites. — Nguyén-van-Huyén, Histoire de la fondation d une commune annamite au 
Tonkin. — Nguyén-van-Huyén, A propos d’une carte de répartition des génies tute- 
laires dans la province de Bac-ninh. —. Huard P., A propos des mélanges. ethniques 
europo-mongoloides. — Hoffet J. H., Recettes pour la conservation de certaines pieces 
ethno-anthropologiques. — Ezzaoui Jacques, Une version de la légende des deux sadets 2 
le Roi de l’Eau et Je Roi du Feu. — 2. Huard P., A propos des métis. —~ Ngé-quy-So n, 
De quelques interdits chez les Annamites de Tonkin. — Colani M., Vestiges d’un culte 
du soleil en Indochine. —- Nguyén-yudn-Nguyén, Notes sur une canne divinatoire de 
Paklay. — Veyre Dr., Contribution 4 l’Etude somatique des montagnards du Haut 
Tonkin. — Marneffe H. et Bezacier L., Les groupes sanguins en Indochine du Nord. — 
IV. 1941. 1-2. Guilleminet P., Recherches sur les croyances des tribus du Haut-pays 
d’Annam, les Bahnar du Kontum et leurs voisins, les magiciens, — Riou M., Résultats 
d’une enquéte de détermination des groupes sanguins chez les Annamites du delta 
tonkinois. — Paris P., Note sur les tatouages de la bonzesse (?) V6-thi-Nam alias V6-thi- 
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: ion’ d2 j aps 
Huard P., Depuis quand avons-nous la notion d’une race jaune: 

i i ités morphologiques des dents permanentes des Tonkinois. — 
pac ee ane: ee de renee a Phat-tich. — Ngé-dinh-Nhu, La ee de 
l’ouverture "du Printemps 4 Hanoi sous les Lé postérieurs. — Cresson E.-J., Bracelets 
de sorciers au pays Thai. — Nguyén-xuan-Nguyén, Contribution a 1 étude des tatouages 
au Laos. — Lévy P., Tatouages laotiens : classement, comparaisons. — Laubie Y., Notes 

ponceau en pierre. — D6-xuan-Hop, Adaptation des os du membre inférieur 
nee  daites & la marche et a la position accroupie. — Maurice A., A propos des 
mutilations dentaires chez les Moi. — Ng6-quy-So’n, Contribution a la démonologie 
namite, Les Than-tring. — Paris P., Un établissement de guérisseurs annexé a une 
= aodaiste prés de Long-hai (Baria). — Malleret L., Traditions légendaires des 
Cambodgiens de Cochinchine relevant d’une interpretation ethno-sociologique. a 
Nghuyén-thiéu-Lau, Introduction a l'étude démographique des _plaines maritimes de 
V’Annam, — Kerrest J., La consultation du baton. — Maurice A., Rudiments de Vanthro- 
pologie des Mnongs du Lac (Mnong Rlam). — Leriche E., Etude de deux fragments 
de maxillaires préhistoriques indochinois. — Goloubew dees détaku. — Huard P., 
A la recherche du canon artistique de la femme annamite. — Guilleminet P., Le notion 
de beauté du corps humain chez les Bahnar du Kontum. — Autret M., La chimie du 
sang des Annamites, étude d’anthropologie comparée. == V.; 1942. 1. Maurice A., Rudi- 
ments de l’anthropologie des Rhadés. — Bois G., Psychologie de la sincérité chez les 
Extréme-Orientaux. — Claeys Y. J., L’Annamite et la mer. — Riche, Enquéte anthro- 
pologique sommaire sur le groupe ethnique thai de Luang-prabang. —- Maurice AN 
A propos d’un motif moi. — D6-xuan-Hop et Pham-biéu-Tam, Etude anatomique et 
anthropologique de l’omoplate chez les Annamites. — Nguyén-xuan-Nguyén, Sur les 
divers aspects de la mendicité au Tonkin. — Botreau- Roussel, Note sur l’alimentation 
du paysan du delta tonkinois et les améliorations qu’il est possible d’y apporter. — 
Massenet A., Observations suggérées par la. lecture des rapports de M. L. E. Lotzer. — 
Leriche E., La ration alimentaire. — Maurice A., L’habitation rhadé. fe Nguyén-xuan- 
Nguyén, Procédés sino-annamites d’expertises médico-légales. —- Nguyén-thiéu-Lau, Les 
étangs desséchés de la région de Muong-Man. ae) Fraisse A., Notes de géographie 
humaine sur la province de Long-xuvén. — Nguyén-van-Khoan, De la prestation de 
serments chez les Annamites. — P. Huard et Do-xudan- Hop, Recherches sur | importance 
numérique des Européens et des Eurasiens. — Nguyén-xuan-Nguyén, Etudes statistiques 
de 11 395 naissances survenues a |’ Hopital du Protectorat a Hanoi de 1930 a 1933. — 
Castagnol E. M., Etude micrographique et chimique de quelques poteries de fouille. aA; 
2. Castagnol Ed., Les tortues: quelques significations de ses représentations en Asie 
(résumé). — Huard P. et Nguyén-xudn-Nguyén, A propos des tatouages. — Taillard P., 
Les Saoch. — D6-xudn-Hop et Pham-biéu-Tam, L’humérus chez les Annamites 
(résumé). — Canet J., Note sur l’alimentation des coolies de plantations. Quelques 
mesures récentes prises a ce sujet par les grandes exploitations. — Laubie Y., Une 
tablette divinatoire chez les Tay blancs. — Nguyén-van-Lanh, Pratiques et croyances 
laotiennes concernant la grossesse et ’accouchement. — Nguyén-van-Lanh, La métem- 
psychose laotienne et une pratique qui s’y rattache : le ,Sou Khouan“. — Dé6-xuan-Hop, , 
Croissance staturale des écoliers de Hanoi (résumé). — Bezacier L., Note sur quelques 
tatouages des Moi Kha-tu. — Lévy P., Compte-rendu d’une mission a Luang Prabang 
et dans le Nord-Laos (résumé). — Nguyén-xuadn-Nguyén, Enquétes démographiques sur 
deux agglomérations annamites. Pyramides d’age. — Dé6-xuan-Hop, La croissance 
pondérale et périmétrale des écoliers et des écolieres annamites a Hanoi. — Levy P., 
Doublets onomastiques au Laos et ailleurs dans |’Asie du Sud-Est. A propos de S’ien 
Don-S’ien T’on, un ancien nom de Luang Prabang. — Levy P., Sur le décor de poignée 
de sabres appartenant a S.A. R. le Prince héritier de Luang Prabang. — VI. 1943. 
Saurin Edouard, Madeleine Colani. — Umehara Sueji, La soie tissée de la Chine ancienne 
(compte rendu). —- Do-xuadn-Hop, Nouvelle étude des cranes moi. — Bourotte B., 
Mariage et funérailles chez les Méo blancs de la région de Nong-Het. — Manikus J., 
Piégage a la glu des échassiers de la région de Quang-xiro’ng (Thanh-héa), — D6-xudn- 
Hop, La croissance des écoliers et des écoliéres annamites 4 Hanoi. — P. Chesneau, 
Essai de démographie rurale de trois villages qui meurent ou qui ressuscitent. — 
Ng6é-quy-So’n, Activités de la société enfantine annamite du Tonkin (précédé d’une 
préface de M. P. Lévy). — Nguyén-van-Té, A propos de chants et de jeux d’enfants 
annamites. — Delage J., Constatations démographiques 4 Haiphong. — Bois E., Note 
relative au classement des jeux d’enfants. — Nguyén-thiéu-Lau, Natalité, moralité et 
accroissement de la population dans le Nord de la plaine de Nghé-An, — Nguyén-van-Té, 
La région de Dién-chau d’aprés les documents chinois et annamites. —- Cadiére Ie. 
Notes sur les Than-trung. — Ngé-quy-So’n, Réponse A une note dt R. P. Cadiére sur 
les Than-tring. — Nguyén-van-Huyén, Note & propos d’une chanson enfantine anna- 
mite. — Nguyén-thiéu-Lau, La population ¢am du Sud-Annam s’accroit-elle 2? — 
Nguyén-van-T6, Noms des lieux Cam-annamites. — Saurin E., Quelques mensurations 
céphaliques de Tay du Qui-chau (Nord-Annam). — Cadiére L., Note sur les tas de pierre 
a sens réligieux chez les Annamites. — Guilleminet P., Note sur les amas d’objets a 
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sens religieux dans les Haut-Pays moi, — Nguyén-van-T6, Les tombeaux dong dans 
le delta du Tonkin. — Saurin E., Gisements néolithiques des environs de Ban Mén 
(Nghé-an) Nord-Annam. — Botreau-Roussel, L’homme qui comprend le langage des 
bétes. Conte laotien et conte de la Guadeloupe provenant tous deux du Pancatantra 
indien. — Ravoux J., Recherches anthropologiques sur l’école des Enfants de Troupe 
de Dalat. — Ravoux J., Fécondité des familles eurasiennes. — Malval J.; Petites et 
grandes industries chinoises 4 Shanghai. — Lévy P., Le sacrifice du buffle et la prédic- 
tion du temps a Vientiane (avec étude sur le sacrifice du buffle en Indochine). 

Nguyén-van-Té, Une version annamite du conte de homme qui comprend le langage 
des animaux. — Bois E., A propos de la légende du grain de riz. — Hérivaux, Les agglo- 
mérations des paillotes de Saigon-Cholon. — Nguyén-xudn-Chu, Le génie de l’hépital 
Yersin. — Smolski T., Le Tonkin se dépeuple-t-il? —- Seidenfaden E., Un ancétre de 
tribu : le chien. — Guilleminet P., Note sur le culte du chien et des animaux chez les 
Moi de Kontum. — Botreau-Roussel et Jouin, Un sacrifice au génie des Eléphants 
a Bandon chez l’héritiére de Kundjonob. — Botreau-Roussel et Jouin, Les potiéres 
Bih de Buon Tur H’ma. — Ravoux J., Mensurations et indices concernant quelques 
groupes d’Eurasiens (compte-rendu). — Quéguiner, Note sur une peuplade moi de la 
Chaine annamitique sud: les Cau S’re. — Doquet, Des différentes causes du dépeuple- 
ment des cours d’eau dans le Nord-Annam. — Nguyén-thiéu-Lau, A propos de la com- 
munication du R. P. Doquet. — Pascalis Claude, A propos d’un culte privé de Rahu. — 
Cresson et Jeannin, La toile méo. — Lévy P., Urnes funéraires a décor anthropomorphe. 
A propos d’une piéce khmére. —- D6-xudn-Hop, Recherches sur le pied des Annamites. 


Institut Royal Colonial Belge — Bulletin des Séances (Bruxelles). XIX. 1948. 


1. Van Wing J., Quelques aspects de la situation sociale des indigénes au Kasai 
et au Katanga. — 2. Mottoule M., Compte rendu d’un voyage en Nigérie. — 
De Jonghe Ed., Les formes d’asservissement dans les sociétés indigénes du Congo belge. 


Jaarbericht van het Vooraziatisch-Egyptisch Genootschap ,,Ex Oriente Lux‘: 


(Leiden). X. 1945-1948. 


Jansen Jozef, Egyptische Philologie 1940-1947. — Mellaart James, Archaeologisch 
Overzicht over de opgravingen in Egypte 1938-1946. — Visser Elizabeth, Papyrologie 


-sinds 1941. — Sprey K., The social an economic history of the Hellenistic world by 


M. Rostovtzeff. — Kampman A. A., Hethietische mythen en legenden. — Lettinga J. P. 
en van Proosdij B. A., Sumerologie en Assyriologie. — Roes Ana, Vooraziatische Archaeo- 
logie, Birds and Fishes. — Kampman A. A., Archaeologie der Hethietische rijken, — 
Couvreur Walter, Overzicht van de Tochaarse letterkunde. 


Jahrbuch des Bernischen Historischen Museums (Bern). XXVII. 1947. 


Ethnographische Abteilung: Rohrer E., Orientalische Sammlung Henri 
Moser-Charlottenfels. Beschreibender Katalog (Fortsetzung). Die Waffen aus Turke- 
stan. I. Rtistung mit Schild. II. Die Sabel. III. Die Messer. — Wirz P., Buddhas FiiBe 
a dy ada ae hgeschichtliche Abteilung: Tschumi O., Beitrage zur Sied- 
lungsgeschichte des Kantons Bern. — Tschumi O., Die sog. Fiirstengraber von Ins 
(Kanton Bern), Ins-GroBholz 1848. 


Journal de la Société des Américanistes (Paris). XXXVI. 1947. 


Aubert de la Rite E., La région de Mont-Laurier, province de Quebec. 
Barlow R. H., Conquistas de los antiguos Mexicanos. — Cooper John M., nthropology 
in the United States during 1939-1945. — Flornoy B. et Reichlen P., DoCuments pour 
l’étude anthropologique des populations du Haut-Amazone. — Gessain R., Contribution 
a l’étude des Tepehua de Huehuetla (Hidalgo, Mexique). — Marcelin Emile, Les grands 
dieux du vodou haitien. — Reichel-Dolmatoff Gerard, Le lengua chimila. — Rivet P., 
La langue guarti. —- Rivet P., Les Indiens Malibu. 


Journal de la Société des Océanistes (Paris). III. 1947. 


é n Polynésie francaise: I. Vernier Charles, Péches et engins de péche 
a Jeera Iles 2 uedeVent: II. Ropiteau André, La péche au thon a Maupiti. — 
van den Broek d’Obrenan Régine, Notes sur l’ile Rennel et ses tatouages. — Tischner 
Herbert, Les collections océaniennes d’ethnographie en po paener aiieeae guerre. — 
Gautier Jean, Tahiti dans la littérature frangaise a la fin du XVIII® siécle. — Cor- 
lette L. A. C., Langue des Big-Nambas : Le Mallicolo (Nouvelles Hébrides). — Sokoloff 
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Véra et Baivre Jean-Paul, Miklouhou-Maklai (1846-1888) : A propos du centenaire de - » 


sa naissance. — O’Reilly Patrick, Expédition norvégienne. — Leenhardt Maurice, Sépul- 
tures néo-calédoniennes. —- Urbain Marcelle, Pagaies sculptées des Iles Tubuai. — 
O’Reilly Patrick, Statuette bicéphale. — Masson-Detourbet Annie, Poupées des. Iles’ 
Salomon. — Poirier Jean, Institut francais d’Océanie 4 Nouméa. — Faivre J.-P., Notes 
complémentaires sur le ralliement en Océanie. — Ahnne Paul, Charles-Bernard Nord- 
hoff. — O’Reilly Patrick, Bibliographie de 1’Océanie. 


Journal de Psychologie (Paris). XLI. 1948. 


2; Souriau Etienne, Le risible et. le comique. — Schuhl P. M., Remarques sur 
le regard. — Mikus F., Réalité physique et expression linguistique. — Galichet G., 
Valeurs sémantiques et valeurs grammaticales. — 3. Renou L., Les origines de la notion 
de maya dans la spéculation indienne. — Vernant J., La divination. Contexte et sens 
psychologiques des rites et des doctrines. — 4. Gernet L., La notion mythique de la 
valeur en Gréce. — Sainte Farce Garnot J., Les fonctions, les pouvoirs et la nature du 
nom propre dans l’ancienne Egypte, d’aprés les Textes des Pyramides, 


Journal of the University of Bombay (Fort-Bombay). 


XVI. 1948. 5. Raisinghani, Silt Mechanalyser, A new Silt Size determinative 
Apparatus. — XVII. 1948. 1. Kulkarni B. R., Some Astronomical References from the 
Arthashastra and their signifiance. —- Pathakji M. J., Maha Rana Pratab. —- Khana- 
purkar D. P., The Raniparaj Proverbs. — Vyas K. B., Dasavatara Citra-Gujarati 
Painting in the Seventeenth Century. —- Mankad B. L., A Sociological Study of the 
Jats in Katiawad. — Kamal Usha Rami, Customs and Manners of the Central Punjab. — 
Mehkri G. M., The Social Background of Hindu-Muslim Relationships. — 2. Velan- 
kar H. D., Hymns to Indra in Mandala I. — Shende N. J., Atharvan in the Vedic and 
Epic Literature. — Krishnamoorty K., Bhatta Nayaka’s Theory of Rasa and Censure 
of Dhvani as Reviewed by Abhinavagupta. — Lele Y. G., The Scientific Terminology 
of Dr. Raghu Vira. — Krishnamurti S., Dr. Johnson and India. — Kapadia H. R., The 
Doctrine of Ahimsa in the Jaina Cannon. —- Mahdihasan S., The Chinese Origin of the 
Words Porcelain and Polish. — Damle P. R., The Limits of Philosophy. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 


XIV. 1948. 3. Vanneste M. A., Persoonsnamen bij de Alur in Belgisch-Kongo. 
— Mertens J., La juridiction indigéne chez les Bakongo Orientaux. — 4. Vanneste M., 
Persoonsnamen. bij de Alur in Belgisch-Kongo. — Gelders V., Les noirs et la terre. — 
Meeussen A. E., Hoe een inlandse taal te beschrijven. —- Mertens J., La juridiction 
indigéne chez les Bakongo Orientaux. — 5. van Coillie G., Korte Mbagani-spraakkunst. 
De taal van de ,,Babindij“ in Kasayi. — Adam L., Méthodes et modalités d’investi- 
gation et de relevé du droit coutumier indigéne aux Indes orientales néerlandaises 
avant la guerre. — van Bulck V., Het probleem der pygmeeéntaal volgens Schebesta. 
— XV. 1949. 1. Possoz E., Hoofdbestanddelen van het inlands recht. — Rombauts H., 
Tonétique du Lokonda. — Boelaert E., Klan-exogamie der Batswa. — Mertens J., 
La juridiction indigéne chez les Bakongo Orientaux. — van Bulck V., Het probleem 
van het Pygmeeénras volgens Gusinde. 


L’Anthropologie (Paris). 


L. 1941-1946. 1-2. Lalanne J. G. et Bouyssonie J., Le gisement paléolithique de 
Laussel (Fouilles du Dr. Lalanne). — Vallois H. V., Nouvelles recherches sur le sque- 
lette de Chancelade. — Vallois H. V., Marcellin Boule. — 3-4. Lalanne J. G. et Bouys- 
sonie J., Le gisement paléolithique de Laussel (Fouilles du Dr. Lalanne). — Joubert G 
et Vaufrey R., Le Néolithique du Ténéré. — Mendes Corréa A. A., Cranes des 
,Sambaquis du Brésil. — 5-6. Lalanne J. G. et Bouyssonie J., Le gisement paléolithique 
de Laussel (Fouilles du Dr. Lalanne), — Sauter M. R., A propos de l’architecture de 
occipital. Comparaisons raciales entre les Boschimans-Hottentots-Griquas et les 
Suisses Brachycéphales. — Schreider Eugéne, Caractéristiques respiratoires et varia- 
tions constitutionelles chez les Annamites. — LI. 1947. 1-2. Bordes Francois, Etude 
comparative des différentes techniques de taille du silex et des roches dures 
Males Branimir, Contribution a l’étude de la biodynamique et de la biogenése de la 
race dinarique. — 3-4. Falkenburger Frédéric, La composition raciale de l’ancienne 
Egypte. — 5-6. Saint-Périer René de, Les derniers objets magdaléniens d’Isturitz. — 
Olivier Georges, Etude des groupes sanguins chez les Noirs du Cameroun. — Louis M 
Gravures parietales inédites de la Grotte Chabot. — LIT. 1948. 1-2. Bouysonnie Un 
gisement aurignacien et périgordien, les Vachons (Charente). — Kherumian Ress Contri- 
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bution a Vanthropologie du Caucase (Notes préliminaires sur les Daghestaniens), — 
Lalouel J., Contribution a létude anthropologique des Annamites: le prognathisme 
alvéolo-sous-nasal, — 3-4. Teilhard de Chardin, Position de l’Homme et signification 
de la Socialisation humaine dans la Nature. — Pradel L., Le burin moustérien a Font- 
maure. — Schnell M. R., A propos de l’hypothése d’un peuplement négrille ancien de 
l'Afrique occidentale. — Vaufrey R., La Loi sur les fouilles archéologiques. — 
5-6. Piveteau Jean, Les conditions organiques du phénoméne humain. — Daniel Mar- 
guerite et Paul, Le Tardenoisien classique du Tardenois. — Le ttoisiéme Congres inter- 
national des Sciences anthropologiques et ethnologiques (Bruxelles 1948). 


L’Antiquité Classique (Bruxelles). 


XVI. 1947. 2. Dhondt J., Essai sur l’origine de la frontiére linguistique. — 
Renard M., Les ,,tétes coupées“ d’Entremont. — Leroy M., Notes de phonétique grecque. 
— XVII. 1948. Alfoeldi A., 1 Varciani della Pannonia meridionale ed i loro vicini. — 
den Boer W., Le role de l’art et de I’histoire dans les études homériques contemporaines, — 
van den Bruwaene M., Quelques éclaircissements sur le « De Haruspicum responsis’‘, — 
Delcourt M., Le prix des esclaves dans les comédies latines. —- Dhondt J., de Laet et 
Hombert P., Quelques considérations sur la fin de la domination romaine et les débuts 
de Ja colonisation franque en Belgique. — Draye H., De toponymie en de archeologie 
als hulpwetenschappen bij de studie van de vestigingsgeschiedenis in den zuidelijke 
Nederlanden. — Falder-Feytmans, Chenets gaulois trouvés dans le Hainaut. — 
Gessler J., Magica bij Theokritos en Vergilius. — Hompert M. et Préaux C., Un petit 
propriétaire égyptien du milieu du ITI® siécle de notre ére : Aurelius Serenus Serapion. — 
Marien M. E., Ot en est la question des Champs d’Urnes? — Myres J. N. L., Some 
English Parallels to the Anglo-Saxon Pottery of Holland and Belgium in the Migration 
Period. — de Ruyt F., La cour intérieure dans l’évolution de la maison romaine. — 
Vannérus J., Le nom de Tongres et ses congénéres. 


La Revue de Géographie humaine et d’Ethnologie (Paris). I. 1948. 2. 


Carter George F., Géographie des plantes, Géographie humaine et Ethnologie en 


Amérique du Nord, Culture du mais et civilisation sdes Indiens. — Aubert de la Rite E., 
Quelques types de greniers a mais du Mexique. — Clément Pierre, Le forgeron en Afrique 
“Noire. Quelques attitudes du groupe a son égard. — De Dainville Jacques, Un probléme 


posé : Habitations et types de peuplement sur la rive occidentale du Lac Tchad. — 
Chevalier Auguste, La dispersion de certains arbres fruitiers sauvages par l’Homme 
avant l’invention de l’agriculture. —- Gautier Jean, Le repeuplement de l’Espagne au 
Moyen Age. 


Le Bulletin des Missions (Saint André-lez Bruges). 


XVIII. 1939. 1. Laydevant P., Au beau pays des Basuto. — 4. van der Mens- 


brugghe A.-M., La vie Shintoiste au Dai-Nippon. — Turquetil, La moralité de 
VEsquimau. — XIX. 1945. 4. Migot André, La morale bouddhique. — XX. 1946. 2. 
Storms A., A propos de la psychologie bantoue. — 3, Storms A., La Philosophie 
bantoue. — 4. La Chorale indigéne d’Elisabethville et la renaissance de la musique 
bantoue. — XXI. 1947. 1-2. Plastique congolaise. — XXII. 1948. 1-2. Fliche A., 
L’Action missionnaire du pape Jean XXII. — Yaccarini M., Situation religieuse de 
lEgypte. — Evolution de la politique coloniale. — L’Emancipation du Sud-Est asia- 
tique: 2. Le Viétnam. — 3. Abd-el-Jalil J.-M., Problémes de Mariologie en Islam. — 


Merveille E., L’art chrétien en Chine. 


Le Muséon (Louvain). LXI. 1948. 


1-2. Goossens G., La revision de la chronologie Mésopotamienne et ses consé- 
quences pour l’histoire orientale. — Schneider N., Doppelt Theophore Personennamen 
der Ur I1]-Urkunden. — Dossin G., Debir. — Honeyman A. M., Phoenician Inscriptions 
from Karatepe. — Jamme A., Une nouvelle épithete de la déesse solaire hadramou- 
tique. —- van Windekens A. J., Sur le sens d’un mot avestique. — 3-4. Tondriau J., 
Souverains et souveraines séleucides en divinités. — Beeston A. F. L., I he ritual Hunt. 
A Study in old South Arabian religious Practice. — Ryckmans G., L’épigraphie arabe 
préislamique au cours de ces dix dernié¢res années. — Fakhry A., Les antiquités du 
Yemen. Un voyage a Sirwah, Marib et El-Géf. — Ryckmans G., Inscriptions du Yemen 
relevées par M. Ahmed Fakhry. — Lalou M., Onze années de travaux europeens sur 
le bouddhisme (mai 1936 - mai 1947). —. van Windekens A. J., L’origine asianique de 
quelques noms du chef-roi en grec. 
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Les Etudes Classiques (Namur). XVI. 1948. 3. 
Robert F., Poseidon et Apollon dans I’Iliade. Poseidon et Athéna dans 1’Odyssée. 


Les Musées de Genéve ((Genéve). 


V. 1948. 8. Lobsiger-Dellenbach Marg., Pilou Néo-Calédonien. — 9. Plan Pierre- 
Paul, Un cordonnier genevois chez les Topinambous. — Wyss-Dunant Ed., Un peuple 
de montagnards semi-nomades : Les Toubou, — 10. Wyss-Dunant Ed., Dans les mon- 
tagnes du Tibesti. — VI. 1949. 1. Muthmann Fritz, L’argenterie araucane. — 
2. Stiassny M., Quelques remarques sur la céramique funéraire des Chinois. — 
3. Lobsiger-Dellenbach Marg., Voyage africain. 


Man (London). 


XLVIII. 1948. 75-89. Sergi Sergio, The Palaeanthropi in Italy: The Fossil Men 
of Saccopastore and Circeo, Part I. — Thijsse G. J. E., Chemical Properties of Human 
Hair as an Aid in Anthropological Work. — 90-97. Nunoo R. B., A Report of Excava- 
tions at Nsuta Hill, Gold Coast. — Sergi Sergio, The Palaeanthropi in Italy : The Fossil 
Men of Saccopastore and Circeo, Part Il. — 98-113. Mogey J. M., The Community in 
Northern Ireland. — Fiirer-Haimendorf Christoph von, Culture Strata in the Deccan. — 
114-128. Mikel Utsi, The Reindeer Breeding Methods of the Northern Lapps. — 
Eisenstadt S. N., Some Remarks on Demographic Factors in a Situation of Culture 
Contact. — 129-139. The Third International Congress of Anthropological and Ethno- 
logical Sciences : Brussels, August, 1948. — Elkin A. P., Pressure Flaking in the Northern 
Kimberley, Australia. — Lindgren Ethel, Obituary: B. J. O. Schrieke, 1890-1945. — 
South African Prehistory in the War Years: Part II. — Recent Researches on Ancient- 
Copper-Mining in Austria. — 140-155. Fagg Bernard, A Fertility Figure of Unrecorded 
Style from Northern Nigeria. — Koumaris John, On the Morphological Variety of 
Modern Greeks. — Little Kenneth L., The Function of Medicine in Mende Society. — 
South African Prehistory in the War Years: Part III. — 156-165. Stonor C. R., On the 
Use of Tree-Fern Pith for Sago in the Assam Himalayas. — Steffensen Jon, Notes on 
Craniometric Technique. — XLIX. 1949. 1-10. Fagg William and Underwood Leon, 
An Examination of the So-Called , Olokun“ Head of Ife, Nigeria. — Evans-Pritchard E. E., 
The Nuer Col Wic. — 11-25. Tempest H. G., Bone Objects from an Irish Burial Cairn. 
Digby Adrian, Technique and the Time Factor in Relation to Economic Organization. 
— 26-45. Butler H., A Rare Suture in the Anterior Cranial Fossa of the Human 
Skull. — Brelsford W. V., Rituals and Medicines of Chishinga Ironworkers. — 
Bell F. L. S., Tattooing and Scarification in Tanga. 


Memoirs of the National Museum of Victoria (Melbourne). 1947. 15. 


Keble R. A., Notes on Australian Quaternary Climates and Migration. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schoneck-Beckenried). IV. 1948. 


3. Kilger Laurenz, Die Laien-Hilfe in der Peru-Mission um 1600. — Fuchs Stefan, 
Die katholische Mission unter den Primitivstimmen Indiens. — Schaffhauser G., Chine- 
sische Musik im Dienste der Kirche. — 4. Henninger J., Spuren christlicher Glaubens- 
wahrheiten im Koran VII. Die Lehre von den bésen Geistern. 


Oceania (Sydney). 


XVIIT. 1948. 3. Reay Marie and Sitlington Grace, Class and Status in a mixed- 
blood community (Moree N. S. W.). — Bogesi George, Santa Isabel, Solomon Islands. — 
Bell F. L. S., The place of food in the social life of the Tanga. — 4. Réheim Géza, Witches 
of Normanby Land. — Berndt R. M. and C. H., Sacred Figures of Ancestral Beings of 
Arnhem Land. — Bogesi George, Santa Isabel, Salomon Islands. — XIX. 1948/49. 1. 
Elkin A. P., Grey’s Northern Kimberley Cave-paintings re-found. — Berndt Ronald M. 
A ’Wonguri-’Mandzikai Song Cycle of the Moon-Bone. — Bell F. L. S., The place of 


sed in the social life of the Tanga. — Drabbe P., Folk-tales from Netherlands New 
uinea. 


Orientalia (Roma). 2 


XVII. 1948. 3. San Nicolé M., Materialien zur Viehwirtschaft in den neubabylo- 
nischen Tempeln I. — Ebeling E., Mittelassyrische Rezepte zur Herstellung von wohl- 
riechenden Salben. — Kees H., Die Phylen und ihre Vorsteher im Dienst der Tempel 
und Totenstiftungen. — 4. Witzel M., Zur sumerischen Mythologie. — Ebeling E., Ein 
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Gebet an einen ,,verfinsterten Gott‘ aus neuassyrischer Zeit. — Pohl A., Keilschrift- 
bibliographie 11 (1. 7. 47 - 1. 7. 48). — Otto E., Zur Bedeutung der agyptischen Tempel- 
Statue seit dem Neuen Reich. — Federn W., Egyptian Bibliography (Jan. 1, 1939- 
Dec. 31, 1947). — Bossert H. Th., Meine ersten Reisen zum Karatepe (Tabulae XXIX-. 
XXXII). — XVII. 1949. 1. Friedrich J., Altpersisches und Elamisches. — Ebeling E., 
Ein Heldenlied auf Tiglatpileser I. und der Anfang einer neuen Version von ,,IStars 
H6llenfahrt“ nach einer Schiilertafel aus Assur. — Lewy Hildegard, Studies in Assyro- 
Babylonian Mathematics and Metrology. — Gelb I. J., The Word for Seal in Hiero- 
glyphic Hittite (Tab. I-II). — Federn W., Egyptian Bibliography (Jan. 1, 1939-Dec. 31, 
1947). — Simon J., Bibliographie copte. 1 (1940-1948). y 


Oriente Moderno (Roma). XXVIII. 1948. 


1-3. Rossi Ettore, Pseudoversioni dall’arabo e dal turco in pubblicazioni italiane 
contemporanee. — 4-6. Basetti Sani Giulio, Una conferenza di Taha Husein su I. Guidi, 
CG A. Nallino, Davide Santillana e altri orientalisti italiani che insegnarono in Egitto. — 
Butti Rufa@il, La donna irachena moderna. — 7-9. Rossi Ettore, Il XXI Congresso 
Internazionale degli Orientalisti a Parigi (23-31 luglio 1948). — 10-12. Leva Antonio 
Enrico, Note sugli ultimi sviluppi della scrittura urdu e sulla sua trascrizione in 
caratteri latini. : 


Paideuma (Frankfurt a. M.). II. 1948. 3-5.. 


_ Blanc Alberto Carlo, Ethnolyse. Entstehung der rezenten Primitivkulturen und 
spezialisierten Rassen. — Lommel Hermann Georg, Die Liebe in vedischer Dichtung. — 
Weisweiler Josef, Das altorientalische Gottkénigtum und die Indogermanen. — Kricke- 
berg Walter, Das mittelamerikanische Ballspiel und seine religidse Symbolik. 


Population (Paris). III. 1948. 4. : 


Chandrasekhar 5., Les transferts de populations entre |’Hindoustan et le 
Pakistan. 


Primitive Man (Washington). 


XX. 1947. 4. Grottanelli Vinigi L., Burial among the Koma of Western Abys- 
sinia. — McPhee John M., The Nulato Indians. — XXI. 1948. 1-2. Devereux George, 
The Mohave Neonate and its Cradle. — Wallace William, Infancy and Childhood among 
the Mohave Indians, — 3-4. Vanoverbergh Morice, [loko Hunting and Fishing, Bask- 
etry and Netting. — Lynch Francis X., Some Notes on a Brief Field Survey of the 
Hill People of Mt. Iriga, Camarines Sur, Philippines. — Speck Frank G. and Hassrick 
Royal B., A Plains Indian Shield and its Interpretation. — Cooper John M., Some 
recent Anthropological publications. 


Rassegna di Studi Etiopici (Roma). VI. 1947. 2. 


Leslau Wolf, Chansons Harari. — Ricci Lanfranco, Studi di letteratura etiopica 
ed americana. — Ellero Giovanni, | Tacruri in Eritrea. 


Revista de Indias (Madrid). 


VII. 1946. 26. Castro Barén Rodolfo, Politica racial de Espana en Indias, — 
Villena Guillermo Lohmann, Un cedulario peruano inédito. — VIII. 1947. 27. de Hoyos 
Sainz Luis, Avance del folklore y de la etnografia criollas. — Campos Jorge, Notas etno- 
légicas en una Carta de Indias. — 28-29. Campos Jorge, Presencia de América en la 
obra de Cervantes. — 30. Rodriguez Arzta J., Las regiones espanolas y la poblaci6n 
de América (1509-38). — del Arco Ricardo, El almirante Pedro Porter y Casanate, 
explorador del golfo de California. — 31-32. Pérez-Bustamante C., Las Indias y la Nueva 
Espafia en la relacién de Gaspar Contarini (1525). — Ballesteros Gaibros Manuel, Hernan 
Cortés y los indigenas. — Ezquerra Ramén, Los companeros de Hernan Cortés. — 
Pardo Riquelme Antonio, El ejército de Cortés. — Muriel Josefina, Reflexiones sobre 
Hernan Cortés. — Lohmann Villena Guillermo, Hernan Cortés y el Pert. — Konetzke 
Richard, Hernan Cortés como poblador de la Nueva Espana. — Lopez de Meneses 
Amada, Tecuichpochtzin, hija de Motezuma (¢ 1510?-1550). — Corraliza José Viera) 
primera salida de Hernan Cortés en el ,,Codice de Madrid“. — Ezquerra Ramon, 


Motezuma y Atahualpa, en los Jardines de Aranjuez. 
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Revista do Arquivo Municipal (Sao Paulo). 


CXIV. 1947. Meirelles Teixeira J. H., Anchieta, Primeiro etnolégico Brasileiro. — 
de Almeida Oliveira Sebastido, Cancionero Tanabiense. — Baldus Herbert, Os Tapirapé. — ~ 
De Paula Martins M. de, Teatro Tupi. — CXV. 1947. de Almeida Prado José Nascimento, 
Trabalhos finebres na Roca. — Chiarini Jodo, Cururu. — de Almeida Prado José Nasci- 
mento, Cantadores Paulistas de porfia ou desafio. — Baldus Herbert, Os Tapirapé. — 
CXVI_ Silberschmidt Benno Daniel, Decadéncia e regeneracao da cultura. — Baldus 
Herbert, Os Tapirapé. — CXVII. 1948. Baldus Herbert, Os Tapirapé. — CXVIII. Baldus 
Herbert, Os Tapirapé. —- CXIX. de Lima Tavares Rossini, Mitos de Sao Paulo e Con- 
gada de Piracaia. — Brufatto Wanny, Festa do Santo Rei ou dos trés Reis Magos. — 
Baldus Herbert, Os Tapirapé. — CXX. Davi Jorge J., O Tupi em Sao Paulo, — Baldus 
Herbert, Os Tapirapé. 


Revista do Museu Paulista (Sdo Paulo). Nova Serie. I. 1947. 


Schmidt Max, Los Bakairi. — Schmidt Max, Los Kayapo de Matto Grosso. — 
Schmidt Max, Los Waura. — Schmidt Max, Los Tamainde-Nambikuara. — Baldus 
Herbert e Ginsberg Aniela, Aplicacao do psico-diagnéstico de Rorschach a Indios Kain- 
gang. — Schaden Egon, Fragmentos da mitologia kayua. — de Goeje C. H., Anansi, 
Varaignée rusée. — Bayerlein Francisco A., Dificultades de um censo entre indios. — 
Willems Emilio, Contribucdo para o estudo antropométrico dos indios Tereno. — 
Biocca Ettore, Hoge Alfonso e Schreiber Giorgio, Contribuigdes ao estudo de algumas 


sambaquis da ilha de Santo Amaro (Estado de Sdo Paulo). — Pierson Donald e Borges 
Texeira Carlos, ,Survey de Pesinguaba. — Schmidt Carlos Borges, Alguns aspectos 
de pesca no litoral paulista. — Bueno Silveira e Philipson J., Debate sdbre o plural de 
etnonimos. 


Rivista di Etnografia (Napoli). 


I. 1946-47. 1. Corso R., A proposito degli studi etnografici in Italia. — Leicht P. S., 
Leggende e credenze di gente di confine. — Perusini G., Leggende ladine. — Scotti P., 
L’etnografia dei Caduvei nelle relazioni di P. Sanchez Labrador. — Avallone G., Il culto 
di Inari e della volpe in Giappone. — 2. Corso R., Il problema dei mediterranei (teorie 
e fatti). — Borrelli N., La moneta presso i vari populi quando non usata quale mezzo 
di scambio. — Masucci G., L’artigianato in Abissinia. — II. 1948. 2-3. Corso R., Gli 
Studi di etnografia coloniale in Italia. — Cocchiara G., Lafitau, i selvaggi americani 
e il mondo classico. — Banateanu T., Le ,,Plugusor“, une coutume agraire roumaine. — 
Tucci G., Convegno folcloristico in Sicilia. — 4. Tucci G., A proposito degli studi di 
etnografia in Italia. — Francolini B., Gruppi etnici e religiosi di Siria e Libano. — 
Perusini G., Wellerismi friulani. — Osella G., Note di folklore piemontese. 


Rivista di Scienze Preistoriche (Firenze). III. 1948. 1-2. 


Ruhlmann A., Il Marocco preistorico, — Marin M. D., La plastica antropomorfa 
cucuteniana nella Dacia. 


Saitabi (Valencia). VI. 1948. 28. 


Figueras Pacheco Francisco, Estratigrafia ceramica de la Albufereta de Alicante. 
Las pinturas ibéricas. — Llatas Burgos Vicente, Estaciones prehistdéricas ibéricas, 
romanas y arabes del término municipal de Villar del Arzobispo y colindantes. 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). 


Cf. Archives. Suisses des traditions populaires. 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Bologna). XXI. 1947-1948. 


Guidi M., La religione nell’Arabia Preislamica. — Conti Rossini C., La regalita 
sacra in Abissinia e nei regni dell’Africa centrale ed occidentale. — Pagliaro A. 
Riflessi linguistici della nozione di ‘sacro’ in Grecia. — Furlani G., [1 Pavone e gli Utre 
tibelli presso i Mandei e il Pavone dei Yezidi. — Pippidi D. M., Apothéoses impériales 
et apothéoses de Pérégrinos. — Pettazzoni R., Verita del Mito. 


% 


Sudan Notes and Records (Khartoum), 


XXVIII. 1947, Dunham Dows, Outline of the Ancient History of the Sudan. 
Part V. — Wainwright G. A., Some Ancient Records of Kordofan. — Evans-Pritchard, 
Further Observations on the Political System of the Anuak. — Ucin F., The Bviri 


\ 
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Tribe. — Lyth E., The Suri Tribe. — Evans-Pritchard E. E., A Note on Courtship 
Among the Nuer. — Arkell A. 'J., The Baza Festival in Jebel Meidob. — Lewis B. A., 
Murle Folk Tales..— Beaton A. C., Tigri Folk Tales (Digam). — Howell P. P. and 
Lewis B. A., Nuer Ghouls: A Form of Witchcraft. —- X XIX. 1948. Beaton A. C., The 
Peo Bedri Ibrahim, More Notes on the Padang Dinka. — Hill R. L., An Unpub- 
lished Itinerary to Kordofan. — Schuster Carl, Modern Parallels for Ancient Egyptian 
Tattooing. — Sant’Andrea S., Little-known Tribes of the Bahr el Ghazal. — 
Scott G. C., Intelligence Testing in the Sudan. — Girgis Sabet, Fish of the Upper Nile 
with Shilluk, Dinka and Nuer names. — Corkhill N. L., Weight Equivalents of some 
Sudan Foods. — Shinnie P. L. and Myers O. H., Archaeological Discoveries during 


Winter 1947/48, 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). XXXIV. 1948. 1-2. 


: Heras H., Kacha Gupta and Rama Gupta. — Ramaswami J. V., Law and Nations 
in Ancient India. — Regmi M. A., The Antiquity of Newars of Kathmandu. — Pande 
Alakh Niranjan, The Evil Spirits of Grhyasutras. — Banerij Adris, Epigraphic Notes — 
An Abbot of Nalanda. — Pranavananda of the Holy Kailas Swami, New Archaeological 
Finds — The Barari Caves. 


The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth). LVII. 1948. 


2. Titcomb Margaret, Kava in Hawaii. — Kawhia E. H. S., The ,,Kka Mate‘ 
Chant. — Phillipps W. J., Note on Maori Method of taking Weka in North Canterbury. — 
Phillipps W. J., A sacred Stone of Namu Pa, Opunake. — 8. Sutherland I. L. G., The 
Ainu People of Northern Japan. — Fox C. E., Prefixes and their functions in Oceanic 
Languages (ma, nga). — Skinner H. D., Paddle Forms in Murihiku. — Graham Geo., 
Whangai Tamariki. — 4. Rolston R., Results of further Excavations at Pa-site, Lake 
Horowhenua. — Houston John, Taranaki Maori Carvings. — Rolston R., Notched 
Fishing-line Sinker. — Russell T., Andrews St., The Culture of Marovo, British Salomo 
Islands. —- Graham Miller J., Naked Cult in Central West Santo. — Biggs G., Fijian 
Riddles. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland 
(London). LXXIV., 1944. 1-2. 


Hutton J. H., The place of material culture in the study of Anthropology. — 
Childe Gordon V., Archaeological Ages as Technological Stages. — Searight H., Bat- 
hurst C. M. A. and Noone R. O., A Contribution to the Anthropology of the outer 
Hebrides. — Grigson W. V., The Aboriginal in the future India. — Fitzgerald R., Daka- 
kakary Grave Pottery. — Wolff Kurt, A Critic of Batesons Naven. — Drower Lady, 
The role of fire in Parsi Ritual. — Clarke J. D., Three Yoruba fertility Ceremonies. 


The Museum of Far Eastern Antiquities Bulletin (Stockholm). XX. 1948. 
Karlgren Bernhard, Bronzes in the Hellstrém Collection. — Karlgren Bernhard, 
Glosses on the Book of Documents. 
The Uganda Journal (London). XII. 1948. 2. 
Milner Gray John, Rwot Ochama of Payera. — Sherwood E. G. P., The Pan- 
African Congress on Prehistory 1947. — Turpin C. A., The Occupation of the Turkwel 


River Area by the Karamojong Tribe. —- Evans-Pritchard E. E., Nuer Modes of Address. 
— Extracts from ,,Mengo Notes“, VI. 


Trabalhos da Sociedade Portuguesa de Antropologia e Etnologia (Porto). 


xX. 1942; A* 
Bachmann de Mello Hedwig, L’Ame de la femme hindoue. — Rusell Cortez Fer- 
nando, Novos achados liticos nas areas de castelo do Queijo e da Ervilha. — Sarmento, 


Notas sobre a estatura de algumas populagdes indigenas de Angola. 


T’oung Pao (Leiden). XX XVIII. 1948. 2-5. 
Pelliot Paul, Le Hija et le Sayyid Husain de l’Histoire des Ming. 


x 
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Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel (Basel). LIX. 1948. 


Wirz Paul, Ringflaschen, Ringlampen und Ringdosen auf Ceylon. 


Vox Romanica (Bern). IX. 1946-1947. 1-2. 


Gerster W., Beitrag zur Geschichte einiger Bezeichnungen fiir Gasthaus, beson- 
ders fr. taverne- hdtel- auberge. — Henry A., Beekene, biteken, teken, mots étrangers 
en ancien francais. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). LI. 1948. 1-2. 


Czermak Wilhelm, Akten in Keilschrift und das Auswartige Amt des Pharao. — 
Schubert Kurt, Die altorientalischen Dynastien zur Zeit Hammurapis von Babylon. — 
Zolli Eugenio, Visionen der Liebe im Hohenlied. — Binder Friedrich, Die Bodenformen 
Wiistenarabiens und ihre heutigen Bezeichnungen. — Giinther Herbert, Ceylon im 
15. Jahrhundert. 


Zaire (Bruxelles-Antwerpen). 


II. 1948. 6. Schumacher P., Caractérologie au Ruanda. — Naerssen F. H., Het 
social aspekt van acculturaties in Indonesie. — Heyse Th., Le travail bibliographique 
colonial belge de 1876 4 1933. — Moulaert G., Note au sujet des mutineries au Congo 
Belge. — van Bulck G., La Religion des BaKongo Orientaux. — Lenk-Chevitch P., 
Vestiges d’anciennes constructions en Angola. — 7. Swartenbroeck P., Quand |’Ubangi 
vint au Kwango. — Costermans P., De spelen bij de Mamvu en Logo in de gewesten 
Wadsa-Faradje. — Perbal A., L’Institut scientifique missionnaire a Rome. — 
8. Mernier P., L’évolution de la société noire au Congo belge. — Lubamba G. et Phanzu F., 
Mambu ma moba ku tsi Mayombe. — Charles V., Le ,,mal démographique“ de Léopold- 
ville. — van de Walle F. A., Deuxiéme note au sujet des mutineries du Congo belge. — 
Tanghe J., Kanttekeningen bij Mr. J. Kunst’s beschouwingen over ,,De inheemse Kunst 
en de zending“. — La dénatalité chez les Nkundo (Aequatoria). 9. Capelle E., La 
limitation du taux des dots. — van Bulck G., Cing nouvelles classifications des langues 
bantoues. — Nooteboom C., De studié van het Adatrecht van Indonesié. — 10. Lou- 
wers O., La répression de l’adultére et de la bigamie et.la protection du mariage mono- 
gamique au Congo Belge. — Mertens V., Le mariage chez les Bambata (Bakongo) et 
ses lecons sociales. — Nooteboom C., Oost-Indonesie: een Staat in wording. — 
_ III. 1949. 1. van Bulck G., Ot en est l’application des cycles culturels dans 1’ethnologie 
africaine? — de Cocker M., Speeksel als magische kracht bij enkele volksstammen in 
Congo-Ubangigebied. — Charles V., L’équilibre des sexes parmi les adultes dans les 
milieux extra-coutumiers. — Mertens V., Dénomination des relations de famille chez 
les Bakongo, — Soors M., Les poussées soudanaises ont-elles traversé les régions Kundu ?— 
2. Schebesta P., La langue des Pygmées. — Boelaert E., Eloko, De Boeman der Nkundo. — 
Comhaire-Sylvain S., Les jeux des enfants noirs 4 Léopoldville. — Costermans B., 
Relevé des stations préhistoriques dans les territoires de Watsa-Gombari et de Dungu. — 
3. Esser J., Un fléau africain : la polygamie. — Schumacher P., Au Ruanda. Considé- 
rations sur la nature de homme. — Vandenhoudt N., Aangepaste christelijke kunst 
in Kongo. — Sohier J., Quelques considérations sur les travaux démographiques. — 
4. Pages A., Au Rwanda. Droits et pouvoirs des chefs sous la souveraineté du roi 
hamite. — Costermans B., Het behekste kind. — Gelders V., Deux Congrés italiens 
d’Etudes africaines. 


SCHOOL OF ORIENTAL AND AFRICAN STUDIES 


UNIVERSITY OF LONDON 
London, W. C. I. 


The School is a recognized School of the University of London. 
Instruction is given by modern methods in more than forty Oriental 
and African languages, including Arabic, Turkish, Persian, Hindustani, 
Marathi, Tamil, Telugu, Bengali, Chinese, Japanese, Swahili and Hausa. 
Courses are also held in the history and religions of Asia and Africa. 
Apart from the regular classes in languages, arrangements may be made 
for special courses to suit the convenience of persons proceeding abroad 
at short notice. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains nearly 100 000 books and pamphlets 
and 1000 manuscripts. It is open not only to students of the School but 
also to scholars and other persons interested in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental and African Studies, price 15/— 
per part, is issued normally about twice a year and is published by 
the School. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and African 
Languages, Culture, History and Literature. Considerable space is devoted 
to reviews and notices of books on Oriental and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should be sent to the 
Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed should send 
them to the Editor, to whom also applications for exchange of journals 
from learned societies or Editors of other periodicals may be made. 


All particulars may be obtained from the Secretary. 


Zu ermaBigtem Preis zu beziehen: 


Zwei Werke des bekannten Pygmaenforschers 
P. Paul Schebesta 


Vollblutneger und Halbzwerge 


Forschungen unter Waldnegern und Halbpygmaen am Ituri in Belgisch 
Kongo. 263 Seiten. Mit 101 Bildern und einer Strichzeichnung sowie 
drei Landkarten. 

Statt Fr. 11.— nur noch Fr, 8.50. 


Der Urwald ruft wieder 


Meine zweite Forschungsreise zu den Ituri-Zwergen. 208 Seiten. Mit 
90 Originalbildern des Verfassers und einer Landkarte in 2 Farben. 


Statt Fr. 9.— nur noch Fr. 7.—. 


Erhdltlich im Paulusverlag, Freiburg in der Schweiz 


THE MUSLIM WORLD 


A Quarterly Review of History, Culture, Religions and the Christian 
Mission in Islamdom. 


Founded in 1911 as The Moslem World by $.M. Zwemer, D. D., Litt. D. 
EDITOR: Epwin E. CALVERLEY, Pu. D. 


ASSOCIATE EDITORS 


Lite Browne DDE 
Leeds, England 


THE Rev. 


Pror, ARTHUR JEFFERY, PH. Dy 
New York, N. Y. 
Tee ORV. Ey, Ba a epERe =Pm:, 


Cairo, Egypt 

THE Rev. Murray T. Titus, Pu. D., 
Nagpur, India 

THE Rev. D. M. DonaLpson, Pu. D., 
Aligarh, India 


Miss ConstaNcE E. PADWICK, 
Jerusalem 


Pror. HENDRICK KRAEMER, 
Die PHILor, 


Céligny, Vaud, Switzerland 
THE REv. CANON CLAUDE L. PICKENS 
iPHeelDat Hankow, China 


Prope DAS], UR eae 
Princeton, N. J. 


ADVISORY AND CORRESPONDING EDITORS 


THE Rey. E. F. F. BisHop, M. A., 
Jerusalem 
Pror. JAMES Cannon, III, D.D., 
Durham, N. G 
THE Rev. E. H. DouGras;: Pu. D., 
Constantine, Algeria 

Pror. H. A. -R. Grips, M. A., 


Oxford, England 

EF. Lyman MacCatium, 
Istanbul, Turkey 
MERRILL, Pu. D., 
Brooklyn, N. Y. 


PEE VEE Vie fs cE. 


THE Rev. JAMES Rosson, D. Litr., 
Glasgow, Scotland 
WILLIAM THOMSON, PH. D., 
Cambridge, Mass. 
THE REv. J. CHristy WILson, D. D., 
Princeton, N. J. 

V. WINNETT, Pu. D., 
Toronto, Canada 
Miss GLroria M. WysNneER, PH. D., 
New York, N. Y. 

HERRICK B. Younc, Pu, D., . 
New York, N.Y. 


PROF. 


Pror. F. 


SOME ARTICLES IN THE OCTOBER NUMBER (1948) 


“By my Spirit’. 
Sufism : 


Al-Shadhili, a North- Atecen Sufi 


The Structure of religious thought in Tslam : 


IV. Stfism . 


From its origins to Al- Ghazal 


W.F. SMALLEY 
GEORGE W. Davis 
ELMER H. DouGLas 


H. A. R. Grips 


All Editorial and business correspondence and. all exchanges should be 
directed to THe Musztim Wortp, The Hartford Seminary Foundation, 
Hartford 5, Connecticut, U.S. A. Mail addressed to THE Mos_tEM WORLD, 
156 Fifth Ave., New York 10, N. Y., will be forwardéd to the main office 
of THE Musim Wortp at Hartford. 


PUBLICATION OFFICE: 73 Main Street, Brattleboro, Vermont. 
PUBLISHER: The Hartford Seminary Foundation, Hartford 5, “Conn. 
MarsHat_, Morcan & Scott, Lrp., 33 Ludgate Hill, London, Gia 
Nite Misston Press, 79 Ibrahim Pasha, Cairo, Egypt. 

Ye Me Gaae PUBLISHING House, 5 Russell Street, Calcutta, India. 
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SONDERDRUCKE 
AUS ,,ANTHROPOS« 


. Adam Jéréme, C. S. Sp., Nouvel 


extrait du Folklore du Haut- 
Ogooué. (22. SS.) Fr. 2.—. 


Atangana Charles, Aken So (le 
rite So) chez les Yaoundés- 
Banés. (9 SS.) Fr. 1.—. 


Aufinger Albert, S.V.D., Sied- 
lungsform und Hauserbau an 
der Rai-Kiiste Neuguineas. 
(22SS., Hlustr., Karte.) Fr. 2.50. 


Aufinger Albert, S.V.D., Die Ge- 
heimsprachen auf den kleinen 
Inseln bei Madang in Neugui- 
nea. (48. SS:, Karte) Fr. 1.80, 


Bannerth Ernst, Islam in Modern 
Urdu Poetry. (15 SS.) Fr. 1.50. 


Baumgartner Walter, Was wir 
heute von der _ hebradischen 
Sprache und ihrer Geschichte 
wissen. (24 SS.) Fr. 2.50. 


Blaes Jakob, $.V. D., Die Kinder- 
Singspiele auf der Insel Ah, 
Nordost-Neuguinea. (42 SS., 
Illustr., Karte.) Fr. 4. 50. 


Bloch Alfred, Die altarabische 
Dichtung als Zeugnis fiir das 
Geistesleben der vorislamischen 
Araber., (19:.-59.)) Bry, 2. 


Breuil H., La conquéte de la no- 
tion de la trés haute antiquité 
de l’Homme. (24 SS.) Fr. 2.—. 

Breuil H., Hugo Obermaier }. 
(3 SS., Ilustr.) Fr. 0.40. 


Bruens A., TheStructure of Nkom 
and its Relations to Bantu 
and Sudanic. (41 SS.) Fr. 4.—. 


de Calella Placido, O. M. Cap., 
Apuntes sobre los indios Sionas 
del Putumayo. (13 SS., Illustr.) . 
Fr. 1.20. 


Chodzidto Teofil, Mieszkanie u 
Jakutow (Die Wohnung bei 
den Jakuten). (22 SS., Ilustr.) 
Fr. 2.—. 


Chodzidto Teofil, S$. V.D., Garn- 
carstwo u Jakutow (The Yakut 
Pottery). (45 SS., Ilustr., Kar- 
tenskizze.) Fr. 1.80. 


Count Earl W., Red and Black : 
a survey and a query. (10SS.) 
Fr. 1.—. 


Cuvelier Gaston, Les preuves ju- 
diciaires dans le territoire de 
Jadotville. (124 SS., Illustr.) 
Fr. 10.—. 


Delachaux Th., Omakola (ekola), 
instrument de musique du Sud- 
Ouest de -l’Angola. (5 SS., 
Illustr.) Fr. 0.50. 


Delaere J., S.J., Nzambi-Maweze. 
Quelques notes sur la croyance 
des Bapende en |’Etre supréme. 
(9°SS.). Fr. 1—. 


Denis Jules, C.1I.C.M., Notes 
sur l’organisation de quelques 
tribus aux environs du Lac 
Léopold II. (15 SS. Karte.) 
Fr.3:4:50: 


Dietschy Hans, Zur Entzifferung 
einer mexikanischen Bilder- 
handschrift. (13 SS., Illustr.) 
Fr. 1.20. 
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Dietschy Hans, Mensch und Gott 
bei mexikanischen Indianern. 
(on SS aetr: 2.20. 


Ehrenfels O. R. Baron von, The 
Dual System and Mother-right 
in India. (26 SS.) Fr. 2.50. 


Fuchs Stephen, S. V. D., Changes 
and Developments in the Popu- 
lation of the Nimar District. 
(20 SS.) Fr. 2:—. 


Gabus Jean, Les mouvements 
migratoires chez les Esqui- 
maux-caribous. (18 SS., Kar- 
CED. )ep eo 


Geurtjens H., M. S. C., A propos 
d’un ustensile de l’age de pierre 
au Sud de la Nouvelle-Guinée. 
(6 SS., Ilustr.) Fr. 0.80. 


Gille Johannes, Montagnais und 
Canadiens. (13/SS.), Fr. 1.—. 


Henninger Josef, Kannibalismus 
in Arabien ? (16 SS.) Fr. 1.50. 


Henninger Josef, Das Opfer in 
den altsiidarabischen Hoch- 
kulturen. (32 SS.) Fr. 3—. 


Hermanns Matthias, S. V. D., 
Uiguren und ihre neuentdeck= 
ten Nachkommen. (22 SS., 
Illustr.) Fr. 2.50. 


Holtker Georg, Verstreute ethno- 
graphische Notizen iiber Neu- 
guinea. (67 SS., Karten.) 
Fr. 5.—. 


Holtker Georg, LEiniges  iiber 
Steinkeulenképfe und Stein- 
beile in Neuguinea. (56 SS., 
Illustr., Karte.) Fr. 4.50. 


Hubers Hubert, S.V.D., Kleine 
musikethnologische Beitrage v. 
der Insel Karkar in Neugui- 
nea." (5'.S5.) Er 0.50: 


Huntingford G. W. B., Azania. 
(13°SS.;° Karte)’ Fr. 4,20. 


Kasprusch Alois S$. V. D., Der 
groBe ,,prahistorische Stein- 
morser in Atemble am mittle- 
ren Ramu River in Neuguinea. 
(8 SS., Illustr.) Fr. 0.80. 


Koppers W., Bhagwan, the su- 
preme deity of the Bhils. 
(63::SS7s Karte.) oebr eo =: 


Koppers Wilhelm, Probleme der 
indischen Religionsgeschichte. 
(54 SS., Karte.) Fr. 4.50. 


Koppers W. and Jungblut L., The 
Water-Buffalo and the Zebu 
in Central India. (20 SS., I- 
lustr.) Fr. 2.50. 


Koster G. J., S.V.D., Sauguma 
of de Sluipmoord op de nord- 
oostkust van Nieuw-Guinea. 
(12 SS.,, Karte.) Fr. 1.20: 


Krenn Ernst, Féroyar — Faroe 
Isles. (8 SS.) Fr. 0.60. 


Lahovary N., Les origines hu- 
maines et la diminution du vo- 
lume du cerveau chez ’ homme. 
(88 SS.) Fr. 3.50. 


Lehr Jakob, Die Inschriften der 
Stele von Lemnos. (39 SS., 
Illustr.) Fr. 3.50. 


Maringer Johannes, Menschenop- 
fer im Bestattungsbrauch Alt- 
europas. (142 SS.) Fr. 10.—. 


de Menasce P., O.P., Un lapidaire 
pehlevi. (6 SS.) Fr. 0.60. 


Molinaro L., F.S.C.; Appunti 
circa gli Usi, Costumi e Idee 
religiose dei Lotuko dell’ Ugan- 
da. (36 SS.) Fr. 3 


Niedermann Max, Shidien zur 
litauischen Wortgeographie. 
(15' SS.) Pre tt50: 


Nilles John, S.V.D., Digging- 
sticks, spades, hoes, axes, and 
adzes of the Kuman people 
in the Bismark Mountains of 
East - Central New Guinea. 
(8 SS., Ilustr.) Fr. 0.80. 


Oefner Luis M., O. F.M., Apun- 
tes sobre una tribu salvaje que 
existe en el Oriente de Bolivia. 
(2-SS.) "Fr: 0:80. 


Ohm Thomas, O. S.B., Die Him- 
melsverehrung der Koreaner. 
(144 SS.) Fr. 4.—. 


Paravicini Eugen +, Uber das 
Muschelgeld der siiddstlichen 
Salomonen. (17 SS., Illustr.) 
Fr. 2.—. 


Philipps Tracy, An African Cul- 
ture of Today. (29 5S.) Fr. 3.—. 


Pisani Vittore, La donna e la 
terra, (13"'SS.) Pre t.50. 


de Planta J. M., Synonymes et 
euphonie en grec moderne. 
(6 SS.) Fr. 0.60. 

de Planta J.-M., Le néo-grec, vu 
a Occidéent.{9:S5,):- Br. da 


Rangsit Sanidh, Beitrag zur 
Kenntnis der Lawasprachen 
von Nord-Siam. (23 SS., Kar- 
té;) Fr. .2:50! 


Rao C. Hayavadana, Note on 
Tattooing in India and Burma. 
(5:S5.) Fr. 0.50: 


Santandrea S., F.S.C., Shilluk Luo 
Tribes in the Bahr-el Ghazal. 
(16 SS ee iKarte;)<Pri74, 80. 


Schebesta Joseph, S.V. D., Terms 
expressing relationship in the 
languages of Dagoi and Bona- 
puta-Mopu, New Guinea. (7SS., 
Karte.) Fr. 0.50. 


Schebesta Paul, Bericht iiber mei- 
ne letzte Forschungsreise zu 
den ostasiatischen Negrito. 

(3 SS.) Fr. 0.25. 


Die 
Waldneger : Palanegride und 
Negro -Bambutide am_ Ituri 
(Belg. Kongo). (16 SS.) Fr. 1.50. 


Schebesta Paul, S.V.D., 


schmidt *W., 4S. VDA Pl Da- 
mian Kreichgauer, S. V. D. + 
(5 SS., Illustr.) Fr. 0.50. 


Schmidt Wilhelm, Untersuchun- 
gen zur Methode der Ethnolo- 
pie 1. (68/55. ), Fre 5. 


Schréder Dominikus, $.V.D., Das 
Herbst-Dankopfer der T’ujen 
im Sining-Gebiet, Nordwest- 
China. (7 SS., Illustr.) Fr. 0.80. 


Schroder Dominicus, S. V. D., 
Ying-hst, Bewillkommnung der 
Freude. (8 SS., Ilustr.) Fr.0.80, 


Séminaristes indigénes du Sémi- 
naire de Yaoundé, Succession 
héréditaire au Cameroun. (7SS.) 
Fr. 0.80. 


von Sicard Harald, Drei grund- 
legende Worter der siidery- 
thraischen Kultur. (25 Seiten.) 
Fr. 2.50. 


Speiser Felix, Uber Feuerzeuge 
in der Siidsee. (25 SS., Ilustr.) 
Fr. 22.50. 


Sporndli J., C. S. Sp., Marriage 
Customs among the Ibos. (Sou- 
thern Nigeria, B. W. A.) (9SS.) 
Fr. 1.—. 


Steyler Missionsschwestern, §.$p.5., 
Ethnographische Neuguinea- 
Notizen aus der Zwischen- 
kriegszeit.° (12° $S.). Fr. 1.20. 

Tarantino Angelo, F.S.C., Il 
Matrimonio tra i Lango antica- 
mente ed al presente. (22 SS.) 
Fr. 2.—. 


Tecoz Henri Francois, Les mé- 
thodes psychologiques appli- 
quées a l’étude de la race noire. 
(14° SS.)- Fr... 1.20. 


Uhlenbeck C. C., Vorlateinische Vanoverbergh Morice, C. De: M., 
indogermanische Anklange im Daday and Laktgey-Songs in 
Baskischen. (6 SS.) Fr. 0.50. Lepanto Igorot as it is spoken 

at Bauko. (8 SS.) Fr. 0.80. 


Uhlenbeck C. C., Ur- und _alt- Vroklage Bernhard, S.V.D., Die 
indogermanische Anklange im angebliche _ Religionslosigkeit 
Wortschatz des Eskimo. der Ridan-Kubu von Sumatra. 
(16 SS.) Fr. 1.80. ~ (8 SS.) Fr. 0.80. 


Paulusverlag - Freiburg in der Schweiz 


LINGUISTISCHE ANTHROPOS-BIBLIOTHEK 


Internationale Sammlung linguistischer Monographien 


Fundator: W. Scumipt, S. V.D. Herausgeber: W. Koppers, 5. V. dD. 


\ 


Tome IT: P. Fr. VorMAnNN, S. V. D., und P. WiILH. SCHARFENBERGER, 
S.V.D.: Die Monumbo-Sprache. Grammatik und Worter- 
verzeichnis. 252 SS. Preis: Schw. Fr. 12.— 

Tome II: P. A. GriIGNarRD, S. J.: An Oraon-English Dictionary. GIFS: 
Preis: Schw. Fr. 25. 

Tomes PLY eb Dt eG ROv EN ©: EF, M.: Die nominalen Klassifikations- 
systeme in den Sprachen der Erde. XVI + 1030 SS. Preis : 
Schw. Fr. 40.—. 

Tome  V: P. Jos. Muriiz: The Structural Principles of the Chinese 
Language. Translated from the Flemish by A. Omer Ver- 
sichel. Volume I, XXXIII + 566 SS. Preis : broschiert 
Schw. Fr. 20.—, geb. Schw. Er. 25.— 

Tome Vil: P. .Jos-\Murrrs. Het Chineesch Tadleiged Derde : Deel. 
440 SS. Preis: Schw. Fr. 15.— 

Tome VIII: Rev. JAMES WILLIAMS: Grammar Notes and Vocabulary of 
the Language of the Makuchi Indians of Guiana. 413 SS. 
Preis : Schw. Fr. 20..— 

Pomey, VEX re wALs Gs MoRICE Os M.I.: The Carrier Language (Déné 
Family). Vol. I. XXXVI + 660 SS. 

Tome. X: P. A. G. Morice, O.M.I.: The Carrier Language (Déné 
Family). Vol. Il. 692 SS. Preis beider Bande des Werkes 
MoriIcE zusammen : broschiert Schw. Fr. 70.—, geb. Fr. 80.— 

Tome XI: P. Curysost. STROMER, O. F.M.: Die Sprache der Mundu- 
ruki. Worterbuch, Grammatik und Texte eines Indianer- 
idioms am oberen Tapajoz Amazonasgebiet. VIII + 146 SS. 
Rreis. Schiw. brs 0s 

Tome XII: P. Mor. VANOVERBERGH, (C.L.C.M.:A Dictionary of Lepanto 
Igorot or Kankanay as it is spoken at Bauco. VI + 508 SS. 
Preis : Schw. Fr. 20. 

Tome XII: -P.\ J.P: CRAZZOLARA, F. S. C.: Outlines of a Nuer Gtammar. 
XIT + 218 SS... Preis. Schw. Fr.. 45°=5 

Tome XIV: GeRTRUD KETTLER, Das Verbum finitum in der altgeorgi- 


schen Ubersetzung des Markus-Evangeliums. IX + 223 SS. 
Preis: Schw. Fr. “12, —. % 


Se A ies ii ath A ae en ieee ee ome ET i ON ee 


Zu beziehen durch den Paulusverlag, Freiburg i. d. Schweiz 


Monumenta Anastasiana. Documenta vitam et gesta Servi Dei Anastasii 
Hartmann, O. F.M.Cap., collustrantia. Pars prima, Vol. I-V (P. Walbert 


Pen oanm ec OnE MMC apy. maui, Hae wren? meme ten AIM fikg He Seat 977 
v. Fiirer-Haimendorf Christoph : The Chenchus (Stephen Fuchs, S. V. D.) 978 
Eder Mattias : Spielgerate und Spiele im chinesischen Neujahrsbrauchtum 

(INVES ECLA a ys.ce te mee sp Tibet, sped, ee cn Me eee ae a eet Gy a 984 
The Music of the Mongols. Part I: Eastern Mongolia (Zygmunt Estreicher) 985 
Lessing Ferdinand Diederich : Yung-Ho-Kung I. (We de berhard) ie ceoviome wet os 989 
Dubouloz-Laffin Marie-Louise : Le Bou-Mergoud (Joseph Henninger) 994 
Robichez- Jeans Maroc Central (Hugo Huber) 2525 es a ke ei, 992 
Vilhum Frant X. ; Cesti misionaii v Egypté a v Habedi (Czech Missionaries in 

Heypt-and Abyssinia) (Louis: Luzbetak) 305) ah Se 993 
Cline Walter : Mining and Metallurgy in Negro Africa (Richard Mohr) 993 
Kjersmeier Carl : African Negro Sculptures (Georg Héltker) ........ 995 
Huntingford G. W. B. and Bell C. R. V.: The Peoples of Kenya (Peter Schu- 

SEAS Te De AMAR cae LE At a oN ee at a mate pat ol cides tiie eh 996 


Seeur Constance Marie : Babira (Essai d’adaptation I) (Paul Schebesta). . . 997 


— — L’ame noire (Essai d’adaptation II) (Paul Schebesta). ....... 997 
Gatti Attilio : Grausames Afrika (Peter Schumacher, M.A.)......... 998 
— — In den Urwaldern des Kongo (Peter Schumacher, M.A.) ...... 998 


Lindblom K. G. : The Sling, especially in Africa (Peter Schumacher, M.A.). . 1004 
Rivet P. et Arsandaux H. : La métallurgie en Amérique précolombienne (Wil- 


ARETDIUSSSAAUCE | ents ttle OP aOR Gl a Ag a citiy tle Ae Ge ty ore ah! See ca eae Le ae 1001 
Smith T. Lynn : Brazil: People and Institutions (Wilhelm Saake) ..... 1002 
Arboleda Llorente José Maria: El indio en la colonia (Wilhelm Saake) . . . 1004 
Gouzy René : Grande Ourse et Croix du Sud (Wilhelm Saake)....... 1005 


Schrieke B. J. O. : Report of the Scientific Work done in the Netherlands on 

behalf of the Dutch overseas territories during the period between ap- 

Pro xiuacabely Ot vancd 79% seer Bader) sane sue seein © eae ene, Mele 1006 
Ritter Hans : Die Schlange in der Religion der Melanesier (Carl Laufer, M.S.C.) 1007 
Quelques remarques a propos du compte rendu de M. Eberhard sur mon livre 

«La religione dei Lolo » (Anthropos, XXXVII-XL, 1942-1945, pag. 975- 

Sa are ieee Von niCelt Os xe) Marte kteooe 2. Sia tec Pea a et es ts 1016 
IS CHICITI Sie My peeves Beda ssa eo aeves Rta Witton e 


ANTHROPOS -BIBLIOTHEK 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien 


Serie II: 
Band 3: Dr. Fr. J. Rieper: Kaffa. Ein altkuschitisches Volkstum in 
z Inner-Afrika. Band II: Das Gemeinschaftsleben der Kaffitscho 
oder Gonga. XVI + 560 SS. Mit 28 Bildern im Satze und 

41 Bildtafeln. Preis: Fr. 20.—. 


Band 4: P. Dr. A. KterntitscHeNn, M.S.C.: Mythen und Erzahlungen 
eines Melanesierstammes aus Parapatava, Neupommern, Siid- 
see. 509 s6om Preis: Fr, 18.——. 


P. W. HormMayr ? Die Schilluk. Geschichte, Religion und Leben 


eines Nilotenstammes. XVI + 521 SS. Mit 59 Bildtafeln (bzw. 
Bildgruppen) und 3 Karten. Preis: Fr. 20.—. 


— 


Zu beziehen durch den Paulusverlag, Freiburg i. d. Schweiz 


Preis dieses Halbbandes (Heft 4-6), ohne Porto: Schweiz Fr. 25.—, Aus- 
land Fr. 30.— (im Falle einer allgemeinen Preissteigerung entsprechende Preis- 
erhéhung vorbehalten). 

Die Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdrucke. Werden mehr Abdrucke gewiinscht, 
so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckens und des Heftens berechnet. 
Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim Einsenden der Manuskripte 
anzuzeigen, wieviel Separatabdrucke sie wiinschen. 


Alle Mitteilungen und Anftagen, die sich auf den Verlag der Zeitschrift bezie- 
hen, sind zu adressieren: Paulusverlag, Freiburg in der Schweiz. 
Alle auf die Leitung der Zeitschrift beziiglichen Mitteilungen und Anfragen sind 
zu adressieren an die Schriftleitung des ,,Anthropos’’, Posieux-Froideville, Kt. Frei- 


burg, Schweiz. 


Prix de ce demi-volume (Fascicules 4-6), port non compris: pour la 
Suisse, 25 fr., pour 1’Etranger, 30 fr. (sous réserve de majoration en cas de hausse 
générale des prix). 

Les collaborateuts ont droit 4 25 tirages 2 part. S’ils en désirent davantage, ils ont 


a payer les frais de papier, d’impression et de brochage. Messieurs les auteurs sont 
priés d’indiquer, de suite, en envoyant les manuscrits, combien ils désirent 


de tirages a part. 


Pour tous les renseignements concernant l’administration, priére de s’adres-_ 


ser: A l’Imprimerie St-Paul, Fribourg, Suisse. 
Pour tout ce qui concerne la rédaction, priére de s’adresser directement :aAmMa 
rédaction de i’« Anthropos », Posieux-Froideville, Ct. de Fribourg, Suisse. 


Price of this issue (numbers 4-6), postage not included: Switzerland 
Frcs. 25.—, Other Countries Frcs. 30.— (prices subject to change in case of a 
general rise). 


Contributors receive 25 reprints of their articles. Extra reprints can be obtained on 
payment of the costs for paper, printing and binding. Contributors are kindly 
requested to state at their earliest convenience, when sending in their manu- 
scripts, the number of reprints desired. 


For all information regarding administration please address: Imprimerie St-Paul, 
Fribourg, Switzerland. 
For all information regarding the magazine please address: Editor of « Anthropos», 
Posieux-Froideville, Ct. de Fribourg, Switzerland. 


Man_ abonniert : For subscriptions address : On s’abonne: 
In der Schweiz beim : Paulusverlag, Freiburg. 
In Deutschland bei: F. A. Brockhaus, ReinsburgstraBe 35 a, Stuttgart -W. 
In Osterreich hele Missionsbuchhandlung St. Gabriel, Médling bei Wien. 
En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste), 12, rue Vavin, Paris VI. 
In Belgie en Nederland bij: N.V.Standaard-Boekhandel, Em. Jacqmainlaan 127, Brussel. 
In England: Luzac *: Co., Great Russell Street 46, London W. C. 1. 
In Italia presso: Fed. Pustet, Piazza San Luigi dei Francesi 38—33 A, Roma. 


In United States and Canada: Society of the Divine Word (Agency of the ‘An- 
thropos’’), Techny, (Illinois), U.S. A. 


En Atgentina, Uruguay y Paraguay: Congregacién del Verbo Divino, Man- 
silla 3865, Buenos Aires. 


Brazil : Congregacién del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes. 


En Chile, Peru, Bolivia, Ecuador, Colembia y Venezuela: Congregacién 
del Verbo Divino, Moneda 1661, Santiago de Chile. 


Verantwortlicher Schriftleiter : P. Wilkzim Schmidt, S.V. D., Posieux-Froideville, 
Kt. Freiburg, Schweiz. 


INDEX 


Index Auctorum. 


Ashkenazi Touvia: La tribu arabe: ses éléments , : 

Aufenanger P. Heinrich, S.V.D.: Irdene GefaBfdten Bee dan orien im 
Wahgi-Tal (Zentral- -Neuguinea) (illustr.) . : ; 

Baldus Herbert: Akkulturation im Araguaya-Gebiet finest) 

_ Bannerth Ernst: Ein Beitrag zur Bhagwan-Verehrung. : 

Blaes P. Jakob, S. V.D.: Die Kinder-Singspiele auf der eset ae Mevauees 
guinea (illustr., Karte). 

— — Brauchtum bei der Geburt eines Kindes an nen Tnsets am Berinnaren’ 
Nordost-Neuguinea : 

Bloch Alfred: Kleine Beitrage zur Raa menie’ 

Biihler Alfred: Steingerate, Steinskulpturen und Heleceicnnneen aus Melee 
nesien und Polynesien (illustr.). . .. . .. 1.0. ) 225-274; 

van Bulck V., S. J.: Le Congres international des Bahees ethnologiques 

- et anthropologiques (Bruxelles 1948) : : = JaaR ao 

Chodzdlo Teofil: Garncarstwo u Jakutéw (The Valent pottery) (illustr., 
Karte) . AAG Ad oh 2 SCRE eee 

— — Spuren des Tetemiseg ber fen fokuten 2 

Estermann P. Ch., C.S.Sp.: Quelques observations sur a8 Pouiiaane 
!Kung de Beagle méridionale (illustr., Carte) . ; 

Fuchs Stephen, S. V.D.: Changes and Developments in the Papuan. ne 
the Nimar District in the Central Provinces of India . 

—  — What some Tribes and Castes of Central India Think about Goa: 

Geurtjens R. P. H., M.S.C.: A propos d’un ustensile de l’age de pierre au 
Sud de la Nouvelle-Guinée (illustr.) . - Lae antes 

Guha B, S.: Progress of Anthropological Research: in Tate ; s 

Henninger Josef: Uber Tunpepier und Verwandtes in Arabien und seinen 
Randgebieten . 

— — Ein weiterer Beleg zum Peek orinien Bee Schlauchflosses im arab chen 
Kulturgebiet ; . ; 

Hermanns P. Matthias, S. v. D. : pe cnogaiees: ii Mheconranmesnttten 
der Tibeter. mae 

Hulstaert G., M.S.C.: 2 Oiidigues: aie: Sr lgtieat ues Sion la rear 
Lonkundo Baa 

Kahler H.: eanowraplischic ce fee cache SHicion von waase Ones tne 


auf der Insel Rangsang an der Ostkiiste von Sumatra. . . 1-31 ; 


Kasprus Father Aloys, S. V.D.: Corrections to the article » lhe Languages 
of the Mugil District, NE-New Guinea” ea Vol, XXXVII-XL 
[1942-45], pp. 741-778). Ian Be ge Aid SCRE epee EES 

Koppers Wilhelm: Intellekt und Genie 

Kruse P. Albert., O. F. M.: Erzahlungen der Py riatzs A Pcdntokt B14 930; 


Pag. 
657-672 


877-880 
889-891 

336 
119-160 


853-874 
723-736 


577-606 


894-897 


299-313 
359-365 


711-722 


49-68 
883-887 


219-224 
607-613 


337-346 


897 


275-298 


334 


757-785 


370 


887-889 
614-656 


Daou) N..: Les origines humaines et la. diminution du volume dye cerveau 


81-118 


348 0 


-241,. 


chez l’homme depuis le paléolithique . 
Laufer P» Carl, M.S. C.: Einige ee aes Qunantuna aa eg 
_ britannien : 2 349-356 
— — Rigenmucha, das Hachste Aesen sion Bauane [Neabyitaamiers (illustr.) 497-560 
L’ Institut Francais d’Afrique Noire a Dakay : Enquéte concernant les engins 
de navigation en Afrique . . ; 368-369 
Loeb Edwin M.: The Kuanyama force ei tee Tribes oe South West | 
Africa, . she aes ; 848-852 
Lopatin Ivan A.: re: Us arroriaece ier a Sek thy Maat Pr 365-368 
Maringey J.: Das Paléolithikum in der Tiirkei . 2.7.5.0.) 24 -et= 7 815-876 
Menges Karl: Zum Ozbekischen von Nord- -Afghanistan. . . .. : 673-710 
‘Mors Father Otto (White Father) : Some notes on marriage among the 
ATA TEV WIC clas nt Ranies ies (ay eli ; 346— 
Nicolas Francis : Dictons, Proverbes- ee, Pables di My “Tamaieq® ihe Tatas 
meden de l’est (Touareg de la Colonie du ae Afrique: Occidentale i 
Frangaise) . . . 807-816 
Philipps Tracy: An ieiean eultare: bf Nodaya in ‘the county between the 
baNtu Negro and the Semitic Arab . «0. . eee ee ee ee 198: 
de Planta J.-M.: Le néo-grec, vu d’Occident . . .. . ver 32-40 | 
- Riesenfeld Alphonse: The Swing in Melanesia and some agnor Regions c 737-756 — 
Schebesta Paul: Die Waldneger : Falancomae und Negro- Bambutide am 
Ituri (Belg. Kongo) . . . JER SSE ELINA ves ieee Gi ee 
Schréder P. Dominicus, S. V.D.: GA, Besutbam mnie der Freude 
(alias ti) (eee CRRA: : -.., 185-192 
Séminaristes indigenes di Seana ie ener: (Gumeroatys Coutubution 
a l’étude du probleme de la succession héréditaire au Cameroun . 212-218 
Steyleyr Missionsschwestern (S. Sp. S.) : Ethnographische Neuguinea-Notizen ; 
aus der Zwischenkriegszeit. . ... : 69-80 
Termey Franz : Nuevas investigaciones sobre ies Mayas Altenges del Noroeate 
de Guatemala... . qin (ele, eloteetel hae ere OAL) 10 
Thaliath Joseph: Witchcraft and Wisehese in Venn ina «sce vaca OR ahs 892-893 
Tichelman G. L.: In Atjeh opgedolven glazen kruikjes (illustr.) . . . . 356-358 
— — Des objets ethnographiques batak (Sumatra) peu connus (illustr.) . 881-882 
Vanoverbergh Father Morice, C.I.C.M.: Ddday- and Laktigey-Songs in 
Lepanto Igorot as it is spoken at Bauko. .. . yack Aa Si ote 
_— — Narrative Songs in Lepanto Igorot as it is Snouen HE Banke. ae; 786-806 
V. voklage Dy. Bernh., S. V..D..: Die angebliche Religionslosigkeit der Ridan- i 
Kubo von Sumatra: y sy \4. 2. deta tai nee ae folate Men tad ee Be 41-48 
Wak Loi Der Baum des Lébenso. 2 states to itanie tial oo aga eae eae 332-336 
Index Rerum. 
Generalia et Europa. 
van Bulck V., S. J.: Le Congrés international des Sciences ethnologiques 
et tiie sis ae (Bruxelles'1948)a." 0). Say Sista ot Ee ae alee 
Koppers Wilhelm: Intellekt und Gehirn. . . . a . 887-889 
Lahovary N.: Les origines humaines et la dintiautiont ae Relais du cerveau. 
chez l’homme depuis, le paléolithique. . 0/3.) SA ; 81-118 
de Planta J.-M.: Le néo-grec, vu d’Occident : .....:..., siesta) 32-40 
Walk h.; Der Baum ‘desyLebens= ayy and. a ee = TEs ot epatO o Le OSG 


Asia. 


Ashkena Touvia: La tribu arabe: ses éléments 

Bannerth Eynst: Ein Beitrag zur Bhagwan-Verehrung 

Bloch Alfred: Kleine Beitrage zur Arabistik : 

Chodzidio Teofil : Garncarstwo u Jakutow (The Yakut Pottery) lust, gees 

— — Spuren des Totemismus bei den Jakuten ? ; 

Fuchs Stephen,.S. V.D.: Changes and Developments in the RBG RH atin of 
the Nimar District in the Central Provinces of India . 

— — What some Tribes and Castes of Central India Think about ba 

Guha B. S.; Progress of Anthropological Research in India . sete 

Henninger Josef: Uber Huhnopfer und Verwandtes in Arabien und seinen 


Randgebieten . Mate lss : : Se ae oe 
— — Ein weiterer Beleg zum Venues fied SeWianenosses im Pe yilenen 
Kkulturgebiet . 
Hermanns P. Matthias, S. V. D.: Caanbottibe! ae Abstammungsmythen ae 
Mbeternr rar tes Ed aUka ure NeE Bee ne TWA) is pashli 


Lopatin Ivan A.: A SKanmasistie performance for a eae boy 
Maringer J.: Das Palaolithikum in der Tiirkei 
Menges Karl: Zum Ozbekischen von Nord-Afghanistan 


Schroder P. Dominicus, S.V.D.: Ying-hsi, Bewillkommnung © ue reas 
(illustr.) 


Thaliath Joseph: Witchcraft aaa Witches : in Gentes Tae ; 


Africa. | 


Estermann P. Ch., C.S.Sp.: Quelques observations sur les Bochimans 
!Kung de Angola méridionale (illustr., Carte) . glee ee 
Hulstaert G., M.S. C.:; Quelques notes supplémentaires concernant la langue 
Lonkundo ‘ lhe : AIL AA OG RS Meee UME a vipa 
L’ Institut Francais d’ Afrique Noive a ipa BEnquéte concernant les engins 
de navigation en Afrique ; 
Loeb Edwin M.: The Kuanyama Ambo cat atied Tribes of South West 
Africa . Se Ree I Ue es, cee ee pa oa Te Sanit ts acraryeu. 
Mors Father Otto (White Father) : Some notes on marriage among the 
Amambwe We Aelechrec En Gaye vet ot inet eek tpae ats 
Nicolas Francis: Dictons, Proverbes et Fables de la ,,famajeq des Iullem- 
meden de l’est (Touareg de la Colonie du Niger, Afrique Occidentale 
Francaise) ROPER Mes arse eT ari ae NEUE OA aE ol aes oll 
Schebesta Paul: Die Waldneger: Palanegride und Negro-Bambutide am 
Ituri (Belg. Kongo) . Bi DB ae Naehs 
Séminaristes indigenes du Séminaire de aint (C Paine Contribution 
a lV’étude du probléme de la succession héréditaire au Cameroun . 


America. 


Baldus Herbert: Akkulturation im Araguaya-Gebiet (illustr.) 

Kruse P. Albert, O. F. M.: Erzahlungen der Tapajoz-Mundurukii . 314-330 

Termer Franz: Nuevas investigaciones sobre los Mayas Altenses del Noroeste 
de Guatemala. 


Pag. 
657-672 
336 
723-736 
299-313 
359-365 


49-68 
883-887 
607-613 
337-346 


897 


; 817-847 


365-368 
875-876 
673-710 


185-192 
892-893 


714-722 


334 


368-369 


848-852 


346-348 


807-816 


161-176 


212-218 


889-891 


; 614-656 


561-576 


Oceania. 


. ‘ 3 - Pag. 
Aufenanger P. Heinrich, S. V.D.: Irdene GefaBfléten bei den Kuman iY 


Wahgi-Tal ental -Neuguinea) (illustr.) . . . z 877-880 


Blaes P. Jakob, S. V.D.: Die Kinder-Singspiele auf cits ee ‘Ali, Nerdost- 


guinea (illustr., Karte). .. . 119-160 


— — Brauchtum bei der Geburt eines Hintles ait i Tagets am Berlinhafen, 


Nordost-Neuguinea .. . 853-874 


Biihley Alfred: Steingerate, Stoinanlpearen aa Felazeichaut eed aus Mela- 


nesien und Polynesien (illustr.)... . > 4 2.1 225-2745 577-606 


Geurtjens R. P. H., M.S.C.: A propos d’un detec ds lage de pierre 


au Sud de i Nouvelle-Guinée (illustr.) .. . . ‘ 219-224 


Kahler H.; Ethnographische und linguistische Studien von deen Orang lane isiag 
auf der Insel Rangsang an der Ostktste von Sumatra nents 1-31; 757-785 
Kasprus Father Aloys, S. V.D.: Corrections to the article ,, The Languages 


of the Mugil District, NE-New Guinea“ (Anthropos Vol. oe Se 


[1942-45], pp. 714-778) le 370 
Laufer P. Carl, M.S. C.;: Einige arias a Wer Qunsniued a Noe ; 
britannien .. . 349-356 
— — Rigenmucha, das Hchste Wesen dee Bane ’Neubacomnion) (alist) 497-560. 
Riesenfeld Alphonse: The Swing in Melanesia and some other Regions . 737-756 
Steyler Missionsschwestern (S. Sp. S.): Ethnographische. Neuguinea-Notizen 
aus der Zwischenkriegszeit. ... . Baise Dect ce ee Nie ser 69-80 
Tichelman G. L.: In Atjeh opgedolven oes cies: (illustr) % 202. .806=3808 
—  — Des objets ethnographiques batak (Sumatra) peu connus (illustr.) . 881-882 
Vanoverbergh Father Morice, C.I.C.M.: Ddday- and pea in 
Lepanto Igorot as it is spoken at Bauko... . se 177-184 
— — Narrative Songs in Lepanto Igorot as it is eraken a eee 786-806 
Vroklage Dr. Bernh., S. V. D.: Die angebliche Religionslosigkeit der Ridan- 
Kubi Aone Sumabtays alee ethers sent oe ad ee Sieger rere ee NU 41-48 
Index Miscellaneorum. 
Europa und Allgemeines. Europe et Généralités. 
von Juhos: Erkenntnisformen in von Juhos: Formes de la connais- 
Natur- u. Geisteswissenschaften 371 sance des sciences naturelles et 
philosophiques. 371 
Wilson,: Der Kulturwandel als so- Wilson : Le changement ae cinatie 
ziologisches-Problem . . ...-. 374 sation comme probleme de socio- 
logie . Rieu eC Sayan Meare aE 
Weiser-Aall: Volksiiberlieferungen Weiser-Aall : Traditions populaires 
psychologisch und historisch ge- devant la psychologie et l’his- 
Seber yo isso late sien Paneres fy ok Sar TOUS): SLs gh agave bags oh ae eRe 
Buhler: Das ,,Gautschen“: eine Buhler: Liinitiation d’apprentis 
Gesellentaufe der Buchdrucker 373 (« Gautschen ») chez les typo- 
graphes. Riaseies: 
Slanar : Zur Kartographie und Mor- Slanar : Cattoeraphie ee. morpies 
phologie des Donaudeltas. . . 374 ~ logie du delta du “Danube . 374 
Krenn: Das Schulwesen auf den Krenn: L’enseignement dans _ les 
Féroyar-Inséln. . . Owe Iles Féroyar : 374 
Luomala : Die Mythe vom Sonhent Luomala: Le mythe de la « eap: 
TA sc oy ee eS ture du soleil » 375 


: 
‘ 


Eurasiatische Nomaden- 


Minns : 
kunst. fags 

Hutton : Der Henmibaneanse Keane 
plex Pitas Terie Bie 

Henninger: Der Widersacher des 
Hochsten Wesens bei den Primi- 
tiven . Severe shaw 

Baldus: Materielle Kultur 

Klimenko : Russische Sprichwérter 

van Dijk : Zur Geschichte der Lall- 
wortforschung . 


Seiler : Die Stellung der Philosophie 
zur Lehre von der tierischen 
Herkunft des Menschen 

Ikuhn : Die Deszendenztheorie. Eine 
kritische Ubersicht. 


4 
Asien. 


Bloch: Vers und Sprache im Alt- 


arabischen 

Field: Beitrage zur Leena ps lowe 
des ‘Irak . 

Ashkenazi: Juden in Hadeaant, 

IXoppers : Totendenkmaler der Bhil 
und anderer zentralindischer 
Primitivstamme . 

Kkoppers: Die Koli in Wardwest. 
Zentralindien 


Kkelso und Thorley : Paleunvere 
Keramik aus biblischer Zeit 
von Oppenheim : Subaraisches in 
Uvavtu und das Alter der sub- 

ardischen Kultur 

Eberhard und Boratav : Tiirkische 
Tiermarchen . ; 

Christian : Die Stellung des Menai 
innerhalb der semitischen Spra- 
chen . GA AT NTT ety ts, 

KKoppers : Zentralindische Frucht- 
barkeitsriten und ihre Bezie- 
hungen zur Induskultur 

Koppers : Zum Problem des Dual- 
systems in Indien . - 

Koppers und Jungblut: Vaaobunes: 
riten bei den Bhil in Nordwest- 
zentralindien : 

Bornemann: Die Pennplogic 
Franzésisch-Indochina 

van Hecken : Zur EES ee 
Mongolischen é 

Giet : Zur Phonetik der POR lite: 
sischen Dialekte . 


halen: 


Pag. 


375 


898 


899 


900 


900 


900 


901 


902 


VIL 


Minns: Art nomade en Eurasie . 

Hutton: Le complexe du canni- 
balisme . SPR RaSh des Ss 

Henninger: L’adversaire de 1’Etre 
Supréme chez les primitifs . 


Baldus : Culture matérielle. 
Klimenko : Proverbes russes . 
van Dijk: Contribution a l’histoire 


des recherches sur le « Lall- 
wort » 
Seiler : La position de a philotes 


phie en face de la théorie de la 
descendanceanimale de l’homme 
Kuhn: La théorie de la descen- 
dance. Vue d’ensemble critique 


Asie. 


Bloch : Vers et Langue dans l’arabe 
ancien 

Field : Coeabdecns a nbantco nes 
logie de I’ ‘Irak 


Ashkenazi: Des Juifs au Pode 
maut . Si HN AGH eens 
IkXoppers: Monuments  funéraires 


des Bhils et d’autres tribus 
primitives de l’Inde Centrale . 
Kkoppers : Les Kolis dans le nord- 
ouest de l’Inde Centrale . 
Kkelso et Thorley : Céramique pales- 
.tinienne des temps bibliques . 
d’Oppenheim ; Influences subaréen- 
nes en Urartu et lage de la 
civilisation subaréenne . 
Eberhard et Boratay : Contes tures 
d’animaux ; 
Christian : La place du Mehri 7 parmi 
les langues sémitiques . 


Koppers: Rites de fécondité dans 
l’Inde centrale et leurs relations 
avec la civilisation de 1’Indus. 

Koppers : Le probleme du systeme 
dualiste dans l’Inde . ; 

Koppers et Jungblut: Kites de 
fiancgailles chez les Bhils dans 
le nord-ouest de I’Inde centrale 

Bornemann : L’ethnologie en Indo- 
chine francaise we Ne 

van Hecken: Corieibrcon a 
bibliographie du Mongol . 

Giet : La phonétique des dialectes 
de la Chine . 


la 


905 


906 


906 


907 


908 


908 


Tunesische Ratsel. 


Quéméneur : 
Schréder: Zur Eschatologie der — 
Togo-Neger . 


Hulstaert : Die Aigeeys tenean’ 
in Belgisch-Kongo . tive 

Périer: Neger - Zeichnungen “aus 
Belgisch-Kongo 

van Caeneghem: Gebete age Baluba 


Lussy : Die Waffen der Wapogoro 

Santa-Olalla : Afrikanische Studien 
in Madrid. DL RUEN Ser bye ees 

van Riet Lowe: Alteste prahisto- 
rische Kunst in Stdafrika ? 


Malan: Verbreitung und Chrono- 
logie der Modderpoort-Kultur. 

‘van Riet Lowe: Bipolare Technik 
in der Smithfield-Kultur . 


Amerika. 


Murdock : Ethnographische Biblio- 
graphie von Nordamerika. 
Heizer : Wo landete Drake in Ka- 

lifornien ?. 

Burgin ; Studien uber eve Anne. 
rika aus dem Jahre 1943. 
Radvanyi: Die Sozialwissenschaf- 

ten in Mexiko. 

Cook : Menschenopfer und itiens: 
verluste in Altmexiko ; 

McKim: Zur Ethnographie der 
Cuna-Indianer . 

Wernicke : Staden’s Wwakenatae 
Historia“ in spanischer Uber- 
setzung . 

Ruppel: Die Begadane der Buchs: 
druckerkunst und die Ent- 
deckung Amerikas . 

KXoppers : Zur Frage des Eee 
kaners 

Tucci : Die Afro- Anteaianikoe ae 
ihre Probleme . 

Haekel: Zum Problem ae! Thaivic 
dualtotemismus in Nordamerika 


Haekel : Schutzgeistsuche und Ju- 
gendweihe im westlichen Nord- 
amerika. 


Haekel : Das Mannerhaus im noérd- 
lichen Kalifornien . 


914 


915 


Quéméneur : 

Schréder : Contribution a l’eschato- 
logie des négres du Togo. 

Hulstaert : Les « Linguae francae » 
au Congo Belge . 


Enigmes tunisiennes. 


Périer : Dessins négres du Congo 
Belge. : 

van Caeneghem : ‘Pred! riotes aes 
Babu Dal wees weve te URES 


Lussy : Les armes des Wapicore: 

Santa-Olalla: Etudes africaines a 
Madrid . 

van Riet Lowe: L’ ae wieniseorie 
le plus ancien de |’Afrique du 
Sud: 

Malan : Diffusion et chronologie as 
la civilisation de Modderpoort. 

van Riet Lowe: 


Smithfield. 


\ 
Amérique. 


Murdock : Bibliographie ethnogra- 
phique de l’Amérique du Nord 

Heizer : Oi. Drake aborda t’il en 
Californie ? 

Burgin : Etudes sur VAgnériage ine 
tine de 1943 : 
Radvanyi : Les sciences eaeiles au 

Mexique 
Cook : Sacrifices Hawaies as reat 
de guerre dans le vieux Mexique 
McKim : Contribution a l’ethnogra- 
_ phie des Indiens Cuna . 
Wernicke : Traduction espagnole de 
«Histoire véridique» de Sta- 


den shy igirath aan saunas wae 
Ruppel: L’invention de_ l’impri- 
merie et la découverte de |’ eae 
rique . : 
Kkoppers : Autour ae ‘VAméricain 
primitif. : 
Tucci: L’afro- -américanistique at 


ses problemes . 

Haekel : Le probléme du igen 
individuel dans eye du 
Nord . 

Haekel : Recherche Ain Seite ‘kee 
laire et initiation “de jeunesse 
dans l’Amérique du Nord occi- 
dentale . 

Haekel : La maison ae nonities en 
Californie septentrionale 


Technique bipo-. 
laire dans la civilisation de 


381 


382 
382 


909 


909 . 


910. 


911 


94114 


912 


914 


914 


“915 


eee ee ee 


ee re 


f 


’ 


sia ee, dint 29 Sane e 


i 7 


° A ce 

\ ‘ Pag. 

Trimborn: Die historische Ent- Trimborn : Le développement his- 
wicklung der altmexikanischen - torique des civilisations du Vieux 
Iulturentvns, =. Wi Nee Mexique 

Neue ethnologische CZ aesohete in Une nouvelle revue ethnologigue en 
Argentinien. . . 917 Argentine . 

Trimborn : Der Bendel im neanearal 918 Trimborn: Le commerce dane. id 

vallée de Cauca . 

Trimborn: Damonen und Zauber Trimborn : Démons et magie aans 
im Inkareich {5}. 949 l’Empire des Inkas . 
Willems : Zu iB rieniearaton der a Willems : L’assimilation des eae 

paner im Staate Sao Paulo. . 919 nais dans l’Etat de Sao Paulo 

Haekel: Jugendweihe und Manner- Haekel: Initiation de jeunesse et 
fest auf Feuerland, ein Beitrag féte des hommes en Terre de 
zu ihrer kulturhist. Stellung . 920 feu: Une contribution a leur 

position historique et culturelle 
Ozeanien. Océanie. 

Weck: Die balische Heilkunde . 388 Weck: La médecine a Bali . 

Riesenfeld: Betelkauen in Mela- Riesenfeld : La mastication du bétel 
MOSTe Maar. 388 en Mélanésie : 

Meyer: Parak in Nordast- ENcneu : Meyer: Parak dans le nord: Aes ae 
DEAer el a Relapse eS 388 la Nouvelle-Guinée. i 
ter Haar: Adat-Recht in Tato! ter Haar : Le droit coutumier (adat) 

ESHER LS 921 en Indonésie , 

Mellema : Der fea in Weir esica Mellema: L’Islam en Tudoniesie 
(besonders auf Java)... .. 922 (surtout a Java). ‘ 

Vroklage: StindenbewuBtsein bei Vroklage : La conscience du EonS 
den Belunesen yon Mittel-Timor 922 chez les Bélunésiens du Timor 

central . OE ; 

Wilson: Die Ilongoten auf Luzon 923 Wilson: Les Honeors a igre. ; 

Laufer: Der Fliegende Hund auf Laufer : La roussette en Nouvelle- 
INGViR Liban engest rete Neate Oa Bretagne 


Index Bibliographicus. 


Arboleda Llovente José Maria: El indio en la colonia (Wilhelm Saake) 

Baddeley John F.: The Rugged Flanks of Caucasus (Louis Luzbetak) 

Balcay Otokay : Prameny ndboZenstvi u pojeti Henri Bergsona a ve svétle ethno- 
logie (Die Quellen der Religion in der Auffassung Bergsons’s und im 
Lichte der Ethnologie) I. (Josef Leo Seifert) . 

Bandi Hans-Georg: Die Schwere zur Rentierzeit (J. Mariaen : hott 

Banks Macleod Mary: British Calendar Customs. Orkney & eustand ( Georg 
Holther) . 

Bavinck J. H.: a rhmstese en de eMystioks van het! Osten (B. Vorlace 

Beckmann Johannes und Frei Gebhard: Altes und neues China (Matthias 
Hermanns, S. V. D.). Aik ; 

Beitrage zur Kolonialforschung I1V-VI aoe Hélther) é 

Bel Alfved: La religion musulmane en Berbérie I (Eynst Rane F 

Beukeving J. A. van: Bijdrage tot de Anthropologie der Mentaweiers (Georg 
Holtker) 


Pag. 


920 


Birket-Smith Kaj: Geschichte der Kultur (Josef Haekel) 

—— — Wir Menschen einst und jetzt (W. Koppers) 

Blok H. P.: A Swahili Anthology (P. Walbert Bupa 0. Fi M. Cape 

— — Notes on Localism in African Languages (C, C. Uhlenbeck) . 

Briault M.: Sur les pistes de 1A. E. F. (Paul Schebesta) . 

Biihley Alfred : Uber die Verwertbarkeit vélkerkundlicher Sammlungen fair scutes 
historische Forschungen (Georg Holtker) . ae We mts patted ol aes 

— — Farberei der Naturvélker (Georg Héltker) 

Biihley Kristine: Schweizer Volkskunst (Georg Hoéltker) sepals aii ieiie rk 

Biihler-Oppenheim Kristin: Primare textile Techniken (Gertrud v. Palotay) . 

Burgmann Arnold: Syntaktische Probleme im Polynesischen mit besonderer 
PoruckeicDHeUre des Tonganischen (W. Schmidt) . 

Burssens A.: Manuel de Tshiluba (Pierre Schumacher, M.A.). . .« : 

Cline Waltey: Mining and Metallurgy in Negro Africa (Richard Mohy) 

Constance Marie, Soeur: Babira (Essai d’adaptation I) (Paul Schebesta) . 

— — L’4me noire (Essai d’adaptation II) (Paul Schebesta) . 

Cuny A.: Recherches sur le vocalisme, le consonantisme et la (oraupn Pe 
racines en ,,Nostratique“, ancétre de 1’Indo- ea et du Chamito- 
Sémitique (J. Pokorny) , 

Davidson Sutherland Daniel: Aboriginal, aseraire Seine Fi igures an Ceove H élther) 

Dieterlen Germaine: Les Ames des Dogons (Hugo Huber). SVE tens 

Diez Ernst: Glaube und Welt des Islam (Josef Henninger) . 

Doke Clement M.: Bantu (Peter Schumacher, M.A.) .. . 

— — Text Book of Lamba Grammar (Peter Schumacher, M. A. ) 

Dubouloz-Laffin Marie-Louise: Le Bou-Mergoud (Joseph Henninger) ; 

Eberhard Alide und Wolfram; Die Mode der Han- und Chin-Zeit (Luige eae 
cellt,,O, F. M.) , Seem Gar es 

Eckstein Oskar: Sonne tber perines (Matthias ape se V. D.) 4 

Edey Mattias: Spielgerate und Spiele im chinesischen Neujalebrraairim 
(W. Eberhard) : 

Ethnographical Studies ieee Hither) VARS osigt eta eer eae 

Falsivol Olindo: Il totemismo e Fanimalismo dell’a anima (P. Luigi Vannicelli, 
O. F.M.). 

Feilberg C. G.: La rents noire ( ‘Testy Henna aces 

Frédin John: Zentraleuropas Alpwirtschaft (W. Schmidt) . : 

v. Fiver-Haimendor{ Christoph: The Chenchus (Stephen Fuchs, S. V. ey, 

Gabrys P. J.: Parenté des langues hittite et lithuanienne et la Préhistoire 
(Wilhelm Oehl) ; 

Ganay Solange de: Les Devises nes noebne: aes Huber, : 

Gatti Attilio: Grausames Afrika (Peter Schumacher, M. A.) 

— — In den Urwaldern des Kongo (Petey Schumacher, M.A.) . 

Gouzy René: Grande Ourse et Croix du Sud (Wilhelm Saake) : 

Hambis Louis: Grammaire de la langue mongole écrite. I (Stefan Wiens : 

Havers Wilhelm: Neuere Literatur zum Sprachtabu (R. Riegler). é s 

Heissig Walter: Bolur Ertke, ,,Eine Kette aus Bergkristallen“ (Walter Fuchs) : 

P, Hildebrand : Le Martyr Georges de Geel et les débuts de la Mission du Congo 
(Walbert Bihlmann, O. F.M. Cap.) . : 

Hofner Maria: Altsiidarabische Grammatik (Alfred Bloch), aoc 

Hogbin H. Jan: Peoples of the Southwest Pacific (Georg Héltker) 

Den Hollander A. N. J.: Nederzettingsvormen en -Problemen in go Greats 
Hongaarsche Laagvlakte (Edit Fél) . : 

Holmer M. Nils and Wassen Henry : Mu-igala or the Way “ot mM uu LiGeore H élther) 

Huntingford G. W. B. and Bell C. R. V.: The Peoples of Kenya (Peter Schu- 
macher, M.A.) Seen Net ae 

inselmann Rudolf: Letub, the oalt ote aS Bae on Breas (Gebre Holtker) 


| 
| 


ee a ae 


i, at 22 Ree”. Newt, 2/3" ° WAM ty 4 lly Se 
Me es eet? Tie a Te = } I , P 

2.4 .t ee he \ 7) 

pets \ : . 


Pere Se 


ero aR <i 


Fer Seton Carl: African Negro. Sculptures (Georg Holtker) . ; 

Koppers Wilhelm: Geheimnisse des Dschungels (C. C. Uhlenbeck) . 

— — Die Bhil in Zentralindien (Robert Heine-Geldern). . : 

Lessing Ferdinand Diederich: Yung-Ho-Kung I. (W. Eberhard) 

Lester P. und Millot J.: Grundri8 der Anthropologie (K. Sailer) 

Lindblom Gerhard: African Razors (Peter Schumacher, M. A.) 

— — Nose Ornaments in Africa (Peter Schumacher, M.A.). . . 

— — Tubular Smoking Pipes, especially in Africa (Peter Bohinacnen M. A) 

— — The Sling, especially in Africa (Petey Schumacher, M. A.). 

Lyée de Belleaw M. de: Du Cameroun au Hoggar (Hugo Huber) . 

Monumenta Anastasiana. Documenta vitam et gesta Servi Dei Anastasii Hart- 
mann, O. F. M. Cap., collustrantia. Pars prima, Vol. I-V (P. Walbert 
Biihlmann, O. F. M. Cap.) ea isos 

Moritz Hans: Rasse, Konstitution und Sericnionens (Ww. Schmaae) : 

Numazawa Franz Kiichi: Die Cec aalias in der pew gay Mythologie 
(L. Walk) : 

Olbrechts M. Frans: Piacriok van Kiogee Lore ‘Holthens ; 

Oldeberg Andveas: Metallteknik under Forhistorisk Tid Mfetatieaeh aie in Bs 
Urzeit) (Otto Tschumt).. ; 

Oppenheim Max, Frethery von: Die Tere TP Gee Hepiaes ; 

Palotay Gertvude: Les éléments hongrois du costume populaire roumain fans 
le Kalotaszeg et ses alentours (Transylvanie) (Georg Héltker) . 

Platineyr Felix Alfred: Jesuiten zur See (Heinrich Emmerich) : 

Possoz Emile: Elements de droit coutumier negre (Pierre Schumacher, M. A) 


Prace i materialy etnograficzne ‘(Travaux et matériaux ethnographiques) VI 


(Lheophil Oe) ; ‘ Stole» 

Richavds Audrey I.: Land, Tabane andl ‘Diet in Norther nddecd (Peter 
Schumacher, M.A.) . 

Ritter Hans : Die Schlange in der ieligion der Melanesen (Gard ram M. $. C. ) 

Rivet P. et Avsandaux H.: La métallurgie en Amérique précolombienne (Wilhelm 
Saake) . A pone Dee So ney ee 

Robichez Jean: Matec ‘Conttal (Hugh Huber 

Routil Robert: Uber die Verbreitung des’ Nabélbriches in eA Pete ede seine 
plastische Darstellung in der Eingeborenenkunst (Georg Hédltker) 

Schricke B. J. O.: Report of the Scientific Work done in the Netherlands on 
behalf of the Dutch overseas territories during the period between approxi- 
mately 1918 and 1943 (Hevm. Bader) . 

Shafer Robert: Penutian (C. C. Uhlenbeck) : tiie cen e 

Simmons W. Leo: The role of the aged in primitive Peciety iGaove Holtker) . 

Smith T. Lynn: Brazil: People and Institutions (Wilhelm Saake) . ss 

Spies Otto: Die tiirkische Prosaliteratur der Gegenwart (J. M. W. Friedrich) 

— — und Bannerth Ernst: Lehrbuch der Meath (Stephen Fuchs, 
SEALS D:) ; sa ; 

Stout D. B.: San Blas Gnas venienranon nS Tntraduerion leary Wasten : 

Stvehlow T. G. H.: Aranda Phonetics and Grammar (Wilhelm Schmidt) . 

— — Aranda Traditions (Wilhelm Schmidt) . 5 at Dal ee bag Cenc aioe 

—. — Anthropology and the Study of Languages (Wilhelm Schmidt) 

Stvém Folke: On the sacral origin of the Germanic death penalties (J. Maringer) 

Studies in the Anthropology of Oceania and Asia. Presented in memory of Roland 
Burrage Dixon (Wilhelm Schmidt) Sis. 

Tempels P. Placide, Fianciscain : Bantoe-Filosofie (Paul SohAbEOa 

—  — La Philosophie bantoue (Paul Schebesta) : 

The Music of the Mongols. Part I: Eastern Mongolia (Zoeene Fupeichen , 

Tivén Karl: Die lappische Volksmusik (Th. Chodzidto) oy aie ae’ 

Vannicelli Fr. Luigi, O. F. M.: La Famiglia Cinese (W. Bie) ; 


438 


1006 
404 
959 

1002 
413 


964 
450 
941 
944 
947 
971 


924 
457 
457 
985 
967 
422 


» XII 


Vilhum Frant. X.: Césti misionati v Egypté a v Habesi reds Missionaries in 


Egypt and Abyssinia) (Louis Luzbetak) . . . 993 


Webb S. William and de Jarnette L. David: An icheotorical Shia eh Piciewiele 


Basin in the adjacent portions of the States of Alabama, jemee 2: and ~ 
Tennessee (Georg Holtkey) ... . ES SoLe ahah obra. ane ee 


WeiB Richard ; Volkskunde der Schweiz (0. Temi): es sge5 409 
Quelques remarques a propos du compte rendu de M. hoes sur mon ieee 


La religione dei Lolo“ (Anthropos, XX XVII-XL, 1942-1945, pag. 975-977) 
(P. Ligh Vannicel, OST IVIG) See Soa, Soar ren tate ae sik es Siena oe eel OA 


Berichtigung ... . sdicakc WS SaE PTL, AINA Beate a See RL LE 


rss 


bo 


= — 


= 


w po 


Index Illustrationum. 


Asia. 


Textillustration, ,, Ying-hst, Bewillkommnung der Freude“ (P. Dominikus 


SCRVOAEL,L Sa Wa Dea eine, nota et ena LB 6 
Kartenskizze und 8 Textillustrationen: a Gina ret wo u  Jakutow" (The Yakut 
Pottery) (Teofil Chodzidto) . ... . . 300, 301, 302, 303, 304, 305, 306, 312 
_ Africa. 


Tafeln mit 9 Abbildungen und 1 Kartenskizze, ,,.Quelques observations sur 
les Bochimans !Kung de l’Angola méridionale“ (P. Ch. Estermann, 
ORES Ii sy 22) acy maven Oe ORG ane a Wee Cami A TRO ES ents a>: Gur vec ay oh GR IOAN TOA! 


America. 


Tafeln mit 6 Abbildungen, ,,Akkulturation im Araguaya-Gebiet“ (Herbert 
BOLAUSy Pie aeinad sinc MAb inte Ioeuthedy sev oo oad Silypedt ah Soe he Was RRR SRM OO CES 


Oceania. 


Kartenskizze und 7 Textillustrationen, ,,Die Kinder-Singspiele auf der Insel 
Ali, Nordost-Neuguinea“ (P. Jakob Blaes, S. V.D.) 

WON 2] 2 how ent SO. oda 6) lade) 

Tafel mit 4 Abbildungen und 1 Textillustration, ,,A propos d’un ustensile de 

lage de pierre au Sud de la Nouvelle-Guinée“ (P. H. Geurtjens, M.S. C.) 
222, 224/225 

Tafeln mit 30 Abbildungen und 12° Textillustrationen, ,oteingerate, Stein- 

skulpturen und Felszeichnungen aus Melanesien und Polynesien“ (Alfred 
Biihler). . . . 240/241, 228, 230, 235, 238, 247, 249, 254, 256, 258, 262, 263 
Textillustrationen, ,,In Atjeh opgedolven glazen krukjes“ (G. L. Tichelman) 357, 358 

Tafeln mit 5 Abbildungen, 1 Kartenskizze und 11 Textillustrationen, ,,Rigen- 

mucha, das Héchste Wesen der Baining“ (P. Carl Laufer, M.S. C,) 
900}. SL 2/ol3 ol ono dye 519, 522, 523, 529 

Tafel mit 4 Abbildungen, Des objets ethnographiques batak pide peu 
connus* (G. L. Tichelman). . . th oe OO0/8ad 

Tafel mit 4 Abbildungen, ,,Irdene GefaBfdten béi den ent im Waghi-Tal 
(Zentral-Neuguinea)“ (P.H. Aufenangey,S.V.D.)... 2... . 880/884 


ee eS ae eS ee ee eee eee 


